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NICOLAUS DE STADIS — EIN HANDWERKERSSOHN
ALS VIZEREKTOR, PROPST UND VIKAR.

lt STATIONEN EINER NORDDEUTSCHEN KLERIKERKARRIERE
IM 14. JAHRHUNDERT

JOACHIM STUBEN

Der vorliegende Aufsatz soll einen fallbezogenen Beitrag zu dem For-
schungsgebiet ,Prosopographie der nordelbischen Geistlichkeit bis zur Re-
formation“ leisten.! Die moderne Geschichtswissenschaft versteht unter Pro-
sopographie die methodisch angelegte Erfassung derjenigen Menschen, die
einem bestimmten Lebenskreis angehoren oder angehorten. Dieser Le-
benskreis ist zumeist regional begrenzt und an bestimmten Berufsgruppen,
Institutionen oder Weltanschauungen orientiert. Im Rahmen der Territorial-
kirchengeschichte bieten sich geistliche Grundherrschaften wie Kloster,
Domkapitel, Kanoniker- und Kollegiatstifte dafiir als Untersuchungsgegen-
stinde an. Die Ermittlung der beruflichen und stindischen Zugehérigkeit
der jeweiligen Personen ist dabei von ebenso groflem Gewicht wie deren
familidire Einbindungen und eventuelle 6ffentliche Tatigkeiten. Das gilt zu-
mal fiir das Mittelalter, als Personenverbinden in besonderem Mafde eine ge-
sellschaftlich tragende Bedeutung zukam.

Das KLOSTER UETERSEN

In diesem Sinne bildet das Zisterzienserinnen-Kloster Uetersen in Stidwest-
holstein, eine durch die Familie von Barmstede, d.h. auf niederadelige Ini-
tiative zurlickgehende Griindung, ein lohnendes Objekt, das in der folgen-
den Untersuchung als Ausgangspunkt dienen soll.* Es handelt sich um ei-
nen jener hiufig begegnenden Frauenkonvente, die dem Zisterzienseror-
den nicht angeschlossen waren, aber trotzdem mehr oder weniger nach

Erweiterte und sprachlich angepasste Fassung eines Vortrages, den der Verfasser ge-
meinsam mit Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt auf den ,Klostertagen 2005 — Geistli-
che und weltliche Herrschaft® am 24. 9. 2005 in Uetersen hielt.

Dirk Jachomowski, Uetersen. In: Ulrich Faust (Hg.), Die Minner- und Frauenkloster
der Zisterzienser in Niedersachsen, Schleswig-Holstein und Hamburg. St. Ottilien
1994 (Germania Benedictina 12), S. 664-677. Eine grindliche Darstellung der Ge-
schichte des Klosters fehlt bis heute.
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dessen Vorschriften lebten und somit auch in den zustindigen Didzesan-
verband eingebunden waren.? In Nordelbingen gab es deren vier: Reinbek,
Itzehoe, Harvestehude, Uetersen,; alle entstanden zwischen 1226 und 1246,
d.h. wihrend der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts, der Hochphase sol-
cher Grindungen.’ Die zisterziensische Observanz Uetersens ist in den
Quellen erstmals 1258 nachgewiesen, durfte aber angesichts des Mutter-
klosters Reinbek von Anfang an bestanden haben. Der jiingste Beleg fur
die Ordenszugehorigkeit in einer edierten Quelle stammt aus dem Jahre
14195

Eine Schwierigkeit ergibt sich aus der Tatsache, dass nicht simtliche fiir die
Geschichte des Uetersener Klosters bedeutsamen Dokumente in gedruck-
ter Form vorliegen. Das gilt etwa fir die personenkundlich wichtigen Ham-
burger Testamente, die vollstindig nur bis 1400 ediert sind.® Hinzu kommt,
dass man zuweilen mehr zufillig denn bei systematischer Suche auf Er-
wihnungen des Uetersener Klosters in Quellen stofdt, in denen solche ei-
gentlich nicht zu erwarten sind.” Schon diese beiden Probleme zeigen, dass

Ulrich Faust, Zisterzienser in Norddeutschland. In: Faust (wie Anm. 2), S. 21; Gerd
Ahlers, Weibliches Zisterziensertum im Mittelalter und seine Kloster in Niedersach-
sen. Berlin 2002 (Studien zur Geschichte, Kunst und Kultur der Zisterzienser 13), S.
66-71. 95-104.

% Faust (wie Anm. 3), S. 22.

Paul Hasse (Hg.), Schleswig-Holstein-Lauenburgische Regesten und Urkunden 2.
Hamburg/Leipzig 1888, Nr. 172; ders. (Hg.), Schleswig-Holstein-Lauenburgische Re-
gesten und Urkunden 1. Hamburg/Leipzig 1886, Nr. 608 (entstanden nach 1270);
Hans Harald Hennings (Hg.), Schleswig-Holsteinische Regesten und Urkunden 8.
Neumuinster 1993, Nr. 159; Hans Heuer, Das Kloster Reinbek. Beitrag zur Geschich-
te der Landschaft Stormarn. Neumtnster 1985 (Quellen und Forschungen zur Ge-
schichte Schleswig-Holsteins 84), S. 34; Ahlers (wie Anm. 3), S. 96.

Hans-Dieter Loose (Hg.), Hamburger Testamente 1351 bis 1400. Hamburg 1970 (Ver-
offentlichungen aus dem Staatsarchiv der Freien und Hansestadt Hamburg 11). Die
dlteren Testamente sind im ,Hamburgischen Urkundenbuch® enthalten. Vgl. Mari-
anne Riethmiiller, to troste miner sele. Aspekte spitmittelalterlicher Frommigkeit im
Spiegel Hamburger Testamente. Hamburg 1994 (Beitrige zur Geschichte Hamburgs
47), S. 12f.

Marianne Hofmann, Die Anfinge der Stidte Itzehoe, Wilster und Krempe 1. In:
ZGSHG 83, 1959, §. 21, spricht von ,der Front der Lokalhistoriker, die das Werden
Jghrer’ Stadt oft nicht im Zusammenhang mit anderen historischen Ereignissen se-
hen, deren Stadtgeschichte hiufig nichts weiter ist als eine Ubersetzung der Urkun-
den, die das betreffende Stadtarchiv noch bewahrt, und ein Versuch, diese zu er-
kldren.”

6
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es keinesfalls ausreicht, das Augenmerk lediglich auf die vor Ort jeweils
noch verfiigbaren bzw. die in den gingigen Urkundenbtichern abgedruck-
ten Dokumente zu richten. Der Personenkunde des mittelalterlichen Kle-
rus, besonders des niederen, wird neuerdings innerhalb der landesge-
schichtlichen Arbeit in Schleswig-Holstein ein groferer Stellenwert zuge-
messen und damit ein lange vernachlissigter Bereich griindlicher beleuch-
tet. Zu diesem speziellen Befund passt die allgemeine Feststellung zweier
in diesem Sektor verdienter Profanhistoriker, dass die hiesige Regionalkir-
chengeschichtsschreibung, vor allem die protestantischer Prigung, was die
Erforschung und Bewertung des Mittelalters angeht, erhebliche Mingel auf-
weise.® Hier soll an einem der mittelalterlichen Propste Uetersens beispiel-
haft gezeigt werden, dass eine quellenorientierte Detailarbeit, die gewiss
mithsamer ist als das Wiederkduen mehr oder minder veralteter Sekundir-
literatur, zu erstaunlichen Ergebnissen auf dem eben skizzierten Gebiet fiih-
ren kann.

DER PROPST INNERHALB DER LEITUNGSSTRUKTUR
NIEDERDEUTSCHER FRAUENKONVENTE

Die Amtsbezeichnung ,praepositus” begegnet in schwankender Bedeutung
bereits in den Primdrzeugnissen des abendlindischen Ménchtums., Neben
diesem Terminus kommen in den hier relevanten spatmittelalterlichen Quel-
len aus dem niederdeutschen Raum (Urkunden, Akten, Kelchinschriften
usw.) die Bezeichnungen ,procurator, ,provisor®, ,administrator”, ,vorweser"
und ,vorbidder® vor, die eher am weltlichen Aspekt der Klosterverwaltung
orientiert sind.” Die Propste von Frauenkldstern gehorten in der Regel zum
Niederklerus und stellten innerhalb desselben eine besondere Gruppe dar.

Enno Biinz/Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt, Zu den geistlichen Lebenswelten in
Holstein, Lauenburg und Libeck zwischen 1450 und 1540. In: Manfred Jakubowski-
Tiessen (Hg.), Geistliche Lebenswelten. Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte der
Geistlichen in Spitmittelalter und Frither Neuzeit Neumtinster 2005 (Studien zur Wirt-
schafts- und Sozialgeschichte Schleswig-Holsteins 37), S. 11-57; Enno Biinz/Klaus-
Joachim Lorenzen-Schmidt, Einleitung. In: dies., (Hg.), Klerus, Kirche und Frém-
migkeit im spatmittelalterlichen Schleswig-Holstein. Neumiinster 2006 (Studien zur
Wirtschafts- und Sozialgeschichte Schleswig-Holsteins 41), S. 7-14.

Adalbert de Vogtié, Art. Propst. In: Lexikon des Mittelalters 7, 1995, S. 263, Sp. 2; Ida-
Christine Riggert, Die Lineburger Frauenkléster. Iannover 1996 (Quellen und Un-
tersuchungen zur Geschichte Niedersachsens im Mittelalter 19), S. 105f.
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Als Geistlicher {ibte so eine minnliche Leitungsperson, hdufig durch ande-
re, untergeordnete Kleriker unterstiitzt,"’ zunichst geistliche Funktionen aus,
war aber (teils gemeinsam mit der Abtissin bzw. Priorin als der Konvents-
vorsteherin) auch fir weltliche, insbesondere Verwaltungsangelegenheiten
zustindig.! Es versteht sich, dass die Zusammenarbeit zwischen dem Propst
auf der einen und der Abtissin bzw. Priorin und dem Konvent auf der an-
deren Seite nicht immer reibungslos verlief — so sind etwa fur das frithe 16.
Jahrhundert solche Konflikte in Uetersen belegt.'? Es ergab sich aus dem Sta-
tus der nichtinkorporierten Zisterzen, dass deren Propste in der Regel Welt-
priester, manchmal auch Stifts- bzw. Kapitelsgeistliche waren. Monchskleri-
ker begegnen selten; fur Uetersen sind sie gar nicht zu belegen."® Grund-
sitzlich unterschied sich die Leitungsstruktur der norddeutschen Frauen-
zisterzen nicht von derjenigen der norddeutschen Benediktinerinnenkldster
wie z.B. des Preetzer Marienklosters: Alle hatten in verschiedenen Auspri-
gungsformen die Propsteiverfassung, so dass Propste von einem Frauen-
kloster zu einem anderen wechselten, auch bei unterschiedlicher Obser-
vanz.'" Die Regelungen iber das Einkommen des Propstes waren von Klos-
ter zu Kloster verschieden. Grundsitzlich ist aber zu unterscheiden zwi-
schen Einkinften (Geld- und Naturalleistungen), die der jeweilige Amtsin-

10 So gab es in Uetersen ab 1398 wohl drei Kapline, s. Carstens, Werner (Hg.), Schles-

wig-Holsteinische Regesten und Urkunden 6. Neumiinster 1962-1971, Nr. 1447. Bei
Einflihrung der Reformation waren es vielleicht sogar vier, s. Kerckenbock der Ge-
meine Christi tho Utersenn, S. 27 (Handschrift im Archiv der Kirchengemeinde Ue-
tersen Am Kloster, ohne Signatur). 1399 war ein Nicolaus de Winsen Beichtiger der
Nonnen, s. Carstens (wie Anm. 10), Nr. 1491.
' Heuer (wie Anm. 3), S. 54-65.
Doris Meyn, Liste der Propste und Priérinnen des Klosters Uetersen bis zum Ausgang
des 17. Jahrhunderts. In: ZGSHG 101, 1976, S. 82-85, 91.
Lorenz Hein, Preetz. In: Ulrich Faust (Hg.), Benediktinerinnen in Norddeutschland.
Die Frauenkloster in Niedersachsen, Schleswig-Holstein und Bremen. St. Ottilien
1984 (Germania Benedictina 11), S. 502, 509; Meyn (wie Anm. 12), S. 84, Nr. 14. Vgl.
ebd., S. 76, Anm. 15; Bernhard Vonderlage, Das hamburgische Domkapitel in seiner
personlichen Zusammensetzung bis zur Einfithrung der Reformation. Hamburg 1924,
Nr. 258, S. 127; Riggert (wie Anm. 9), S. 106. Die Beispiele liefien sich muhelos ver-
mehren.
So war Hinrich Crevet 1397 Propst der Zisterzienserinnen in Reinbek, 1411 bis min-
destens 1412 Propst der Benediktinerinnen in Preetz, s. Heuer (wie Anm. 5), S. 174,
Nr. 149; Carstens (wie Anm. 10), Nr. 1339, 1560; Meyn (wie Anm. 12), 8. 80, Anm. 26;
Hein (wie Anm. 13), S. 509; Urkundensammlung der Schleswig-Holstein-Lauen-
burgischen Gesellschaft fir vaterlindische Geschichte 1. Kiel 1839-1849, S. 398, Anm.
12. Weitere Beispiele liefSen sich leicht anfiihren.
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haber aus den Mitteln der Institution, der er sich eidlich verpflichtet hatte,
zog und Einnahmen, die aus anderen Quellen stammten.” Nicht zu ver-
wechseln sind die Propste von Nonnenklostern (und auch Niederstiften wie
Bordesholm und Segeberg'®) mit den Kapitelspropsten, die leitende Regie-
rungsgewalt (,iurisdictio”) iber einen grofieren kirchlichen Bezirk ausiibten
und deswegen in der Amterhierarchie hoher standen.'” Das hier nahe lie-
gende Beispiel ist der Hamburger Dompropst, der in den Gauen Dithmar-
schen, Alt-Holstein und Stormarn auch archidiakonale Funktionen wahr-
nahm.'™ Als oberster Reprisentant und erster Dignitir des Hamburger Dom-
kapitels nach auflen steht er, gefolgt von Dekan und Kollegium, in den In-
titulationen an erster Stelle wie der Uetersener Klosterpropst entsprechend
fir ,seine® Institution.! Dieses so kurz umrissene Gesamtprofil im Auge zu
haben ist fiir prosopographische Bemiihungen aufierordentlich wichtig.

NICOLAUS DE STADIS ALS PROPST DES KLOSTERS UETERSEN

Zu den Uetersener Propsten des 14. Jahrhunderts gehorte ein gewisser Ni-
colaus. In den vorliegenden Listen der Propste und Priorinnen begegnet er
deswegen, weil im Klosterarchiv noch fiinf Dokumente aus den Jahren 1361

Ulrich Faust, Benediktinerinnen in Norddeutschland. In: ders., Die Frauenkldster
(wie Anm. 13), S. 28-30.

Enno Biinz, Zwischen Kanonikerreform und Reformation. Anfinge, Bliitezeit und
Untergang der Augustiner-Chorherrenstifte Neumiinster-Bordesholm und Segeberg
(12. bis 16. Jahrhundert). Paring 2002 (Schriftenreihe der Akademie der Augustiner-
Chorherren von Windesheim 7).

Anton Iagedorn/Hans Nirrnheim (Fg.), Hamburgisches Urkundenbuch 2. Hamburg
1911-1939, Nr. 1024, S. 799f.

Jurgen Witjer, Macht und Gebet. 1000 Jahre Domkapitel in Hamburg. In: Verein fir
Katholische Kirchengeschichte in Hamburg und Schleswig-Holstein. Beitrdge und
Mitteilungen 7, 2002, S. 83-87; Bernhard Panzram, Art. Archidiakon. In: Lexikon des
Mittelalters 1, 1980, S. 896f, bes. Nr. 3.

Volquart Pauls (Hg.), Schleswig-Holsteinische Regesten und Urkunden 4. Leipzig,
Kiel 1921-1924, Nr. 948: ,Universis presentes literas inspecturis seu audituris nos
Wernerus Dei gratia prepositus, Iohannes decanus et capitulum Hamburgensis eccle-
sie cupimus esse notum, quod honorabilis dominus Nicolaus prepositus, priorissa et
conventus sanctimonialium in Vtersten ...“. Faust (wie Anm. 15), S. 30: ,Der Propst
urkundete zusammen mit dem Konvent, allméihlich erscheint in verschiedenen Do-
kumenten dann folgende Reihung: Propst, Priorin und Konvent.* Allerdings gibt es
auch Abweichungen von diesem Schema, z.B. wenn das Amt des Propstes vakant
war. Vgl. Hein (wie Anm. 13), S. 504.
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bis 1362 vorhanden sind, in denen er vorkommit; ein weiteres befindet sich
im Libecker Stadtarchiv.?® Bei Doris Meyn, die die bisher beste, wenn auch
in manchen Punkten erginzungs- und verbesserungsbediirftige, Zusam-
menstellung der Leitungspersonen des Uetersener Klosters geliefert hat, trigt
Nicolaus die Nummer 3.*' Man darf indessen annehmen, dass seit der Griin-
dung des Klosters um 1235 vor Nicolaus mehr als zwei Propste amtiert hat-
ten; sie sind nur nicht mehr alle bekannt. Der erste Beleg, den Meyn anfiihrt,
wurde am 23. 9. 1360 ausgestellt: Margaretha Parkentin, Nonne in Ueter-
sen, erteilt zwei Libecker Birgern, Christian Nyenkerken und Johannes de
Stadis, ihren Oheimen miitterlicherseits, Vollmacht, Einkunfte, die sie aus
einem Haus in der Hansestadt bekommt, zu verdufiern oder ein anderes
Objekt mit ihnen zu belegen. Der Propst Nicolaus und die Priorin Alheydis
samt Konvent beglaubigen den Akt auf Bitten Margarethas hin mit ihren
Siegeln. Die Bevollmachtigung wird somit in Uetersen erfolgt sein. Die Aus-
fertigung fir die Libecker Burger ist erhalten geblieben, im Uetersener Ar-
chiv hingegen ist der Vorgang nicht dokumentiert.?? Nicolaus fungierte hier
also qua Amt als Garant einer offiziellen Autorisierung eines Rentenge-
schiftes, wie es im 14. Jahrhundert Gblich war.?® Das Propstsiegel, das
kriegsbedingt nicht erhalten ist, hitte fiir unsere Zwecke ein dingliches
Zeugnis dargestellt, hatte aber in der Vorkriegsliteratur leider keine Beach-
tung gefunden.® Die Lubecker Urkunde beweist, dass die Nonne Parkentin
tiber ein personliches Einkommen verfiigte, das nicht aus der klosterlichen
Wirtschaft stammte. Dieser Befund berthrt die Frage, inwieweit die Ueter-
sener Nonnen in der Mitte des 14. Jahrhunderts, somit vor Beginn der Re-

20 Klosterarchiv Uetersen, Nr. 27, 28, 31, 32, 33; Archiv der Hansestadt Libeck, Sacra

C, Nr. 104.
2L Meyn (wie Anm. 12), S. 77.
2 Pauls (wie Anm. 19), Nr. 891. Vgl. Joachim Stiiben, Stifter- und Wohltitergedenken
im Kloster Uetersen nach alten Quellen 3. In: Jahrbuch fiir den Kreis Pinneberg 2005,
S. 194-200, dort besonders Anm. 10, S. 198.
Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt, Umfang und Dynamik des Hamburger Renten-
marktes zwischen 1471 und 1570. In: Zeitschrift der Gesellschaft flir Hamburgische
Geschichte 65, 1979, S. 22f; Silke Urbanski, Geschichte des Klosters Harvestehude ,In
valle virginum®. Wirtschaftliche, soziale und politische Entwicklung eines Nonnen-
klosters bei Hamburg 1245-1530. Miinster u.a. 22001 (Veroffentlichungen des Ham-
burger Arbeitskreises fiir Regionalgeschichte 10), S. 132f.
Ulrich Simon, Archiv der Hansestadt Libeck, an den Verfasser, 29. 6. 2005. Vgl. Hans
Ferdinand Bubbe, Versuch einer Chronik der Stadt und des Klosters Uetersen 1. Ue-
tersen. 1932,:8. 73
Stiiben (wie Anm. 22), S. 197, Riggert (wie Anm. 9), S. 108. Jachomowski, Uetersen
(wie Anm. 2), S. 675, fithrt nur die Konventssiegel an.
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formbestrebungen im 15. Jahrhundert,? eher stiftisch als klosterlich lebten.”
Die Problematik bediirfte einer besonderen Untersuchung und kann hier
deswegen nur angeschnitten werden; die simple Interpretation als Verfalls-
erscheinung diirfte den verwickelten Verhiltnissen jedenfalls nicht gerecht
werden.®

Die zweite von Meyn angefiihrte Urkunde - und damit die erste des Klos-
terarchivs — ausgestellt am 7. 1. 1361, ist in der lokalgeschichtlichen For-
schung wohl bekannt. Sie betrifft den Verkauf des Dorfes Heist im Gebiet
des heutigen Kreises Pinneberg durch den Ritter Hartwig Heest und dessen
gleichnamigen, damals offenbar noch minderjihrigen Sohn an das Kloster
Uetersen fiir 700 Hamburger Mark.*’ Dieses Rechtsgeschift wurde am 15. 1.
1361 von der tibergeordneten, landesherrlichen Instanz, Adolf VIII. von Hol-
stein-Pinneberg, bestitigt.* Ein jingeres Regest in Mittelniederdeutsch cha-
rakterisiert das Rechtsgeschiift als ,tho einen ewigen Erfkop®, d.h. als Kauf
zu bestindigem Besitz bzw. Eigentum im Unterschied zum Pfandbesitz.*!
Dieser Sekundirtberlieferung zufolge hatte Eckard Heest bereits 1352 syn
Anpart im Dorpe tho Hesten verkofft to einen Erfkoop“ an Hartwig d. A.%
Deutlich wird aber, dass Hartwig d. A. als Verkiufer stellvertretend fiir sei-
ne Familie handelte. Das wird zusitzlich durch eine Urkunde erhirtet, mit
der ein weiteres Sippenmitglied mit Namen Henning zu Pfingsten 1361 den

% Diese scheinen nach jetzigem Erkenntnisstand Uetersen nur oberflichlich beriihrt

zu haben: Erwin Freytag, Die Kloster als Zentren kirchlichen Lebens. In: Schleswig-
holsteinische Kirchengeschichte 1. Neumiinster 21986 (SVSHKG 1.26), S. 1606.

Immo Eberl, Stiftisches Leben in Kléstern. Zur Regeltreue im klosterlichen Alltag des
Spitmittelalters und der frihen Neuzeit. In: Irene Crusius (Hg.), Studien zum Kano-
nissenstift. Gottingen 2001 (Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Ge-
schichte 167), S. 275-315. Behandelt werden S. 302-308 u. 311-313 auch zwei nord-
deutsche Frauenkloster: Ebstorf und Harvestehude.

% Eberl (wie Anm, 27), S. 314f (Restimee). Vgl. Urbanski (wie Anm. 23), S. 104-114,
Pauls (wie Anm. 19), Nr. 891; Wolfgang Laur, Die Ortsnamen im Kreise Pinneberg.
Neumiinster 1978, S. 99f; Margarethe und Jorg Eichbaum, Beitrag zur Geschichte des
Dorfes Heist. In: Jahrbuch fiir den Kreis Pinneberg 1981, S. 19-31, dort besonders S.
24f.

Pauls (wie Anm. 19), Nr. 906; Hans Gerhard Risch, Die Grafschaft Holstein-Pinneberg
von ihren Anfingen bis zum Jahr 1640. Hamburg 1986, S. 149; Margarete u. Jorg
Eichbaum, dat dérp to heest. Heist: Beitrdge zur Geschichte eines Dorfes. [1. T1.] Ue-
tersen 1983, S. 27.

Johann v. Schréder, Alte Verzeichnisse von Urkunden zur Geschichte des Klosters Ue-
tersen. In: Neues Staatsbiirgerliches Magazin 9, 1840, S. 250, in einem kumulativen
Regest unter der Uberschrift ,Bewyf vpp dat Dorp tho Hefdten.”

32y Schroder (wie Anm. 31), S. 250.
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besagten Verkauf bestitigte.** Wir durfen davon ausgehen, dass Henning
wie Eckard seinen Anteil am Erbgut zuvor an Hartwig verkauft hatte.

Die iibrigen vier Urkunden haben Rechtsgeschifte zum Inhalt, die, 1361
und 1362 getitigt, mit dem Erwerb Heists zusammenhingen. Als Partner
begegnen ein Hamburger Biirger namens Eler Bunstorp,* bekannt aus ei-
nem Testament des Jahres 1368, der dem Konvent Einkiinfte aus dem Dor-
fe Heist zukommen lisst, die der Propst jihrlich zu Michaelis (29. 9.), dem
vierten Quatembertag eines jeden Jahres, zu gleichen Teilen an die Nonnen
verteilen soll,” auRerdem das Hamburger Domkapitel, dem das Kloster eine
Rente aus Heist abgekauft hat, die urspriinglich von dem besagten Hartwig
Heest stammte und flir die Ausstattung einer von dessen Standesgenossen
Johannes und Hartwig Hummersbutle gegriindete Dauervikarie im Ham-
burger Dom verwendet worden war.* Die Nachdotierung durch Heest war
1360 erfolgt.’” In der vierten Urkunde des Klosterarchivs bestitigt der schon
erwihnte Eckard Heest, der Neffe Hartwigs, am 15. 2. 1362 dem Kloster Ue-
tersen den Erwerb Heists unter Berufung auf die landesherrliche Beglaubi-
gung.® Die finfte und letzte Urkunde bezieht sich auf ein Folgegeschift
nach dem Eigentumsiibergang Heists: Am 23. 2. 1362 verkauft der Adelige
Wolder von Damme in Gegenwart des Landesherrn dem Kloster einen bei
Heist gelegenen Hof. Adolf VIII. bestitigt diesen Rechtsakt noch am selben
Tage auf der bei Wedel gelegenen Hatzburg.”

Der Inhalt der im Uetersener Klosterarchiv aufbewahrten Urkunden, die die
Erwerbung Heists betreffen, kann hier nur verkiirzt wiedergegeben werden.
Man ersieht aber schon aus diesen Angaben, wie kompliziert das Geflecht

3 Abgebildet bei Eichbaum (wie Anm. 30), S. 35. Vgl. auch die Abbildungen ebd., S.
27,

Vgl. Hamburger Testamente (wie Anm. 6), Nr. 23, S. 30. Z. 9; v. Schroder (wie Anm.
31), S. 250, wo noch eine weitere Urkunde Bunstorps registriert ist, die eine sonst
nicht bekannte Schenkung ad pias causas an das Kloster Uetersen enthilt.

Pauls (wie Anm. 19), Nr. 902. Zu dem Termin vgl. Peters Vollmers, Die Hamburger
Pfarreien im Mittelalter. Die Parochialorganisation der Hansestadt bis zur Reformati-
on. Hamburg 2005 (Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs 24), S. 103.

36 pauls (wie Anm. 19), Nr. 948; Witjer (wie Anm. 18), S. 112-119, dort 117, 242f; Meyn
(wie Anm. 12), S. 77 (mit zutreffender Korrektur der Datierung). Personen- und Amts-
daten der Reprisentanten des Domkapitels Werner Miles und Johann Greseke bei
Vonderlage (wie Anm. 13), S. 97f, 112f.

Pauls (wie Anm. 19), Nr. 856; Gustav Apel, Die Giiterverhiltnisse des hamburgischen
Domkapitels. Hamburg 1934, S. 191.

3 Pauls (wie Anm. 19), Nr. 962.

3 pauls (wie Anm. 19), Nr. 963-964. Vgl. Eichbaum, Heist (wie Anm. 30), S. 26.
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von Rechten, Verbindlichkeiten und familidren Banden gewesen sein muss,
das sich in dieser Sequenz von Rechtsgeschiften spiegelt.*’ Die Erwerbung
des Dorfes Heist ist als wichtige Etappe in der Besitzgeschichte des Ueter-
sener Klosters anzusehen, die sich wihrend der Amtszeit des Propstes Ni-
colaus und der Priorin Alheydis vollzog. Der Propst erscheint hier — auch als
Verteiler von Geld- und Naturalgaben an die Nonnen - ganz als ,provisor
in temporalibus®.?! Die formelhafte Wiederkehr der Selbstvorstellung bzw.
Adressierung des Klosters in der Reihenfolge Propst — Priorin — Konvent
lisst darauf schliefen, dass zuvor Einmiitigkeit in Bezug auf die Transakti-
on erzielt worden war.*

NICOLAUS DE STADIS ALS PFARRGEISTLICHER IN HAMBURG

Beriicksichtigt man ausschlielich das im Klosterarchiv Greifbare bzw. das-
jenige, was in der gingigen Urkundensammlung zu finden ist, kommt man
nicht mehr weiter. So heift es im ersten Teil der Heister Ortschronik: ,Ni-
colaus, Propst im Kloster zu Uetersen ... Seine Herkunft bleibt ungewiss,
obwohl gerade unter seiner Leitung das Kloster — wie spater wiederholt be-
stitigt wird — die bei weitem ansehnlichsten und bedeutendsten Grunder-
werbungen seiner Geschichte macht.“*® Dass es bei dieser Feststellung nicht
sein Bewenden haben muss, wird im Folgenden gezeigt. Nicolaus ist nach
jetzigem Forschungsstand der erste Uetersener Propst, dessen Bild genaue-
re Konturen gewinnt. Er ist damit zugleich als ein wichtiger Vertreter der
nordelbischen niederen Geistlichkeit vor der Reformation anzusehen.

Am 12.10. 1341 vermachte der Hamburger Biirger Marquard von Calvede
dem Hamburger Domkapitel letztwillig eine Rente von fiinf Mark aus dem
Dorf Nienhusen im Alten Land, die er 1325 von der adeligen Familie von
Heimbruch erworben hatte.* Die Aufsetzung des Notariatsinstrumentes im

0" Risch (wie Anm. 30), S. 149f.

"fl Pauls (wie Anm. 19), Nr. 902; Risch (wie Anm. 30), S. 143-158.

2 Pauls (wie Anm. 19), Nr. 902, S. 576: ,Nos Nicolaus prepositus, Alheydis priorissa to-
tusque conventus sanctimonialium in Vtersten Cisterciensis ordinis ...". Faust (wie
Anm. 15), S. 29f: ,Der Propst konnte in Vermogenssachen nicht eigenmichtig han-
deln. In allen wichtigen Angelegenheiten war er an die Zustimmung des Konvents
gebunden.“ Riggert (wie Anm. 9), S. 107f (mit Hinweis auf Regula Benedicti III, 1-
2

Eichbaum (wie Anm. 30), S. 30.

Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 635 u. 975; Apel (wie Anm. 37), S. 184,
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Hause des Domvikars und Notars Johannes Mons geschah in Anwesenheit
u.a. von ,Nicolaus von Stade, dem stellvertretenden Kirchherrn von St. Ka-
tharinen in Hamburg.“®® Das Vermichtnis war, wie in der Verfligung von
Todes wegen mehrfach betont wird, als eine fromme Schenkung, als ein so
genanntes Seelgerit gedacht.®® Es ist bezeichnend, dass uns hier in Gestalt
des Johannes Mons ein Kathedralvikar als Notar begegnet — gehorte doch
diese Betitigung zu den auflergeistlichen Einkunftsquellen des niederen
Klerus.”” Und als Vizerektor an der Katharinenkirche haben wir in Nicolaus
de Stadis einen Vertreter der hamburgischen Parochialgeistlichkeit vor uns,
die vom Domkapitel, dem simtliche Stadtpfarrkirchen wohl von Anfang an
inkorporiert waren, ernannt und eingesetzt wurde.* Bei St. Katharinen han-
delt es sich den neuen Forschungsergebnissen Vollmers' zufolge als Dis-
membrat von St. Petri um das jingste Kirchspiel, das im Mittelalter in Ham-
burg gegriindet wurde. Der vergleichsweise kleine Pfarrbezirk umfasste nur
innerstidtisches Gebiet, das im 14. Jahrhundert vor allem von Kaufleuten
und Handwerkern, von denen viele im Braugewerbe titig waren, bewohnt
bzw. genutzt wurde.®

Aber sind der Uetersener Propst und der Priester an St. Katharinen identisch,
zumal zwischen den Quellenbelegen ein Zeitraum von ca. 20 Jahren liegt?
Um hier Klarheit zu bekommen, miissen wir uns verdeutlichen: Es war eine
unruhige Zeit fir Hamburg und seine Umgebung. Die gewissermafSen vor
der Haustlir des Klosters Uetersen gelegene Vogtei Haseldorf, bis 1379 zum
Territorialverband des Erzstifts Bremen gehorig, war im 14. Jahrhundert
hauptsichlich an Niederadelige verpfindet, u.a. auch an Hartwig Heest se-

Reetz, Jirgen (Hg.), Hamburgisches Urkundenbuch 4. Hamburg 1967, Nr. 141: ,Acta
sunt hec in domo habitacionis ... domini lohannis Mons perpetui vicarii ... Ham-
burgensis ecclesie ... presentibus discretis viris dominis Nicolao de Stadis vicerecto-
re ecclesie sancte Katherine ..."

Die Vergabung wurde 1346 noch einmal notariell festgehalten, ebd., Nr. 274; Vollmers
(wie Anm. 35), S. 682f.

Biinz/Lorenzen-Schmidt, Lebenswelten (wie Anm. 8), S. 39f.

Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 1024, S. 807: ,Item rectores parrochialium
ecclesiarum constituentur et destituentur de consensu decani et capituli.” Witjer (wie
Anm. 18), S. 159f; Biinz/Lorenzen-Schmidt, Lebenswelten (wie Anm. 8), S. 23-25;
Vollmers (wie Anm. 35), S. 80f.

19 Vollmers (wie Anm. 35), S. 38. 49-51, 76f, 690; Jorgen Bracker, Das Kirchspiel St. Ka-
tharinen. In: Axel Denecke/Peter Stolt u.a. (Hg.), Das Kirchspiel von St. Katharinen.
Der Hafen, die Speicherstadt und die Kirche. Hamburg 2000, S. 12-17.
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nior und junior.’® Diese lagen zwischen 1362 und 1375/1379, wie wir aus
dem schillernden, freilich apologetisch gefarbten Bericht des Hamburger
Priesters Friedrich Krans (Kraus?) wissen, in heftiger Fehde mit dem dritten
Pfandinhaber Borchhard von Krummendiek. Auf Landesebene rangen die
Schauenburger Grafen mit Dianemark um Territorien und Macht, was sich
bis in die Elbmarschen hinein auswirkte.’' Auf stadtpolitischer Ebene tobte
ein Konflikt, wie er im Hoch- und vor allem im Spatmittelalter in Deutsch-
land sehr hidufig auftrat: der Kampf um bzw. gegen Privilegien zwischen
Kathedralgeistlichkeit, hier in Gestalt des Hamburger Domkapitels, und
weltlicher Stadtregierung, hier in Gestalt des Hamburger Rates. Dieser Ge-
gensatz hatte seine Ursachen in geschichtlich gewachsenen Strukturen, die
bis in die Missionszeit hinabreichten, als es noch keine sich selbst verwal-
tenden stidtischen Gemeinwesen in Nordalbingien gab: ,Die Konfliktpunkte
betrafen zum einen - aufgrund der Inkorporation der Hamburger Pfarreien
- die Berufung der Pfarrer und der Schulmeister, zum anderen die geistli-
che Gerichtsbarkeit, Abgaben von den stidtischen Hiusern und Grundsti-
cken im Besitz der Domherren sowie die Instandhaltung der Mauern bei
den Kurien der Domherren.”>* Dieser Streit wurde in besonderer Schirfe
zwischen 1335 und 1355 ausgefochten, und das nicht nur mit juristischen
Waffen. Er gelangte bis vor das damals hochste Gericht des Abendlandes,
die pipstliche Rota in Avignon. Die Sache endete mit einem Vergleich, der
das Domkapitel glimpflich davonkommen liefs. Hinter dem offenen Partei-
enstreit stand (berdies, auch sinnfillig in personellen Verflechtungen, das
Konkurrenzverhiltnis zwischen landesherrlich-schauenburgischer Stadtho-
heit und urbaner Selbstbestimmung. Der dufdere Anlass soll eine Abfallgru-
be, die ,cloaca ecclesiae Hamburgensis®, auf der Scheide zwischen Dom-

" Hans G. Triiper, Ritter und Knappen zwischen Weser und Elbe. Die Ministerialitit des
Erzstiftes Bremen. Stade 2000 (Schriftenreihe des Landschaftsverbandes der ehema-
ligen Herzogtiimer Bremen und Verden 12), S. 448.

Carstens (wie Anm. 10), Nr. 82; Detlef Detlefsen, Geschichte der holsteinischen Elb-
marschen 1. Gliickstadt 1891, S. 12, 273-284; Risch (wie Anm. 30), S. 174-182; Kon-
rad Elmshiduser, Der werdende Territorialstaat der Erzbischofe von Bremen (1236-
1511). In: Hans-Eckhard Dannenberg/Hans-Joachim Schultze (Hg.), Geschichte des
Landes zwischen Elbe und Weser 2. Stade 1995, S. 159-194; dort 182f; Rolf Hammel-
Kiesow/Ortwin Pelc, Landesausbau, Territorialherrschaft, Produktion und Handel im
hohen und spiten Mittelalter. In: Ulrich Lange (Hg.), Geschichte Schleswig-Holsteins.
Von den Anfingen bis zur Gegenwart. Neumiinster 22003, S. 116-120; Vollmers (wie
Anm. 35); S=107,

Jiirgen Sarnowsky, Stadt und Kirche in den spidtmittelalterlichen Kirchen Holsteins.
In: Biinz/Lorenzen-Schmidt, Klerus, Kirche und Frommigkeit (wie Anm. 8), S. 68f.
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bezirk und stidtischem Weichbild gewesen sein.” Uber diese langwierigen
Streitigkeiten hat sich ein umfangreiches Schrifttum erhalten, das in grofsen
Teilen in einer dreibdndigen Druckausgabe leicht zuginglich ist. Es handelt
sich hauptsichlich um Korrespondenz® und Prozessakten.> Studiert man
das Personenregister unter dem Stichwort ,de Stadis“, so stoft man unter Nr.
11 auf den folgenden Eintrag: ,Nicolaus, rector/ vicerector an St. Katharinen
in Hamburg, dann prepositus in Uetersen®.”® Damit ist die Verbindung her-
gestellt. Man kann hier von Glick reden; denn die Identifizierung von Per-
sonen in Quellen des 14. Jahrhunderts kann sich, wenn man von Herrschern
und anderen hohen Wiirdentragern absieht, angesichts der Hiufigkeit vie-
ler Tauf- und dem schwankenden Gebrauch vieler Zunamen dufderst
schwierig gestalten.

Zwischen 1337 und 1344 formulierte der Hamburger Rat Anschuldigungen
gegen das Domkapitel, die in mehreren Fassungen vorliegen. Zu den An-
stoBigkeiten gehorte auch das Verhalten des Hamburger Pfarrklerus, dessen
Kirchen dem Domkapitel inkorporiert waren.”” Unter Beschwerdepunkt 19
beklagt der Rat, dass das Domkapitel — es wird in der tiblichen Reihenfol-
ge intituliert - nicht unterbindet, dass die Kirchherren fromme Gaben ihrer
,christgliubigen“ Pfarrkinder in unerhorter Weise zuriickweisen, weil sie ih-
nen nicht reichlich genug zu sein scheinen.”® Namentlich genannt werden

Peter Gabrielsson, Die Zeit der Hanse 1300-1517. In: Werner Jochmann/Hans-Dieter
Loose (Hg.), Hamburg. Geschichte der Stadt und ihrer Bewohner 1, Hamburg 1982, S.
101-190; dort 180f; Witjer (wie Anm. 18), S. 170; Vollmers (wie Anm. 35), S. 347f.
Richard Salomon (I1g.), Rat und Domkapitel von Hamburg um die Mitte des 14. Jahr-
hunderts 1. Hamburg 1968 (Ver6ffentlichungen aus dem Staatsarchiv der Freien und
Hansestadt Hamburg XI, 1).

Jurgen Reetz (Hg.), Rat und Domkapitel von Hamburg um die Mitte des 14. Jahr-
hunderts 2. Hamburg 1975 (Veroffentlichungen aus dem Staatsarchiv der Freien und
Hansestadt Hamburg XI, 2).

Jirgen Reetz (Hg.), Rat und Domkapitel von Hamburg um die Mitte des 14. Jahr-
hunderts 3. Hamburg 1980 (Verotfentlichungen aus dem Staatsarchiv der Freien und
Hansestadt Hamburg IX, 3), S. 112.

Reetz (wie Anm. 55), S. 16-32; Peter Vollmers, Pro divini cultus augmento ... Seelsorge
und Benefizialwesen an der Hamburger St.-Jakobi-Kirche im Mittelalter. In: Hedwig
Rockelein (Hg.), Der Kult des Apostels Jakobus d. A. in norddeutschen Hansestid-
ten. Tubingen 2005 (Jakobus-Studien 15), S. 55-57.

% Reetz (wie Anm. 55), S. 23 § 19 (Fassung A von 1337, Fassungen C-F von 1339 bis
1344): ,ltem quod predicti prepositus, decanus et canonici non prohibent rectores par-
rochialium ecclesiarum Hamburgensium, ut ipsi rectores, cum ipsis a devotis matronis
et aliis cristifidelibus dicti opidi oblationes fiunt, ipsas oblationes, si ipsis non bene pin-
gues, de altari verbis turpibus et inhonestis non proiciant, prout per ipsos extitit] iniu-
riose attemptatum in divine maiestatis offensam et scandalum plurimorum.®
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im Anschluss Matthias von St. Nikolai, Friedrich Boye von St. Petri, Johan-
nes von Stade von St. Jakobi und Nicolaus [von Stade] von St. Katharinen,
auRerdem diejenigen, deren Gaben verschmiht wurden, mit dem Hinweis,
dass die Vorfille in die Zeit zuriickreichen, bevor der Hamburger Dom-
propst die Stadt mit dem Interdikt belegte.” Bei den verschméhten Gaben
(,oblationes*) handelte es sich, dem Sprachgebrauch des Mittelalters ent-
sprechend, einmal um freiwillige Spenden, die die Gliubigen zu den Mess-
feiern an den Haupt- und Nebenaltiren mitbrachten oder in die Opfersto-
cke, auf die Almosenbrettchen usw. taten, zum anderen um Pflichtabgaben,
die die erwachsenen Kirchspielsleute zu bestimmten Terminen abzuliefern
hatten, dann um die Messstipendien, schliefllich um Zahlungen, die fiir die
Spendung von Sakramenten und Sakramentalien zu leisten waren, die so ge-
nannten Stolgebiihren.® Oblationen waren im 14. Jahrhundert bereits tiber-
wiegend geldlicher Art.® Im norddeutschen Niederkirchenwesen war es im
Spatmittelalter gewdhnlich so, dass die im Sakralgebdude regelmifig ent-
richteten Oblationen teils dem Rektor, teils der Kirchenfabrik (, fabrica eccle-
siae*),%2 d.h. dem Bauvermogen der Kirche, zugeschlagen wurden. Dabei
kamen dem Pfarrer in der Hauptsache die Altargeschenke zu, und um die-
se geht es in der besagten Quelle: ,Die in der Kirche stindig entrichteten
Oblationen wurden zwischen dem Pfarrer und der Kirchenfabrik aufgeteilt.
Meist erhielt der Pfarrer die vor den Altiren entrichteten Opfergaben, wih-
rend die Kirchenvorsteher die Spenden aus den Opferstocken bekamen.

% Ebd.: ,Mathias sancti Nycolai, Fredericus Boye sancti Petri, lohannes de Stadis sanc-

ti lacobi et Nycolaus sancte Katherine ecclesiarum parrochialium in Hamborch recto-
res conducticii infrascriptorum spreverunt oblationes [folgt eine Namensliste, J. S.]. Is-
tud fuit, antequam prepositus Hamburgensis posuit, ut dicitur, interdictum opidum
Hamburgense ...“. Vollmers (wie Anm. 35), S. 682.

Vollmers (wie Anm. 35), S. 99-105. Vollmers unterscheidet nicht zwischen Sakra-
menten und Sakramentalien. Der dogmatische Unterschied mag vielen frommen Lai-
en in der Tat nicht bewusst gewesen sein.

Vollmers (wie Anm. 35), S. 100: ,Seit etwa dem 12, Jahrhundert ging man von der Gb-
licherweise in Form von Brot und Wein dargebrachten Naturalobligation zur Geldo-
blation tiber.” Julius Smend, Die rémische Messe. 4.—6. Tsd. Tiibingen 1928, 5. 19; Ri-
chard Puza, Art. Messstipendium. In: Lexikon des Mittealters 6, 1993, Sp. 564f; Hans
B. Meyer, Art. Oblation. In: Ebd., Sp. 1338; ders., Art. Offertorium. In: Ebd., Sp. 1370.
Der Begriff der Kirchenfabrik darf nicht missverstanden werden — er bezieht sich
nicht auf ein produzierendes Gewerbe. Vgl. jetzt Arnd Reitemeier, Pfarrkirchen in
der Stadt des spiten Mittelalters. Politik, Wirtschaft und Verwaltung. Wiesbaden 2005
(Vierteljahresschrift fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte. Beiheft 177).
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Diese Regelung ist mit einigen Abweichungen aus Libeck Rostock, Wismar
und Stralsund bekannt.“%

Im Zuge der Auseinandersetzungen zwischen Domkapitel und Kommune
hatte der Dompropst 1337/38 das Interdikt iber die Stadt Hamburg ver-
hiangt. Dagegen konnten sich die Vertreter des Rates allerdings in Avignon
erfolgreich zur Wehr setzen. Dies hinderte den Dompropst Erich von Schau-
enburg 1343 jedoch nicht, iiber 21 Ratsherren die grofde Exkommunikation
zu verhidngen.® Auf diesen Vorgang bezieht sich vermutlich die Bemerkung,
dass zu jener Zeit, da die Stadtpfarrer die Oblationen gewisser Parochianen
in skandaloser Weise verachteten, einige der Genannten noch keine Rats-
herren, d.h. Exkommunizierte, gewesen seien.®® Bei dem Interdikt handelt
es sich um eine geistliche Strafe, die nicht aus der Kirchengemeinschaft aus-
schlief$t, aber zur Folge hat, dass bestimmte geistliche Giiter und Handlun-
gen vorenthalten werden oder der Zutritt zu heiligen Stitten verboten ist.
Die Exkommunikation gehort als Kirchenbann in dieselbe Kategorie, sie
schliefst vollstindig von den kirchlichen Gnadengtitern und Rechten aus,
macht aber nicht die durch die Taufe erworbene Kirchengliedschaft zu-
nichte. Die Kanonistik entwickelte im Spitmittelalter eine ausgefeilte Ka-
suistik dieser Zensuren.®® Zu beachten ist, dass die beiden Heilsstrafen in
den Quellen terminologisch nicht immer genau unterschieden werden. Die
Beschwerden gegen die vom Kapitel eingesetzten Kirchherren an den Stadt-
pfarrkirchen beziehen sich offenbar auf Zustinde, die in die Zeit vor 1338
herabreichen. Thr Hintergrund lisst sich sogar noch genauer aufhellen: Auf-
grund einer finanzpolitischen Mafsnahme des Hamburger Rates waren nach
1325 minderwertige Kleinmiinzen, so genannte Vierlinge (,quadrantes”), im
Nennwert von einem viertel Pfennig in Umlauf gekommen. Das Domkapi-
tel furchtete Realwerteinbufden bei den Oblationen und beschwerte sich
1336 iiber das neue Zahlungsmittel. Die Pfarrer an den Stadtkirchen, und da-
mit auch Nicolaus de Stadis an St. Katharinen, begannen — unter dem Druck

63 Antje Grewolls, Die Organisation des mittelalterlichen Pfarrkirchenbaues in den Stid-

ten Wismar, Rostock, Stralsund und Liibeck. In: Mecklenburgische Jahrbiicher 111,
1996, S. 35. Vgl. Reitemeier (wie Anm. 62), S. 91.

Jirgen Reetz, Die im Jahre 1337 in Libeck ausgetragenen Streitigkeiten zwischen
Dombkapitel und Rat von Hamburg. In: Zeitschrift des Vereins fir Libeckische Ge-
schichte und Altertumskunde 40, 1960, S. 37-53; Witjer (wie Anm. 18), S. 170f; vgl.
Reetz (wie Anm. 45), Nr. 10, 85, 99, Anm. 6, S. 78.

Reetz (wie Anm. 55), S. 23 § 19: ,et de predictis aliqui non fuerunt tunc consules.”
Hartmut Zapp, Art. Exkommunikation. In: Lexikon des Mittelalter 4, 1989, Sp. 170,
ders., Art. Interdikt. In: Lexikon des Mittelalters 5, 1991, Sp. 466—467.
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des Bremer Erzbischofs und des Domkapitels, aber auch im wohlgewahr-
ten Eigeninteresse — Opfergaben zuriickzuweisen, die ganz oder haupt-
sichlich aus solchen Scheidemiinzen bestanden. Hinter diesem besonde-
ren Streitpunkt stand fir das Domkapitel die grundsitzliche Frage, ob der
Hamburger Rat tiberhaupt das Munzrecht besitze, eine Ausdrucksform stid-
tischer Selbstherrlichkeit.%”

Es fillt auf, dass der erste Pfarrer der Jakobikirche auch von Stade hief3. Ein
Johannes von Stade begegnet in der ersten hier angefiihrten Urkunde als Lii-
becker Biirger. Dass es sich um dieselbe Person handelt, ist aber eher un-
wahrscheinlich, auch diirfen verwandtschaftliche Beziehungen zu dem Ple-
ban von St. Katharinen nicht vorschnell angenommen werden. Was aber
finden wir hier von der Sache her? Es wiire voreilig,®® die Hamburger Kirch-
herren pauschal in moralisierender Weise abzuurteilen, zumal die Abhin-
gigkeit vom Domkapitel ihrem Ermessen Grenzen zog.® Andererseits geben
die Schilderungen der Vorginge in der Beschwerdeschrift des Rates, deren
Inhalt von diesem ja vor Gericht verantwortet wurde, doch zu der Vermu-
tung Anlass, dass der so genannte Vierlingsstreit Ausdruck eines tiefer lie-
genden Problemkomplexes und die Kritik am Verhalten der Amtsinhaber
an den Hamburger Parochialkirchen, und damit auch des Nicolaus de Sta-
dis, ihren Gemeindegliedern gegentiber durchaus berechtigt war.”® Nimmt
man hinzu, dass der Rat dem Domkapitel vorwarf, an den Stadtpfarrkirchen
,zum Schaden der Seelen” (,in detrimentum animarum®) moralisch zwei-
felhafte und fiir ihr Amt nicht geeignete ,Lohnpriester” (,presbiteros con-
ductitios”) einzusetzen, dann wird man, auch wenn man deren Stellung be-

67

Vollmers (wie Anm. 35), S. 101f, 682 (mit Quellenangaben).
68

Der Verfasser ist dieser Versuchung bei dem miindlichen Vortrag, der diesem Aufsatz
zugrunde liegt, erlegen: Joachim Stiiben, Nicolaus de Stadis — ein Handwerkerssohn
aus dem suidelbischen Raum als Propst des Klosters Uetersen: Klostertage Uetersen
23.-25. September 2005. Geistliche und weltliche Herrschaft. Uetersen 2005, S. 88
(Typoskript im Besitz des Verfassers).

% vollmers (wie Anm. 35), S. 100: ,Am 21.10. 1336 befahl ... der Erzbischof Burchard
Grelle, offenbar durch das Hamburger Domkapitel instruiert, den Pfarrvikaren von
Hamburg, sie sollten ihre Pfarrkinder ermahnen, unbeschadt des sonstigen Ge-
brauchs beim Opfer auf die Gabe von Vierlingen zu verzichten und stattdessen die
Oblationen in numismate ... consueto zu spenden.” Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm.
175, Mr. 1051,:8.:827F

Ein besonders krasser Fall in Reetz (wie Anm. 55), S. 23, Nr. 2a § 19 (Fassung A); Voll-
mers (wie Anm, 35), S. 101.
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riicksichtigt, nicht einfach von polemischer Ubertreibung sprechen diirfen.”
Der oben erwiihnte Johannes Mons stand ebenfalls in der Kritik: Thm wur-
de vorgeworfen, als Geistlicher in der Kurie eines Domherrn Liibecker und
Hamburger Bier zu verkaufen, ohne die nach dem Stadtrecht dafiir filligen
Abgaben zu leisten.”

Unter den Akten zum erstinstanzlichen Prozess zwischen Rat und Domka-
pitel vor dem pipstlichen Untersuchungsrichter Alanus de Gars, der von
1338 bis 1340 dauerte, findet sich ein Dokument, dem zufolge Nicolaus, Vi-
zerektor von St. Katharinen in Hamburg, am 23.7.1339 in Gegenwart eines
Notars von einem widerrechtlichen Begribnis berichtete, das auf dem Fried-
hof seines Gotteshauses stattgefunden habe: eine Hamburger Biirgersfrau
sei von mehreren Mitbtrgern, Ratsherren und Blirgermeistern ohne Beach-
tung des Interdikts und unter Missachtung seines Einspruchs feierlich zu
Grabe getragen worden.” Diese Episode illustriert die Auswirkungen kirch-
licher Zwangsmafsnahmen: Die Verweigerung des Begribnisses liefd die Biir-
ger in ihrer Not zur Selbsthilfe greifen, wobei sie z.T. durch Geistliche der
Bettelorden Unterstiitzung erfuhren.”™ Nicolaus de Stadis handelte allerdings
formal richtig, weil er als Stadtpfarrer dem Domkapitel unterstand und sich
auf den pipstlichen Rechtsvertreter berief.”

Mit diesen Zeugnissen sind die Quellen zu Nicolaus’ de Stadis Tétigkeit in
Hamburg aber noch nicht erschopft: Aus den Jahren 1354/55, der Spitpha-
se des Streites, haben sich Akten erhalten, die sich auf einen Prozess zwi-
schen vier Mitgliedern des Hamburger Rates und dem Domkapitel vor dem
Kardinalbischof Bertrandus de Sabina beziehen. Der Hintergrund war ein
von Seiten des Domkapitels zuvor wegen Hiresie und Missachtung des ku-
rialen Gerichts angestrengter Prozess.”® Der Prokurator des Domkapitels
warf den Beklagten vor, die Bekanntmachung und Ausfiihrung der papstli-
chen Anordnungen zu behindern. So seien am 13. Januar 1346 zur frihen
Abendzeit ein Birgermeister und mehrere Ratsherren mit einer Volksmen-
ge von 250 Menschen in den Mariendom eingedrungen, hitten die dort be-
findlichen Kirchherren Friedrich Boye von St. Petri, Johannes von Stade von

71 Reetz (wie Anm. 55), S. 24, Nr. 2 a § 21. Man beachte auch die Hinweise auf Unter-

schlagungen durch Kleriker ebd. Vollmers (wie Anm. 35), S. 83f.
2 Reetz (wie Anm. 55), S. 118, Nr. 12 e.
73 Reetz (wie Anm. 55), S. 118, Nr. 12 e; Vollmers (wie Anm. 35), S. 682.
7 Reetz (wie Anm. 56), S. 244f, Anm. 4.
73 Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 1024, S. 807f.
6 Witjer (wie Anm., 18), S. 171.
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St. Jacobi und Nicolaus von Stade von St. Katharinen in ungestiimer Weise
bedroht und beschimpft, weil diese die papstlichen Mandate nach Vermo-
gen ausgefiihrt hitten. Sollten sie das flirderhin tun, so fuhren die Aufge-
brachten fort, werde man ihnen die Tonsur oben abschneiden und am Un-
terbauch wieder ankleben, aufSerdem dafiir sorgen, dass die sie ihre Kan-
zeln, die sie zur Verkiindigung des Gotteswortes Uber Treppen bestiegen,
ohne Treppen wieder wiirden verlassen miissen; tiberhaupt schere man
sich um Papst, Kardinile und Prilaten herzlich wenig und wolle ohne Ex-
kommunikation im eigenen Gemeinwesen leben.” Einer anderen Darstel-
lung zufolge verlangte der Ratsherr Bertram Lange, dass die drei Kirchher-
ren — also auch Nicolaus de Stadis — ihn nicht mehr als exkommuniziert
vom Predigtstuhl abkiindigten, und drohte, falls sie sich weigern sollten,
ernste Konsequenzen an. Die eingeschiichterten Priester baten um einwo-
chigen Aufschub, sie wollten sich darum bemiihen, von dieser Pflicht ent-
bunden zu werden, miissten aber so lange damit fortfahren, weil sie sonst
in Gewissensnot kimen und ihrer Amter und Einkiinfte verlustig gehen
konnten. Darauf drohte Birgermeister Hellingbert Hittfeld unverhohlen:

,Wenn ihr es aus Furcht vor eurem Gewissen und dem Richter nicht
wagt, von der Ausfuhrung eines solchen Befehls abzusehen, werden wir
mit euch so verfahren, dass ihr aus Furcht vor uns von dem Vollzug Ab-
stand nehmt und uns in gleichem Mafde innerhalb dieser Stadt Hamburg
wie eure Vorgesetzten und Herren aufSerhalb der Stadt Hamburg zu
farchten habt.“7

Ein anwesender Vikar namens Gottfried vom Ness gab zur Antwort:

,Mich erstaunt, dass Ihr diesen Vizerektoren die Ausfiihrung eines sol-
chen apostolischen Mandats so ibel auslegt. Wire ein dhnliches Mandat
an mich gerichtet, dann misste ich es notwendigerweise ausfithren,
wenn ich mein Gewissen, meine Pfriinde und mein Amt wahren woll-
felts

7l
78

Reetz (wie Anm. 55), S. 337, Nr. 39 a § 22; Vollmers (wie Anm. 35), S. 81, 683.
Reetz (wie Anm. 55), S. 342, Nr. 39 d, S. 343: ,Si metu conscientie et iudicis ab hui-
usmodi mandati executione cessare non audetis, vobiscum taliter ordinabimus, quod
metu nostri ab eius executione cessabitis et nos in tantum infra [hier bedeutungs-
gleich mit intra, J. S.] opidum istud Hamburgense quantum superiores et dominos ve-
stros extra opidum Hamburgense debebitis formidare.*

Ebd.: ,Miror, quod istis vicerectoribus huiusmodi mandati executionem invertitis. Si
simile mandatum michi foret directum, ipsum me exequi necessario oporteret, si
conscientiam, beneficium et officium meum vellem conservare.”
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Doch Hellingbert blieb unnachgiebig:

.Geht doch, Herr Gottfried, fiir das Mandat zu Euren Herren und Vor-
gesetzten, steigt auf den Predigtstuhl bzw. die Stitte der Abktndigung,
wo fiir gewohnlich das Wort Gottes dargelegt wird, gewappnet mit ei-
nem Helm und 15 ... Brustharnischen und kiindigt uns als exkommuni-
ziert ab! Das alles wird Euch nichts niitzen konnen ... Denn wir und un-
sere Anhinger wollen keineswegs in dieser unserer Stadt Hamburg von
Euch oder sonst wem eine Exkommunikationsabkiindigung in irgendei-
ner Form dulden, vielmehr wollen wir unter Missbilligung und gegen
den Willen Eures Papstes und Apostolischen Stuhles und Euren Willen
ohne Abkiindigung irgendeines Exkommunikationsurteils in dieser Stadt
Hamburg ruhig und friedlich leben.®

Diese letzten Worte sind auf dem Hintergrund der Auseinandersetzung, die
Ludwig der Bayer (+ 1347) mit der Kurie in Avignon hatte, sehr bemerkens-
wert, Man beachte insbesondere die abschitzig-distanzierten Worte Gber
das Papsttum.®!

Die gerade angefiihrten Quellen atmen einen anderen Geist als die niich-
ternen Geschiftsurkunden, die wir aus dem Uetersener Klosterarchiv ken-
nen. Sie fithren uns ausschnitthaft Lebenssituationen des Klerikers Nicolaus
de Stadis vor Augen, die nur aufgrund einer besonderen geschichtlichen
Konstellation verschriftet wurden. Man kann ihren Wert, selbst wenn sie im
Detail kritisch zu lesen sind, nicht hoch genug einschitzen. Eine umfas-
sende Prosopographie der nordelbischen Geistlichkeit darf Dokumente wie
diese und die folgenden nicht iibergehen.

80 Ehd..  Eatis vos, domine Godfride, ad dominos et superiores vestros pro mandato,

ascendatis ambonem vel locum denuntiationis, in quo proponi solet verbum Dei,
galeatus et quindecim loricis ... prearmatus et denuntietis nos excommunicatos. Illa
omnia vobis prodesse non poterunt ... Nam nos et nostri nequaquam volumus in hoc
opido nostro Hamburgensi a vobis seu a quoquam alio aliquam excommunicationis
denuntiationem aliquatenus sustinere, sed volumus malis gratibus ac contra volun-
tatem vestri pape et apostolice sedis atque vestram sine denuntiatione cuiuslibet ex-
communcationis sententie in hoc opido Hamburgensi quiete et pacifice residere.”
Jurgen Miethke/Arnold Biihler, Kaiser und Papst im Konflikt. Zum Verhiltnis von
Staat und Kirche im spiten Mittelalter. Disseldorf 1988, S. 38-48.
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NICOLAUS DE STADIS ALS VERMITTLER
ZWISCHEN RAT UND DOMKAPITEL

Im Jahre 1348 — der Streit war inzwischen in eine neue Phase getreten —
klagte das Domkapitel erneut gegen Rat und Stadtgemeinde und erwirkte
die Einsetzung Johannes Habertis als pipstlichen Untersuchungsrichters.
Dieser lieR 1349 die Beklagten bzw. Vertreter derselben nach Avignon zi-
tieren. Der Ladungsbrief ging an die Propste der Nonnenkloster von Ueter-
sen und Harvestehude sowie an die Pfarrgeistlichkeit der Bremer Kirchen-
provinz mit der Aufforderung, diesen offentlich und vernehmlich im Ham-
burger Mariendom, den Pfarrkirchen, im Rathaus und an anderen Orten ab-
kiindigen zu lassen.® Die Propste der beiden Nonnenkloster werden in
diesem Schriftstiick unter den Empfangern an erster Stelle genannt — warum,
wird bald deutlich werden. Zunichst kam es anscheinend nicht zu der Ab-
kiindigung, weil es so aussah, als kime zwischen den gegnerischen Partei-
en ein Vergleich zustande. Doch man konnte sich iber dessen Wortlaut und
Inhalt nicht einig werden. Die Folge war, dass der amtierende Dompropst
Johannes von Campe (+ 1354), der auch als Wohltiter des Klosters Ueter-
sen nachweisbar ist,® den Pfarrern seines Synodalbezirkes am 5. 10. 1352 be-
fahl, eine Reihe von Ratsherren als ,excommunicati vitandi“ abzukiindigen,
d.h. als Ausgeschlossene, mit denen kein Umgang gepflegt werden durfte.
Es ist klar, dass so eine geistliche Strafe fiir das soziale Umfeld der Betrof-
fenen eine grofle Belastung bedeutete. Sogar die Handlung der Abkiindi-
gung (,denuntiatio®) selbst, wie sie die Pfarrer vor versammelter Gemeinde
an Sonn- und Festtagen vollziehen sollten, wird in der Quelle beschrieben.®
Die Mandate des Hamburger Dompropstes ergingen als Zirkularschreiben

82 Reetz (wie Anm. 55), S. 287-290, Nr. 35 a u. b.

8 wWitjer (wie Anm. 18), S. 242; Joachim Stiiben, Stifter- und Wohltitergedenken im
Kloster Uetersen nach alten Zeugnissen 2. In: Jahrbuch fiir den Kreis Pinneberg 2000,
S. 1176f,

Reetz (wie Anm. 55), S. 291, Nr. 35 ¢: , ... mandamus, quatinus prefatos consules in
sua pertinacia obstinata dampnabiliter induratos excommunicatos denuncietis sol-
lempniter in ecclesiis vestris, quando maior multitudo populi aderit, facto eciam
propter hoc specialiter silencio, pulsatis campanis et candelis accensis et demum ex-
tinctis, singulis diebus dominicis et festivis, facientes ipsos tamquam excommunica-
tos a cristifidelibus arcius evitari ...“. Vollmers (wie Anm. 35), S. 683.
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an die einzelnen Kirchspiele, deren Rektoren oder Vizerektoren® den Emp-
fang bzw. die Ausfihrung durch Unterschrift auf der Riickseite des Schrift-
stiicks bestitigten.®

Noch im selben Jahre schrieb das Domkapitel einen Brief an ,die ehrbaren
Minner, die Herren Nicolaus in Uetersen und Willekin in Harvestehude,
Nonnenpropste, und die Rektoren der Kirchen von Wedel und Niensted-
ten."¥ Die Genannten bekamen am 4. 12. 1352 den Auftrag, den Ladungs-
brief des Johannes Haberti zu vollstrecken, d.h. den betroffenen Birger-
meistern, Ratsmitgliedern und anderen Reprisentanten des Hamburger Ge-
meinwesens personlich eine Kopie des Schreibens zu iibergeben bzw. es
den Genannten im Inhalt zur Kenntnis zu bringen.® Drei der Beauftragten
- der Uetersener Propst Nicolaus sowie Johannes und Ludolph, die Pfarr-
herren von Wedel und Nienstedten — fiihrten die Vorladung im Hamburger
Rathaus in Anwesenheit von Ratsherren, Blirgermeistern, Amtsmeistern, Kir-
chenjuraten und einfachen Birgern aus. Die Ratsmitglieder und Burger-
meister berieten sich und erklirten die Vorladung nach Avignon unter Be-
rufung auf ihren Vergleichsvorschlag anschliefSend fiir unrechtmifiig. Die
Sache verlief dann 1353 im Sande, nachdem weitere Vorladungen keinen Er-
folg gebracht hatten.®

Die angefiihrten Dokumente zeigen, dass Nicolaus de Stadis 1352 als Geist-
licher zusammen mit Standesgenossen als Vermittler zwischen Rat und
Domkapitel titig und somit in die regionale Politik involviert war. Nicht
ohne Grund hatte der papstliche Auditor bzw. das Domkapitel Niederkleri-
kern der gehobenen Ebene — Vorstehern von Nonnenklostern und Pfarr-
kirchen - diese Aufgabe Ubertragen: Die geistlichen Korperschaften gehor-

8 So auch in der Salutation ebd.: ,lohannes Dei gracia prepositus Hamburgensis uni-

versis et singulis ecclesiarum rectoribus seu vicerectoribus per preposituram Ham-
burgensem constitutis salutem in Domino.* Da der Dompropst hier von der Juris-
diktion Gber seinen Sprengel Gebrauch macht, kommen Dekan und Domherren-
kollegium in der Intitulation nicht vor. Vgl. Gerhard Theuerkauf, Die Interpretation
historischer Quellen. Schwerpunkt Mittelalter. Paderborn u.a. 1991, S. 111.

Enno Biinz, Ein Dithmarscher Pfarrherr um 1500. Andreas Brus und die St. Clemens-
Kirche in Bisum. In: Nordelbingen 74, 2005, S. 25.

Reetz (wie Anm. 55), S. 292, Nr. 35 e: ,Honorabilibus viris Nycolao in Utersten et Will-
lekino in Herwerdeshude sanctimonialium prepositis ac rectoribus ecclesiarum in
Wedele et Nyenstede ...".

58 Bhdl

% Reetz (wie Anm. 55), S. 292f, Nr. 35f,
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ten zur Dompropstei und hatten zugleich aufgrund ihrer Funktion Bezie-
hungen zum stidtischen Biirgertum.” Nicolaus de Stadis war immerhin zu-
vor Pfarrer an St. Katharinen gewesen. Die engen Stadt-Umland-Beziehun-
gen lassen sich hier an einem konkreten Beispiel verdeutlichen. Uberdies
zeigt sich, dass Propste von Nonnenklostern wie auch Kirchherren der Ham-
burger Dompropstei bisweilen Aufgaben zu erfiillen hatten, die Gber die
Mikrowelt ihrer Korperschaft hinausgingen. Des Weiteren erfahren wir, dass
Nicolaus de Stadis schon 1352, also acht Jahre vor 1360 (so das ilteste Da-
tum in der gingigen Uetersen-Literatur), Propst in Uetersen war.”! Nach wel-
chem Muster eine Exkommunikationsabkiindigung von der Kanzel verlief,
wie sie auch Nicolaus de Stadis als Pfarrer in St. Katharinen und vermutlich
auch spiter in der Uetersener Klosterkirche zu vollziehen hatte,”? erfihrt
man auflerdem noch. Schliellich werden in den Notariatsinstrumenten vom
10. 12. 1352 der zweite namentlich bekannte Kirchherr von Wedel und der
erste von Nienstedten erwihnt. Das bedeutet in Bezug auf Nordelbien eine
Erginzung des prosopographischen Gesamtbefundes.”

DiE RECHTSSTELLUNG DES NICOLAUS DE STADIS
IN SEINEM HAMBURGER PFARRAMT

In den Quellen wird Nicolaus wie seine Kollegen an den anderen Ham-
burger Pfarrkirchen teils als leitender Priester ( rector®), teils als stellvertre-
tender leitender Priester (,vicerector®) bezeichnet. Das darf nicht im Sinne
eines Aufstiegs innerhalb der Amterlaufbahn missverstanden werden, son-
dern hat mit der besonderen Stellung der Hamburger Kirchherren zu tun:

% Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 890, Wilhelm Jensen, Die Kirchspiele der

hamburgischen Dompropstei um 1340 (Taxus beneficiorum prepositure). In: Rainer
Hering u.a. (Hg.), Von der Christianisierung bis zur Vorreformation. Hamburgische
Kirchengeschichte in Aufsitzen 1. Hamburg 2003 (Arbeiten zur Kirchengeschichte
Hamburgs 21), S. 153.

°' Zu Willekin s. Urbanski (wie Anm. 23), S. 24-27, 156-159, 227.

2 Bei Abwesenheit des Propstes mussten die Kapline diesen vertreten. Dass Uetersen
um 1350 schon ein eigenes Kirchspiel bildete, ist kaum anzunehmen. Die Taxus (wice
Anm. 90) nennen keines.

% Reetz (wie Anm. 55), S. 292, Nr. 35f. Vgl. Johann Adrian Bolten, Historische Kirchen-
Nachrichten von der Stadt Altona und deren verschiedenen Religions-Partheyen, von
der Herrschaft Pinneberg und von der Grafschaft Rantzau 2. Altona 1791, S. 260, 278,
285; Claus Heinrich Reinhold Thode, Chronik der Kirchengemeinde Wedel. Tran-
skription nach der Original-Handschrift von Sabine Woermann. Wedel 1990 (Typo-
skript) S. 71, 73, 82 (z.T. fehlerhaft).
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Diese Parochialkirchen waren dem Domkapitel inkorporiert, so dass die an
ihnen haftenden Pfriinden dem Domkapitel zustanden. Dieses wurde als
juristische Person durch die natiirliche Person des Dekans reprisentiert, der
im strengen Sinne als Rektor aller Hamburger Pfarrkirchen galt. Die tat-
sachlich dort titigen Priester setzte das Domkapitel nach festem Ritus ein —
und gegebenenfalls auch wieder ab. Deswegen waren die Amtsverweser
Angestellte des Domkapitels und folglich, wie man heute im katholischen
Kirchenrecht sagt, Pfarrvikare. Daher die Bezeichnung ,vicerectores®, weil
sie, juristisch gesehen, als Vertreter des Dekans fungierten.” Andererseits
nahmen die Eingepfarrten sie als echte Kirchherren wahr, und selbst in nor-
mativen Quellen werden sie zuweilen so bezeichnet, nimlich als ,recto-
res.”> Uber die wirtschaftliche Situation des Nicolaus de Stadis in dieser Po-
sition kann keine zuverldssige Auskunft gegeben werden. Es ist aber be-
kannt, dass zu seiner Amtszeit aus den Gefillen des Sprengels St. Kathari-
nen jihrlich 30 Mark Inkorporationsgeld (,pensio“) an das Domkapitel
abzufiihren waren.” Als Hamburger Pfarrvikar bezog Nicolaus de Stadis sei-
ne amtsbezogenen Einkiinfte aus den vorhin genannten Oblationen ein-
schlieBlich der Stolgebtihren und Seelgelder, wihrend Kapitalzinsen, Grund-
renten und Zehntabgaben nicht dazugehorten.” Von diesen Einnahmen
musste der Pfarrvikar nach Abzug des Inkorporationsgeldes noch seine Ka-
pline entlohnen, die ihn bei der Erfullung seiner Amtspflichten, z.B. der
Seelsorge, unterstiitzten bzw. vertraten.”® Was dann noch zum Lebensunter-
halt Gbrig blieb, diirfte von Jahr zu Jahr geschwankt haben. Auf diesem Hin-
tergrund sind die aus den Quellen ersichtlichen Abhingigkeiten einmal vom
Wohlwollen des Domkapitels, zum anderen von den Opfergaben der Gliu-
bigen zu sehen; konkurrierende Anspriiche von beiden Seiten konnten die -
Pfarrvikare in ernste Bedringnis bringen. Man darf indes davon ausgehen,
dass die Hamburger Plebane au3erdem tber personliche Einkiinfte verfiig-
ten, wie fiir den hier behandelten Amtstriger gleich deutlich wird.

% Vgl. Vollmers (wie Anm. 57), S. 55-57.

% Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 1024, S. 807. Die Vielfalt der Funktionsbe-
zeichnungen in den Quellen, die Vollmers (wie Anm. 35), S. 78-81, bei den Pfarrvi-
karen herausarbeitet, erlaubt es, im modernen Sprachgebrauch ebenfalls mehrere
Titel zu verwenden, sofern der Zusammenhang eindeutig ist.

% Vollmers (wie Anm. 35), S. 109f.

7 Bbd., 8. 105=108, 116-120

% Ebd., S. 113-115.
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ZU HERKUNFT UND UMFELD DES NICOLAUS DE STADIS

Propst Nicolaus stammte — das ist aufgrund der angeftihrten Quellen sicher
— aus Stade. Uns sind neben ihm bereits andere Triger dieses Namens in
den Urkunden und Akten begegnet. Das legt verwandtschaftliche Bezie-
hungen nahe. Wenden wir uns also Stader Quellen zu! Im Stader Stadtbuch
I, das von 1286 bis 1367 reicht,” wird man dreimal fiindig:

1) 1339 tritt Nicolaus, Sohn des Wicbernus, Priester, sein Erbteil am viterli-
chen Haus und Hof an seinen Bruder Heinrich, der dort wohnt, und des-
sen Erben ab.'” Das Haus liegt unterhalb der Burgsiedlung neben den
Schusterkriigen (?) gen Osten, d.h. unterhalb des jetzigen Spiegelberges in
der heutigen Strafle ,Am Wasser Ost.“1"!

2) 1345 werden Nicolaus, Sohn des Wicbernus, dem Rektor an St. Kathari-
nen in Hamburg, von Hebele, der Witwe seines verstorbenen Bruders, und
deren Tochter Adelheid Gefille im Umfang von zwei Mark aus ihren Erb-
gltern in Gauensiek auf Dauer Gbertragen; die Auszahlung hat jihrlich an
Petri Stuhlfeier zu erfolgen.'%

3) 1349 erteilt die besagte Hebele ihrem Schwager Nicolaus, des Wicbernus
Sohn, Propst in Uetersen, Generalvollmacht, die Angelegenheiten ihrer und
der Kinder ihres Bruders und deren simtlicher inner- und auf3erhalb Stades
gelegener Giiter zu regeln ,nach freier Entscheidung im Geistlichen und
Zeitlichen, im Leben und im Tode. 1%

? Jurgen Ellermeyer, Stade 1300-1399, Liegenschaften und Renten in Stadt und Land.

Untersuchungen zur Wirtschafts- und Sozialstruktur einer Hansischen [sic!] Landstadt
im Spitmittelalter. Hamburg 1975, S. 408; Bohmbach, Jiirgen (Hg.) Urkundenbuch der
Stadt Stade. Hildesheim, Stade 1981, S. 11.

1% Stadtbuch I (Stadtarchiv Stade, StB 1), Bl. 109,4; Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 145,
Anm. 589, Nr. 1186.

100 Stadtbuch 1 (wie Anm. 100), Bl. 109,4: , ... sita est sub urbe iuxta tabernas sutorum
versus orientem ...“. Fir die Transkription der Stadtbucheintrige habe ich mich bei
Jurgen Bohmbach Stade, zu bedanken, ebenso fiir die Lokalisierung des Grundstii-
ckes (Schreiben an den Vf. vom 24. 5. 2006).

192 Sradtbuch 1 (wie Anm. 100), Bl. 134,5; Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 145, Anm. 589,
Nr. 1521; Vollmers (wie Anm. 35), 8. 683. Vgl. Jiirgen Bohmbach (I1g.), Regesten und
Urkunden zur Geschichte des Klosters St. Georg in Stade. Hildesheim 1982, Nr. 126
u. 127, 5. 48.

1% Stadtbuch I (wie Anm. 100), Bl. 171,6/172,1: ,.... prout sibi placuler?Jit in spirituali vel
temporali, in vita et in morte.” Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 145, Anm. 589, Nr. 1861.
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Diese Stadtbucheintrige verraten den Namen des Vaters (Wicbernus), au-
Rerdem des Bruders (Henricus), der Schwiigerin (Hebele) und Nichte (Aley-
dis). Uberdies erfihrt man, dass der Vater ein Haus mit Hof (,domus cum
area®) besessen hatte, das, wohl im Rahmen einer Erbauseinandersetzung,
im November 1339 allein auf Heinrich iiberging. Die etwas seltsam anmu-
tende Lagebezeichnung der Immobilie deutet darauf hin, dass Wicbernus
von Beruf Schuster gewesen war und damit einem Amt angehort hatte, das
im 14. Jahrhundert in Stade einen tragenden Teil der handwerklich und ge-
werblich geprigten Mittelschicht ausmachte. Dank einer sozialgeschichtli-
chen Untersuchung, die Jurgen Ellermeyer in den siebziger Jahren durch-
fithrte, sind wir tiber die wirtschaftliche Situation dieser urbanen Mittel-
schicht recht gut unterrichtet.'* Aufgrund dessen, was aus Hamburger
Dokumenten {iber Nicolaus de Stadis zu erfahren ist, konnen wir die Uber-
lassung, die vermutlich nicht ohne irgendeine Gegenleistung erfolgte, nach-
vollziehen: Das von Heinrich bewohnte viterliche Erbe niitzte Nicolaus in
Hamburg wenig, Knapp sechs Jahre spiter, Ende September 1345, war Hein-
rich verstorben, und die Witwe, Nicolaus’ Schwigerin, und ihre Tochter, Ni-
colaus’ Nichte, ibertrugen diesem eine kleine Ewigrente, die jeweils zu Pe-
tri Stuhlfeier (22. 2.) fillig war. Dieses Geld, das ein Beispiel fiir Personal-
einkiinfte eines Hamburger Pfarrvikars darstellt, stammte aus Gitern, die
auRerhalb Stades im Kirchspiel Drochtersen gelegen waren. Uber die Hin-
tergriinde dieses innerfamilidren Handels kann man nur mutmafden. In dem
dritten Stadtbucheintrag von 1349, der Bevollmichtigung, ist von innerhalb
und auBerhalb Stades gelegenen Giitern die Rede. Die Familie war somit
keinesfalls arm. Warum diese Autorisierung erfolgte, geht aus der Quelle
nicht hervor. Es ist aber nicht abwegig, auf die in diesem Jahr bereits in
Norddeutschland grassierende Pest hinzuweisen, an der Hebele vielleicht er-
krankt war.!” Firmiert Nicolaus laut Stadtbucheintrag erwartungsgemdfs als
Kirchherr von St. Katharinen in Hamburg, so weist ihn der Stadtbucheintrag
von 1349 als Propst in Uetersen aus. 1352 war Nicolaus als Uetersener Propst
einer Hamburger Quelle zufolge als Vermittler zwischen Rat und Domka-
pitel titig. Seine Amtszeit lisst sich aufgrund der gerade behandelten Sta-
der Quelle um drei weitere Jahre vorverlegen, so dass wir schon elf Jahre
vor der von Meyn und anderen angegebenen Ersterwihnung fiir 1360 an-
gekommen sind. Und wir kénnen aufgrund der Untersuchungsergebnisse

1M Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 110f.

105 Triiper (wie Anm 50), S, 639-649; Jens E. Olesen, Die Verbreitung des Schwarzen To-
des in Skandinavien und Finnland. In: Torsten Fischer/Thomas Riis (Hg.), Tod und
Trauer. Todeswahrnehmung und Trauerriten in Nordeuropa. Kiel 2006, S. 169.
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Ellermeyers noch mehr sagen: Nicolaus entstammte dem Mittelschichtsseg-
ment der Schuster (,sutores®), die ,in Stade nicht nur zahlenstark, sondern
bei aller Differenzierung der individuellen Moglichkeiten ... auch iiber-
durchschnittlich finanzkriftig“'% waren. Das passt in der Tat zu den Ver-
mogensverhiltnissen, auf die die angefiihrten Eintrige im Stadtbuch I fiir Ni-
colaus’ Familie hindeuten. Trotzdem war Nicolaus de Stadis kein Patrizier.
Allerdings stellt Ellermeyer Nicolaus de Stadis als besondere Erscheinung he-
raus: ,Dennoch [d.h. trotz der Kapitalkraft der Stader Mittelschicht, J. S.] ist
ein Aufstieg in die Oberschicht nicht feststellbar. Stattdessen erschliefit sich
einem Einzelnen die geistliche Karriere: Nicolaus, Sohn des auf den Mirk-
ten unscheinbaren Schusters Wicbernus, wird erwihnt 1339 als presbyter,
1345 als dominus Nic. Wicerberni rector ecclesie St. Katerine in Hamborch
und 1349 als Propst in Uterstede.“'”” Vorausgesetzt, dass Ellermeyers Ein-
schitzung zutrifft, ist die gesellschaftliche Schicht, der Nicolaus de Stadis
zugehorte, damit umrissen. Auf dieser Grundlage lassen sich die Angaben
Vollmers’ zu seiner Person prizisieren und erginzen.'”® Zugleich eréffnet
sich die Moglichkeit, Klirendes tiber den Zunamen ,de Stadis“ zu sagen.

Arend Mindermann zufolge fiihrten ,neben Patriziern verschiedener Han-
sestidte mit Namen von Stade, wie es sie in Bremen, in Liibeck, in Riga
und einigen weiteren Stidten gegeben hat ... allein in Stade mindestens drei
vollig verschiedene Familien diesen Namen.“!” In der ersten hier vorge-
stellten Urkunde vom 23. 9. 1360 aus dem Uetersener Klosterarchiv kommt
ein Libecker Biirger namens Johannes de Stadis vor. Erinnern wir uns an
die Hamburger Quellen: In ihnen begegnet ein Kleriker Johannes de Stadis
als Kirchherr von St. Jacobi, der mit jenem Liibecker Namenstriger schwer-
lich identisch ist."" Beide kénnen in ihrer stindischen oder familiiren Zu-
gehorigkeit nicht eindeutig verortet werden. Aber welche Familien meint
Mindermann in bezug auf Stade selbst? Einmal die schon im Hochmittelal-
ter nachweisbare Stader Vogtsfamilie, der im weiteren Sinne auch die Barm-
stedes, das Griindergeschlecht des Uetersener Klosters, zuzurechnen sind
und die sich spiter nach der gleichnamigen Burg von Brobergen nannten. "

19 Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 145.

197 Ebd. (Rechtschreibung wie im Original). ,Uterstede” ist eine dem Stadtbucheintrag
von 1349 entnommene falsche Schreibung fiir Uetersen.

"% Vollmers (wie Anm. 35), S. 120.

19" Arend Mindermann, Die ,von Stade‘; Anmerkungen zu den verschiedenen zwischen
dem 13. und 18. Jahrhundert begiiterten Familien mit Namen ,von Stade’. In: Stader
Jahrbuch 1995, S. 79f.

"9 vollmers (wie Anm. 35), S. 120, 674f.

" Triiper (wie Anm. 50), S. 54-69; Mindermann (wie Anm. 109), S. 80.



34 Joachim Stiiben

Zum anderen die seit ca. 1300 belegte Patrizierfamilie von Stade, die im 14.
und frithen 15. Jahrhundert mehrere Ratsherrn und Biirgermeister stellte,
schliefdlich die von ca. 1250 bis ca. 1450 urkundlich greifbare Ministeria-
lenfamilie von Stade.'? Alle drei Familien scheiden aber auf dem Hinter-
grund dessen, was wir Giber den Priester Nicolaus wissen, aus: Dieser war
ein Mitglied der Stader Mittelschicht und wird nur in auflerstadischen Quel-
len als de Stadis bezeichnet. Daher darf er auf keinen Fall mit dem patrizi-
schen Ratsherrn Nicolaus de Stadis verwechselt werden, der wie unser
gleichnamiger Propst einen Bruder Heinrich hatte, von 1341 bis 1353 als
Ratsverwandter in Stade fungierte und auch auf dem dortigen Kapitalmarkt
aktiv war.'”® Man sieht an diesem Beispiel, wie kompliziert es ist, Personen
in spatmittelalterlichen Quellen richtig zuzuordnen.

GESCHAFTLICHE BEZIEHUNGEN DES KLOSTERS UETERSEN NACH STADE
WAHREND NICOLAUS DE STADIS’ AMTSZEIT

1357 verkaufte der Stader Ratsherr Otto van dem Karckhove, lateinisch de
Cimiterio, dem Kloster Uetersen drei Stiicke Ackerlandes (tria frusta terre
arabilis®) im Kirchspiel Drochtersen fiir 150 Mark. Diese wurden vermut-
lich 1466 wieder verdufert.!" Das Handelsgeschift ist im Stader Stadtbuch
I dokumentiert.'” Bei dem Verkdufer handelt es sich um den Vater des Buir-
germeisters Daniel van dem Karckhove ( 1421), somit um einen Angeho-
rigen der Stader Patrizierschicht.!® Da das Kloster Uetersen bis 1357 nach
Quellenlage im stdelbischen Raum keine Erwerbungen titigte, ist es nicht
abwegig, diesen Kauf mit Beziehungen des Propstes Nicolaus zu seiner Hei-
matstadt in Verbindung zu bringen. Seestern-Pauly weifd aufgrund eines Di-
plomatars im frithereren Schauenburg-Pinneberger Archiv von einer weite-
ren Uetersener Erwerbung im Kirchspiel Drochtersen: ,Gleichfalls erhielt

112 Mindermann (wie Anm. 109), S. 80-84.

3 Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 185; Mindermann (wie Anm. 109), S. 80f.

14 Friedrich Seestern-Pauly, Beitrige zur Kunde der Geschichte so wie des Staats- und
Privat-Rechts des Herzogthums Holstein 2. Schleswig 1825, S. 1-68, dort 58; v. Schré-
der (wie Anm. 31), S. 252 (hier mit einer auch im Stadtbuch verzeichneten Klausel);
Bubbe (wie Anm. 24), S. 38.

15 Stadtbuch 1 (wie Anm. 100), Bl. 213,2; Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 111, Anm. 408,

Nr. 2389.

Ellermeyer (wie Anm. 99), S. 185; Arend Mindermann, Adel in der Stadt des Spit-

mittelalters. Gottingen und Stade 1300 bis 1600. Bielefeld 1996 (Veroffentlichungen

des Instituts fiir Historische Landesforschung der Universitit Gottingen 35), S. 258f

u. d. Register S. 481, Sp. 2.
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das Kloster 1376 mittelst einer Schenkung des Gothwerdt van Brochbergen
mehrere Grundstiicke, belegen in dem Lande Kehdingen an dem Kirch-
spiele Drochtersen bey der Briicke, und das Gut to dem Glouversyke.“!''” Bei
der genannten Person handelt es sich um ein Mitglied der erwihnten Sta-
der Vogtsfamilie, vermutlich um Gottfried (mittelniederdeutsch Godewert
oder Godert) V. oder VI.'"® Aufmerken lassen muss der Ortsname ,Glou-
versyke®. Er ist durch Abschreibfehler verunstaltet. Der Ort heifSt eigentlich
Gauensiek (so die heutige Schreibweise, friher sto dem Gowensyke“''?)
und liegt stidostlich von Drochtersen. Ohne Zweifel ist es dieselbe Bauer-
schaft, aus der Nicolaus de Stadis jihrliche Einkiinfte von zwei Mark tiber-
tragen bekam. Das kann kaum Zufall sein, wenn wir auch die genauen Hin-
tergriinde und das weitere Schicksal der Donation, die nach Nicolaus’ Amts-
zeit in Uetersen erfolgte, nicht mehr aufhellen kénnen. Die mittelnieder-
deutsche Sekundirtiberlieferung, auf die sich Seestern-Pauly offenbar
bezieht, prazisiert die Umstinde der Transaktion: ,vry van aller Vorhiir ... dat
se syn Memorien schollen holden®,'* d.h. Gottfrieds Schenkung geschah
unter Befreiung von dem Rekognitionszins, einer bei Eigentumsantritt zu
entrichtenden Gebiihr, und erfolgte in Giblicher Weise in Erwartung memo-
rialer Gegenleistungen durch die Angehorigen des Klosters.!?!

Somit erwarb das Kloster Uetersen, sehr wahrscheinlich durch die Vermitt-
lung des Nicolaus de Stadis, in der nordlichen Stader Elbmarsch Linderei-
en und hatte dabei in Otto van dem Karckhove Kontakt mit einem Vertre-
ter der Stader Oberschicht sowie in Gottfried von Brobergen mit einem Ver-
treter des stadtnahen Vogteiadels. Wie schon der Kauf des Dorfes Heist ge-
zeigt hat, muss es dem Kloster Uetersen unter dem Propst Nicolaus
Okonomisch nicht schlecht gegangen sein.'*? Eine rege wirtschaftliche Ti-
tigkeit legen neben den bekannten Urkunden auch einige nur durch Se-

"7 Seestern-Pauly (wie Anm. 114), S. 58f; Bubbe (wie Anm. 24), S. 39. In den in Frage

kommenden Stader Stadtbiichern I1 A bzw. II B und dem stidtischen Kopiar findet
sich der Geschiftsvorgang nicht (freundliche Auskunft von Jiirgen Bohmbach, Sta-
de, vom 12. 9. 2005).

Triper (wie Anm. 50), S. 206, 299, 312-315 u. 6., S. 1110 (Register). Vgl. auch Min-
dermann (wie Anm. 116), S. 467 (Register).

Adolf E. Hofmeister, Besiedlung und Verfassung der Stader Elbmarschen im Mittel-
alter 1. Hildesheim 1979 (Veroffentlichungen des Instituts fir Historische Landesfor-
schung der Universitit Gottingen 12), S. 69, 92f, 115.

v. Schroder (wie Anm. 31), S. 250f.

Folglich ist Gottfried V. oder V1. von Brobergen zu den Wohltitern des Uetersener
Klosters zu rechnen.

Bubbe (wie Anm. 24), S. 38.
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kundirtiberlieferung belegte Geschiftsvorginge nahe, wobei die Datierung
allerdings nicht immer zuverlissig ist.'* Giiter des Uetersener Propstes in
Gauensiek werden pauschal noch in einem Stadtbucheintrag von 1398 er-
wihnt, wobei nicht eindeutig ist, ob diese mit den genannten Erwerbungen
identisch sind.'**

ERGANZENDES ZUR BIOGRAPHIE DES NICOLAUS DE STADIS

Die Quellen zu Nicolaus de Stadis, die sich bisher aufgetan haben, reichen
von etwa 1335 bis 1362 bzw. 1375/76, umfassen somit eine Zeitspanne von
immerhin ca. 27 bzw. 40 Jahren. Wir kennen jetzt sogar die Namen mehre-
rer Verwandter, den Geburtsort und die gesellschaftliche Schicht, aus der er
stammte. Nicolaus muss zwischen 1346 und 1349 von St. Katharinen zum
Uetersener Kloster gewechselt sein. Fir diese Entscheidung konnten die
unruhigen politischen Verhiltnisse wihrend des Kapitelstreites ausschlag-
gebend gewesen sein. Der Befund legt nahe, dass Nicolaus de Stadis als
geweihter Priester iiber das fiir liturgische Zwecke Notwendige hinaus la-
teinkundig, diplomatisch versiert und mit den Geschiftspraktiken der da-
maligen Zeit vertraut war. Das fithrt uns zu der Frage nach der Ausbildung,
die er genossen hatte. Hierzu gibt es leider keine konkreten Hinweise in den
Quellen. Man kann nur mutmafen, dass er seine erste schulische Unter-
weisung in Stade empfing, weiterfiihrenden Unterricht vielleicht auf der
Domschule in Bremen oder in Hamburg, dem Marianum, genoss. Wir wis-
sen, dass bei Eignung auch Schiiler dort aufgenommen wurden, die nicht
aus dem Adel oder dem Patriziat stammten.'” Wo Nicolaus die Weihen emp-
fing und wo er Primiz feierte, bleibt, zumindest vorerst, unbekannt. Geht
man davon aus, dass Nicolaus in kanonischem Alter zum Priester ordiniert
wurde, also mindestens 25 Jahre alt war,'?® dann muss er vor 1310 geboren

123 v, Schroder (wie Anm. 31), passim; Risch (wie Anm. 30), S. 148-150.

124 gradibuch 11 B (Stadtarchiv Stade, StB 11 B), Nr. 1916 (1398). Vielleicht gehorten die
Gefille aus den Giitern seinerzeit zur Besoldung des Propstes. Um Personaleinktnfte
des Nicolaus de Stadis konnte es sich nicht mehr handeln.

Alfred Lohr, Kult und Herrschaft. In: Der Bremer Dom. Baugeschichte, Ausgrabun-
gen, Kunstschitze. Bremen 1979, S. 100; Eduard Meyer, Geschichte des Hamburgi-
schen Schul- und Unterrichtswesens im Mittelalter. Hamburg 1843, S. 8-31; Witjer
(wie Anm. 18), S. 90-93; Biinz/Lorenzen-Schmidt, Lebenswelten (wie Anm. 8), S. 41.
Friedrich Wilhelm Oediger, Uber die Bildung der Geistlichen im spiten Mittelalter.
Leiden/Koln 1953 (Studien und Texte zur Geschichte des Mittelalters 2), S. 82, Anm.
3 (mit Quellenangaben).

125

126
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worden sein. Zu Nicolaus’ Lebzeiten war es fiir die Aufnahme in den Nie-
derklerus jedenfalls nicht Bedingung, eine Universitit besucht zu haben.'”
Sollte er das trotzdem getan haben, dann muss er dafiir auSerhalb Deutsch-
lands gewesen sein — etwa in Paris oder Bologna — , weil es in der ersten
Hilfte des 14. Jahrhunderts im deutschen Sprachgebiet noch keine Hoch-
schulen gab.'® Das ist allerdings nicht sehr wahrscheinlich, weil der Uni-
versititsbesuch teuer war und weil vor 1450 nur wenige studierte Pfarrvi-
kare in Hamburg nachweisbar sind. Zu beachten ist Giberdies, dass Welt-
priester im Spatmittelalter offenbar wenn tiberhaupt, dann zumeist ein Ar-
tes-, Rechts- oder Medizin-, aber kein Theologiestudium absolvierten. Die
Aussagen in der einschligigen Literatur sind zwar nicht deckungsgleich,
kommen aber in der letzteren Feststellung iiberein.'®

Als Nichstes ist zu kldren, bis wann Nicolaus de Stadis sein Amt bei den Ue-
tersener Nonnen austibte. Der jlingste Beleg fiir einen Terminus ad quem
ist jene Urkunde vom 23. 2. 1362, Am 19. 7. 1368 war ein Albert Propst des
Klosters. Unter ihm setzte sich der Ausbau der monastischen Grundherr-
schaft fort.” Zu einer engeren Eingrenzung kommen wir nach Quellenla-
ge nicht. Gewiss ist aber, dass Nicolaus de Stadis nicht als Uetersener Propst
starb, sondern noch zwischen dem 15. Juni 1370 und dem 28. Mirz 1382 als
Dauervikar am Hamburger Dom belegt werden kann. Damit erweitert sich
die durch Quellen abgedeckte Zeitspanne um weitere sieben auf insgesamt
47 Jahre. Drei Dokumente (zwei Urkunden und ein Erbebucheintrag), die
sich im Hamburger Staatsarchiv befinden, beweisen diese Funktion.'! Ni-
colaus de Stadis heifét in diesen Quellen interessanterweise auch ,de Clau-

7 Biinz/Lorenzen-Schmidt, Lebenswelten (wie Anm. 8), S. 30f.

128 Thomas Ellwein, Die deutsche Universitit. Vom Mittelalter bis zur Gegenwart. Wies-
baden 1997, S. 23-38.

Vollmers (wie Anm. 35), S. 122: ,Gemeinhin studierten Weltkleriker die Rechte oder
die Medizin. Das Studium der Theologie war fur die meisten Kleriker ... zu langwie-
rig und damit zu teuer. Die Pfarrseelsorge war in vorreformatorischer Zeit prinzipiell
ein ,Lehrberuf’. Die entsprechenden Qualifikationen wurden in den Lateinschulen
und in den Hiusern der Geistlichen erworben.” Biinz/Lorenzen-Schmidt, Lebens-
welten (wie Anm. 8), S. 32: ,Allerdings haben die allerwenigsten [sc. Weltpriester, J.
S.] die Theologische Fakultit besucht, die im wesentlichen von Ordensgeistlichen
frequentiert wurde, sondern vielmehr die Juristische Fakultidt und - dies gilt fur die
absolute Mehrzahl der Pfarrgeistlichen — die Artistenfakultdt.

Pauls (wie Anm. 19), Nr. 963 u. 1272; Meyn (wie Anm. 12), S. 77.

Staatsarchiv Hamburg, Threse 1 Rr 136; Hypothekenamt V.4 — 159/6; Threse I, S 35
u. 36. Executio testamenti domini Ludolpi de Elredevlete: Meyer (wie Anm. 125), S.
210f, Nr. XII.
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stro“, was als unterscheidendes Merkmal mit seiner friheren Titigkeit in
Uetersen zu tun haben diirfte.'*? Uber die Aufgaben und die wirtschaftliche
Situation der Hamburger Domvikare, die gegentber den Vikaren an den
Stadtkirchen und -kapellen einen rechtlichen Sonderstatus genossen, sind
wir recht gut unterrichtet. Es waren keinesfalls knapp dotierte Stellen, die
damals zumeist von Priestern aus der Mittelschicht besetzt wurden, wie es
bei den Kirchherren-, Vizekirchherren- sowie den Vorsteherposten in klei-
neren Frauenklostern der Fall war.!3? Fur Nicolaus de Stadis lassen sich alle
drei Bereiche nachweisen, aber erwartungsgemifd nicht der Aufstieg in die
Schicht der Pribendaten. Die Urkunde von 1370 bezeugt die Vollstreckung
des Testaments'** des Domvikars Ludolphus de Elredevlete. Aus seiner Hin-
terlassenschaft in Grundvermogen, die nach dem Willen des Erblassers der
Verbesserung von sechs einkommensschwachen Vikarien dienen soll, wei-
sen die Testamentarier des Kapitels, Johannes Greseke und Alanus Bosman,
den Vikaren Hermannus Droste und Nicolaus de Claustro das Hinterhaus ei-
nes gegeniber dem Chorumgang (,ambitus®) des Mariendoms gelegenen
Gebiudes als Wohnung zu.'*® Der Text sagt aus, dass die Einkiinfte der Le-
hen der beiden diirftig seien und diesen Lehen deswegen jenes Hinterhaus
zugeschlagen worden sei.’*® Dieser Umstand braucht aber nicht zu bedeu-
ten, dass die betroffenen Vikare bettelarm waren; wir kennen ihre Vermo-
genssituation insgesamt nicht. Die beiden Vikarien wurden aus der Nach-
lassmasse nachdotiert — ein nicht seltener Vorgang, der in den Instrumen-
ten zu formelhaften Wendungen fiihrte, die man nicht allzu wortlich neh-
men darf.

Die Urkunde gibt noch eine zusitzliche Information: Nicolaus heifdt dort
,vicarius servans primae missae“, d.h. er (oder sein amtsausiibender Stell-
vertreter) war — neben drei anderen Klerikern — fiir die Zelebration der Friih-

132 Das vermutet Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt, bei dem ich mich an dieser Stelle fiir

hilfreiche Hinweise zu bedanken habe.
133 Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 1024, S. 806f; Heuer (wie Anm. 5), S. 61;
Witjer (wie Anm. 18), S. 101-112; Bunz/Lorenzen-Schmidt, Lebenswelten (wie Anm.
3). 8..32F
Genauer miisste man von einer letztwilligen Verfigung sprechen, dazu Riethmiiller
(wie Anm. 6), S. 15.
Executio (wie Anm. 131), S. 210. Dazu erlduternd Petrus Lambeccius, Origines Ham-
burgenses. Lib. 1, Hamburgi 1661, S. 93, Anm. 8: ,Per Ambitum ... significatur hic
porticus Basilicae Cathedralis, per quam olim antiquo more Ecclesiae Catholicae pro-
cessiones sacrae fiebant.” Greseke war von 1354 bis 1363 Dekan, s. Vonderlage (wie
Anm. 13), S. 97f, Nr. 100; Witjer (wie Anm 18), S. 243; Vollmers (wie Anm. 35), 8. 766
(Register), Bosman einfacher Kanoniker, s. Vonderlage (wie Anm. 13), 5. 83, Nr. 32.
1% Executio (wie Anm. 131), S. 210.
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messe im Dom zustindig.'” Man nannte diese Geistlichen auch Primissa-
re.!% Sogar der Standort des Altares lasst sich mit einer gewissen Wahr-
scheinlichkeit ausmachen: Es wird der Matthdusaltar an der Nordseite des
Domes gewesen sein.'” Es ist eben dieser Altar, der von Heinrich (IV.) von
Barmstede (+1285), dem Enkel des Grunders des Uetersener Klosters, des-
sen Mutter und einem Priester namens Johannes, vermutlich Heinrichs Nef-
fen, 1279 fir die Friihmesse dotiert wurde.' 1363 erfolgte die Neuerrich-
tung des Lehens durch den schon genannten Domdekan Johannes Grese-
ke und den Domscholastikus Hinricus Witte mit 20 Mark Einkiinften, die ein
,2armer Schiiler* (,pauper scolaris®), vermutlich ein Absolvent der Kathe-
dralschule, tibertragen bekam.'"! Das bedeutet auch, dass das Besetzungs-
recht auf das Domkapitel (ibergegangen war.'*? Irgendwann zwischen 1363
und 1370 muss die Pfriinde auf Nicolaus de Stadis tibertragen worden sein,
was sich gut in den bisher eruierten Zeitrahmen fugt. 1374 wird Nicolaus de
Stadis in einem Erbebucheintrag im Zusammenhang der Abtretung eines
Wohngebiudes in der Niedernstrafle erwihnt.'” Die letzte Nennung Nico-

’ Witjer (wie Anm. 18), S. 104. Die Primissarbenefizien bekamen aus dem besagten
Hinterhaus schon vor dem Tod des Ludolphus de Elredevlete jihrliche Gefille von
drei Schillingen, Executio (wie Anm. 131), S. 211.

Albert Blaise, Lexicon latinitatis medii aevi praesertim ad res ecclesiasticas investi-
gandas pertinens. Turnholti 1975, S. 732, Sp. 1: ,primissarius, celui qui dit la pre-
miére messe (14e s.)."

Gustav Ferdinand Stoter, Die ehemalige St. Marien Kirche oder der Dom zu Hamburg,
Hamburg 1879, S. 119f; Kai Mathieu, Der Hamburger Dom. Untersuchungen zur Bau-
geschichte und eine Dokumentation zum Abbruch. Hamburg 1973 (Mitteilungen aus
dem Museum fiir Hamburgische Geschichte, Neue Folge, 8), Abb. 60 (unanschau-
lich); Volker Plagemann, Versunkene Kunstgeschichte. Die Kirchen und Kunstler des
Mittelalters in Hamburg. Hamburg 1999, S. 51f; ders., Der Hamburger Mariendom:
Das Mittelalter in Hamburg. Kunstforderer, Burgen, Kirchen, Kiinstler und Kunst-
werke. Hamburg 2000 (Vortrage der Stiftung Denkmalpflege 1), S. 111f.

Johann Martin Lappenberg (Hg.), Hamburgisches Urkundenbuch. IHamburg 21907,
Nr. 780; Stiiben (wie Anm. 83), S. 180; Triper (wie Anm. 50), S. 63, 65; Witjer (wie
Anm. 18), S. 106.

Karl Koppmann (Hg.), Necrologium Capituli Hamburgensis. In: Zeitschrift des Ver-
eines fur hamburgische Geschichte 6, 1875, S. 99, Anm. 1, mit Bezug auf die ,Red-
ditus beneficiorum*. Vgl. Vollmers (wie Anm. 35), S. 16. 256-262; Witjer (wie Anm.
18), S. 243, 245.

Witjer (wie Anm. 18), S. 103f. Das Kollationsrecht ergab sich hier, unabhingig von
gesetzlichen Fristen oder letztwilligen Verfigungen, einfach aus der (Re-)Dotation.
Die Bestimmungen der Neudotierung von 1307 legen allerdings nahe, dass die Kol-
latur bereits frither dem Kapitel zugefallen war, s. Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm.
17), Nr. 143. Vgl. Vollmers (wie Anm. 35), S. 168-186.

Staatsarchiv Hamburg, Threse 1 Rr 136; Hypothekenamt V.4.
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laus de Stadis’ 1382 erfolgt als Zeuge der Beurkundung einer Schenkung an
das Domkapitel: Der aus Lineburg stammende Kanonikus Hartwicus de
Salina tiberlisst seinem Kapitel ,fiir die Kapelle im neuen Chorumgang”
(,pro capella in novo ambitu®), die so genannte Cicilienkapelle, und fuir
Memorien ein Stiick Land jenseits des Reesendamms.'*!

Uber den Tod des Nicolaus de Stadis gibt es keine Nachrichten. Simtliche
niederen Geistlichen mit Namen Nicolaus, die im Nekrolog des Hamburger
Domkapitels vorkommen, sind andere Personen.'® Ein Grabdenkmal, wie
es fur norddeutsche Niederkleriker in einer Reihe von Fillen die Zeiten
iberdauert hat, ist nicht erhalten.'® Die Wahrscheinlichkeit, dass Nicolaus
de Stadis als Domvikar starb, ist sehr hoch, zumal er bei seiner letzten bis
jetzt bekannten Erwihnung in einem fiir die damalige Zeit recht fortge-
schrittenen Alter gestanden haben muss. Geht man von dieser Vermutung
aus, dann lisst sich aufgrund einer hier schon benutzten normativen Quel-
le, der Statuten des Hamburger Domkapitels (,Consuetudines Hamburgen-
sis ecclesie®) von 1336, die Behauptung wagen, dass Nicolaus de Stadis sei-
ne letzte Ruhestitte in der Hamburger Kathedralkirche fand, und zwar an
seinem® Altar. Dieser Stelle kam als Amtsgrablege nicht zuletzt wegen der
Totenmemoria eine besondere Rolle zu und bedeutete fiir den einzelnen
Priester — im wortlichen wie im tibertragenen Sinne - die Einbettung in eine
die eigene geschichtliche Existenz iiberschreitende Kontinuitit."” Der Her-
gang der Sterbebegleitung und der Begribnisfeierlichkeiten fir die ham-
burgische Kathedralgeistlichkeit war genau vorgeschrieben: ,Lag ein Dom-
herr oder Domvikar im Sterben, sollten alle Priester des Doms zusammen-
kommen, um ihm mit den gewohnten Gebeten beizustehen. War er ver-

144

Staatsarchiv Hamburg, Threse 1 S 35 u. 36. Die Kapelle war von de Salina 1378 ge-
griindet worden. Stoter (wie Anm. 139), S. 127, 144f; Vonderlage (wie Anm. 13), S.
121, Nr. 219; Plagemann, Versunkene Kunstgeschichte (wie Anm. 139), S. 46f, Zum
Typus der Chorkapelle Antje Grewolls, Die Kapellen der norddeutschen Kirchen im
Mittelalter. Kiel 1999, S. 48-59.

Koppmann (wie Anm. 141), S. 172 (Register).

196 Ein Beispiel (Andreas Brus, T 1532) ist abgebildet bei Biinz (wie Anm. 86), S. 11. Vgl.
Klaus Kriger, Corpus der mittelalterlichen Grabdenkmiler in Liibeck, Schleswig, Hol-
stein und Lauenburg (1100-1600). Stuttgart 1999 (Kieler Historische Studien 40), S.
350f. 1805 genehmigte die Domheimfallskommission die Verwendung alter Grab-
steine (,Leichensteine*) aus dem Dom fiir den Sielbau, s. Ralph Knickmeier, Der va-
gabundierende Altar. Berlin 2004, S. 25f.

Klaus Kriiger, Selbstdarstellung der Kleriker — Selbstverstindnis des Klerus. Eine
Quellenkritik an Grabdenkmilern anhand nordelbischer Beispiele. In: Biinz/Loren-
zen-Schmidt, Klerus, Kirche und Frommigkeit (wie Anm. 8), S. 171F.
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schieden, sollte sich nach der Vesper eine Prozession zu seiner Heimstatt be-
wegen und die Leiche zur St.-Petri-Kirche tragen ... Den Transport sollten
bei einem Dombherrn seine Mitkanoniker, bei einem Vikar die Vikare mit
dem Weihegrad eines Priesters tibernehmen. In der St.-Petri-Kirche sollten
dann die Vigilien und am darauf folgenden Tag zwei Messen fiir den Toten
gesungen werden ... Erst nach ihrem Abschluss sollte der Leichnam in den
Dom tiberfiihrt werden, wo vier Messen gesungen werden mussten, eine im
Chor, eine durch den vicarius sub cripta und zwei nach Anweisung der Tes-
tamentsvollstrecker des Verstorbenen.“'*® Ausdriicklich wird bestimmt, dass
alle in Hamburg verstorbenen Geistlichen im Dom beizusetzen seien,' so
dass man das auch aufgrund dieser speziellen Quelle fiir Nicolaus de Sta-
dis mit Recht annehmen kann. Der Kryptavikar hatte eine besondere Seel-
sorgebefugnis fiir den stadtischen Klerus, war somit auch fir die Reichung
der Sterbesakramente zustindig.”™

Auf welchen Wegen Nicolaus de Stadis als, wie angenommen werden darf,
nicht unvermoégender Handwerkerssohn zu seinen Amtern kam, teilen die
hier benutzten Quellen nicht mit. Als Pfarrvikar besetzte er einen Posten,
wie ihn auch Kathedralkanoniker innehatten. Personliche Verbindungen
werden nicht ohne Ausschlag gewesen sein,”' zumal es anscheinend kei-
ne Anwartschaft aufgrund von Geburt oder Zugehérigkeit zum Domkapitel
gab." Fragt man nach Stadern, die um 1345 Mitglieder des Domkapitels
waren bzw. in dessen Diensten standen, so stofst man zunichst auf den Ka-
nonikus Willecinus de Stadis, der (von Rechts wegen) auch Vikar am Rat-
zeburger Dom, Rektor in Proseken und darnach in Kliitz im Bistum Ratze-
burg war,® dann auf den schon erwihnten Johannes de Stadis, der das
Amt eines Pfarrvikars an St. Jacobi bekleidete, aber offenbar auch als Offi-

18 vollmers (wie Anm. 35), S. 54, aufgrund von Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr.

1024, S. 822,

Hagedorn/Nirrnheim (wie Anm. 17), Nr. 1024, S. 822: ,Item quilibet presbiter vel cle-

ricus moriens in [civitate] Hamburgensi in maiori ecclesia sepelietur ...%

150 vollmers (wie Anm. 35), S. 53-55.

Bl Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt, Anmerkungen zur Prosopographie des vorrefor-
matorischen Niederklerus in Nordelbien. In: Biinz/Lorenzen-Schmidt, Klerus, Kirche

_ und Frommigkeit (wie Anm. 8), 8. 105-125, dort 113.

2 Vollmers (wie Anm. 35), S. 123-127. :

153 Reetz (wie Anm. 45), S. 483 Reetz (wie Anm. 56), S. 112; Vonderlage (wie Anm. 13),
S. 123, Nr. 231; Stefan Petersen, Benefizientaxierungen an der Peripherie. Pfarrorga-
nisation, Pfrilndeneinkommen, Klerikerbildung im Bistum Ratzeburg. Gottingen 2001
(Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 166), S. 238.
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zial des Domdekans fungierte.'™ Wie gezeigt, konnen wir zwar Verwandt-
schaft ausschlieRen, diirfen aber Bekanntschaft annehmen. Die Amterlauf-
bahn des Nicolaus de Stadis, die sich im regionalen Dreieck der Stidte Sta-
de und Hamburg sowie des Uetersener Klosters vollzog, ist allerdings inso-
fern ungewdhnlich, als er eine Titigkeit als Altarist aufnahm, nachdem er be-
reits Vizerektor und Nonnenpropst gewesen war. Man kann vermuten, dass
hier ein sozialer Abstieg vorliegt, beweisen lisst es sich nicht.

In diesem Beitrag sollte an einem Musterfall gezeigt werden, dass man zu-
mindest bei vergleichsweise glinstiger Quellenlage schon fiir das 14. Jahr-
hundert die Karrieren norddeutscher Niederkleriker ein Stiick weit nach-
zeichnen und auch anschaulich machen kann. Das Urteil von Biinz und Lo-
renzen-Schmidt: ,Beim Gros der Kleriker ist eine genaue Bestimmung der
lokalen und sozialen Herkunft schwer — man konnte auch sagen: aus-
sichtslos*1% ist zwar grundsitzlich richtig, wir haben in dem behandelten
Falle aber eben eine Ausnahme von diesem Gros vorliegen. Es steht zu er-
warten, dass die Forschung in Zukunft weitere Ausnahmen zu Tage férdern
wird, und es ist zu hoffen, dass sich der Verein fiir Schleswig-Holsteinische
Kirchengeschichte'®® an diesbeziiglichen Bemiihungen beteiligt, nicht zu-
letzt auch um Fehlurteile in der bisherigen Sekundirliteratur richtig zu stel-
len. Dafiir nur ein bezeichnendes, hier gut passendes Beispiel: Keinesfalls
darf pauschal behauptet werden, ,aus vorreformatorischer Zeit* der Ham-
burger Katharinenkirche ,sind weder Zahl noch Namen“'” der dort téitigen
Geistlichen bekannt; eine solche Feststellung ist leichtfertig und griindet
nicht auf Quellenkenntnis. Eine noch zu erstellende Prosopographie der
nordelbischen Geistlichkeit insgesamt bzw. institutionsspezifisch des Klos-
ters Uetersen wire, wie das Beispiel des Nicolaus de Stadis lehrt, auf einer
breiten Basis anzulegen.

154 Reetz (wie Anm. 56), S. 112; Vollmers (wie Anm. 35), S. 674f.

155 Biinz/Lorenzen-Schmidt, Lebenswelten (wie Anm. 8), S. 27.

156 ygl. Lorenz Hein/Johannes Schilling, Verein fiir Schleswig-Holsteinische Kirchenge-
schichte. In: Dietrich Blaufuf$/Thomas Scharf-Wrede (Hg.), Territorialkirchenge-
schichte. Handbuch fir Landeskirchen- und Diézesangeschichte. Neustadt an der
Aisch 2005 (Veroffentlichungen der Arbeitsgemeinschaft der Archive und Bibliothe-
ken in der evangelischen Kirche 26), S. 157-163.

157 peter Stolt, Pastorenportrits. In: Denecke/Stolt (wie Anm. 49), S. 135.
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KONFIRMATIONSUNTERRICHT 1876/1877
IN DER KIRCHENGEMEINDE ELMSCHENHAGEN

GOTTFRIED MEHNERT

EINFUHRUNG

Quellen, die Einblicke in das Gemeindeleben und die darauf bezogene
pfarramtliche Praxis vermitteln, sind nicht sehr zahlreich. Deshalb ist das
Bild, das kirchengeschichtliche Darstellungen zeichnen, in der Regel be-
stimmt von den allgemeinen epochenprigenden Grundlinien der Theologie-
und Frommigkeitsgeschichte. Die Schilderung des realen kirchlichen Le-
bens, soweit es Uberhaupt in kirchengeschichtlichen Darstellungen Beach-
tung findet, fufit vorwiegend auf statistischen Angaben und Gemeinde-
chroniken, und - wo es sich um die Amtsausiibung der Pastoren handelt
- hauptsichlich auf Predigten und Kasualreden. Das beruht auf dem Vor-
rang, den die Predigt als zentrale Aufgabe des geistlichen Amtes in der
Evangelischen Kirche einnimmt.

Selten jedoch findet man Belege dafiir, wie Pastoren die in der evangeli-
schen Kirche nicht weniger bedeutsame katechetische Aufgabe des Konfir-
mationsunterrichts wahrgenommen haben. Dies ist besonders deshalb ein
Mangel, weil gerade die kirchliche Unterweisung der Jugend das religiose
Bewusstsein und damit das kirchliche Leben der Gemeindeglieder nach-
haltig geprigt hat. Zwar geben praktisch-theologische Handbiicher und ka-
techetische Lehrbiicher Auskunft tiber die konzeptionelle und theoretische
Seite der Katechetik, aber wie die kirchliche Unterweisung praktisch ge-
handhabt wurde, wie die Pastoren die Theorie der Katechetik in der pfarr-
amtlichen Praxis umgesetzt haben, wie sie die evangelischen Glaubensleh-
ren vermittelt haben, bleibt dabei im Dunkeln.

Es ist deshalb ein Gliicksfall, dass die hier dokumentierte Quelle einen auf-
schlussreichen Einblick in die Praxis des Konfirmationsunterrichts in den
Jahren 1876/1877 vermitteln kann. Dabei handelt es sich um ein Oktavheft
mit einem festen Pappeinband von 76 Seiten, das dem Verfasser von einem
Gemeindeglied aus dem zur Kirchengemeinde Elmschenhagen gehérenden
Dorf Moorsee tibergeben wurde.! Das auf das 13. Jahrhundert zurtickge-

' Der Verfasser war von 1961 bis 1965 Pastor der 2. Pfarrstelle in der Kirchengemein-

de Elmschenhagen, zu deren Bezirk die Dorfer Wellsee, Ronne, Schliisbek und Moor-
see gehorten.
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hende Kirchspiel Elmschenhagen lag auf dem Gebiet des 1211 gegriinde-
ten Nonnenklosters Preetz, dessen Patronat es unterstand. 1811 wurde es
der neu organisierten Propstei Kiel inkorporiert; 1876 erfolgte mit der Ein-
fiihrung der Kirchengemeinde- und Synodalordnung eine gebietliche Um-
formung der Propstei Kiel. Die Dorfer Wellsee und Moorsee kamen erst
1895 zur Kirchengemeinde Elmschenhagen dazu, ihre vorherige Zugeho-
rigkeit lief$ sich nicht ermitteln.?

Das in Moorsee aufbewahrte Heft enthilt in anfangs noch kindlich akkura-
ter Handschrift den augenscheinlich diktierten kompletten einjihrigen Gang
durch den Unterrichtsstoff zur Vorbereitung auf die Konfirmation. Der Name
der Konfirmandin geht aus der ersten Seite des Hefts hervor: ,Confirmati-
ons=Unterricht fiir Margaretha Thode 1876-77¢. Uber ihre Person war Ge-
naueres nicht zu ermitteln. Es bleibt deshalb auch eine offene Frage, wo sie
zur Zeit des Konfirmationsunterrichts ansassig war; Ortswechsel infolge von
Verheiratung sind in diesen damals noch ginzlich agrarisch geprigten Dor-
fern vorauszusetzen. Der Name Thode ist im Kieler Raum nicht selten.

Der Text wird buchstabengetreu ohne Angleichung an die heutige Recht-
schreibung wiedergegeben, wobei auch offensichtliche Verschreibungen
und orthographische Fehler nicht korrigiert werden. Wo es noétig schien,
wurden erklirende Erginzungen und Zusitze in eckigen Klammern [] zu-
gefugt. Unterstreichungen entsprechen dem Dokument. Der Beginn einer
neuen Seite im Oktavheft wird mit § gekennzeichnet.

Die Gesangbuchlieder, die im Verlauf des Unterrichts vorkamen, sind mit
Liednummern angegeben. Es handelt sich dabei um die Zihlung des damals
seit fast 100 Jahren im Gebrauch befindlichen ,Cramerschen Gesangbuchs®,?
das erst aufgrund eines Beschlusses der zweiten ordentlichen schleswig-
holsteinischen Gesamtsynode von 1883 durch ein neues Gesangbuch er-

[}

Zur Geschichte Elmschenhagens siehe Gottfried Mehnert, Die Maria-Magdalenen-
Kirche zu Elmschenhagen. In: Kirche in Kiel. 750 Jahre Kiel, 750 Jahre St. Nikolai. Hg.
im Auftrage des Ev.-Luth. Kirchenkreises Kiel von Karl-Behrnd Hasselmann. Neu-
miinster 1991, S. 57-59; Lorenz Hein, Das Kirchspiel Elmschenhagen im Mittelalter.
In: SVSHKG 11.28, 1972, S. 53-72.

Die Gesangbuchtexte sind entnommen aus: Allgemeines Gesangbuch auf Konigli-
chen Allergnidigsten Befehl zum 6ffentlichen und hiuslichen Gebrauche in den Ge-
meinden des Herzogthums Schleswig, des Herzogthums Hollstein, der Herrschaft
Pinneberg, der Stadt Altona und der Grafschaft Ranzau gewidmet und mit Konigli-
chem Allerhtchsten Privilegio herausgegeben. Altona. Zwote Ausgabe 1782. Das
zum Gebrauch in den Gemeinden der Herzogtiimer bestimmte Gesangbuch, das 914
Lieder enthilt, darunter mehr als 200 von Cramer selbst gedichtete, wurde erstmals
1780 in Kiel gedruckt, vgl. Hans N. A. Jensen/Andreas L. J. Michelsen, Schleswig-
holsteinische Kirchengeschichte 4. Kiel 1879, S. 301ff.
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setzt worden ist. Seine Bezeichnung riihrt daher, dass es zurtickgeht auf Jo-
hann Andreas Cramer (1723-1788), der einer der prigenden Theologen der
Aufklirungsepoche und ein mit Gellert und Klopstock befreundeter frucht-
barer geistlicher Dichter war.® Die zahlreichen von ihm selbst stammenden
Lieder wie seine sprachlichen Umarbeitungen élterer Kirchenlieder sind vom
personalistisch-moralischen Sprachgeist des 18. Jahrhunderts gepriagt. Da
diese Liedertexte des ,Cramerschen Gesangbuchs® erheblich vom Wortlaut
der gegenwirtigen evangelischen Gesangbticher abweichen oder heute
nicht mehr in Gesangblchern zu finden sind, werden die Liedertexte im
Wortlaut im Anhang wiedergegeben, um damit auch einen Eindruck davon
zu vermitteln, wie durch das um 1876 giingige evangelische Liedgut das
religiose Denken sprachlich und geistig gepragt war.

Die Konzeption des Konfirmationsunterrichts zeichnet sich aus durch den
ausgesprochenen Bezug auf das personliche Leben des Christen. Dies geht
schon aus der zehnteiligen Gliederung des Unterrichtsmaterials hervor, das
den Lebensgang von der Geburt bis zum Tod umfasst. Dem entspricht das
Vorwalten individualethischer, auf die Lebensgestaltung bezogener Ge-
sichtspunkte, wogegen die dogmatischen, theologisch-lehrhaften Aspekte
zuricktreten. Intendiert ist offensichtlich die ethische Prigung der Person.
Diese Absicht unterstreichen auch die Bibelspriiche, die einen breiten Raum
einnehmen und die vorwiegend sittlich-belehrenden Charakter besitzen.
Hauptsichlich sind sie der alttestamentlichen und der apokryphen Weis-
heitsliteratur, den Psalmen und den neutestamentlichen Briefen entnom-
men. Zitate aus den Evangelien dienen ebenfalls mehr der sittlichen Unter-
weisung als der Glaubenslehre. Auffillig ist der verhaltnismiflig grofse An-
teil der Lieder, deren Auswahl und Inhalt der Konzeption des Unterrichts
entspricht. Auch in ihnen dominiert der ethische personalistische Aspekt ei-
ner auf Vertrauen und Ehrfurcht ausgerichteten Frommigkeit. Infolge dessen
haben die Lieder im Zusammenhang des Unterrichtsganges als Lese- und
Lernstoff vorwiegend lehrhafte Funktion und Bedeutung; ihr liturgischer
Charakter tritt in den Hintergrund, wie denn tiberhaupt der Gottesdienst
nur am Rande erwihnt wird. Ein auffilliges Merkmal des Unterrichts sind
ferner die ,Denkspriiche, durchweg gereimte einfache Lebens- und Ver-
haltensregeln von schlichter Einprigsamkeit, die jeweils einen Sinnabschnitt
beschlieSen. In einigen Fillen handelt es sich um Gesangbuchverse.

© Uber ihn: Gottfried Mehnert, Die Kirche in Schleswig-Holstein. Kiel 1960 S. 110ff;

ders., Die Aufklirungsepoche in Schleswig-Holstein. In: Nordelbingen 30, 1961, S.
22ff, tiber das Gesangbuch bes. 33.
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In nur geringem Umfang kommt der ,Kleine Katechismus® zur Geltung. Aus
ihm werden nur das 4. Gebot, das 2. Hauptstiick, das 3. Hauptstiick und die
Beichte erwihnt. Diese geringe Beriicksichtigung des Katechismus diirfte
damit zusammenhingen, dass der wesentliche Stoff der Glaubensunterwei-
sung zu jener Zeit seinen Platz im Religionsunterricht der Schule gehabt
hat, worauf an einer Stelle auch ausdriicklich verwiesen wird.

Schlieflich sei noch hervorgehoben, dass das Thema Eid einen auffillig gro-
fen Umfang einnimmt.

DOKUMENTATION
CONFIRMATIONS=UNTERRICHT
FUR
MARGARETHA THODE 1876-77

{1 Stunde

Ubersicht tber den Confirmationsunterricht. Des Christen= Lebenslauf.

. Der Eintritt in das Leben.

. Die Weihe fiir das Leben.

. Die Erziehung fir das Leben.

. Die Selbstentscheidung fiir das Leben.
. Die Schule des Lebens.

. Das biirgerliche Leben.

. Das kirchliche Leben.

. Christliche Lebens=Regel.

. Der Austritt aus dem zeitlichen Leben.
. Das ewige Leben.

O N 0~ YW NN

[y

I Der Eintritt in das Leben

Gesang 87 zu lernen [Anhang Nr. 1]

Ps. 39,13 Ich bin beides, dein Pilgrim und dein Biirger, wie alle meine
Viter.

A. Wer giebt das Leben?

Zunichst Gott: Der Gott der die Allmacht Weisheit und Liebe ist.

Um seiner Allmacht willen miissen wir Gott in Demuth bewundern
Hiob 10,12 Leben und Wohlthat hast du an mir gethan, und dein Ansehen
{bewahret meinen Odem.
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Ps. 104,24 Herr, wie sind deine Werke so grofd und so viel! Du hast sie alle
weislich geordnet, und die Erde ist voll deiner Giiter.

Um seiner Weisheit willen miissen wir Gott vertrauen, und einjeder mit Sei-
nem loose zufrieden sein.

Ps. 37,5 Befiehl dem Herrn deine Wege und hoffe auf ihn; Er wird es wohl
machen.

{Hiob 2,10 Er aber sprach zu ihr: Du redest wie die nirrischen Weiber re-
den. Haben wir Gutes empfangen von Gott, und sollten das Bose nicht auch
annehmen? In diesem allen versiindigte sich Hiob nicht mit seinen Lippen.
Sirach 11,14. Es kommt alles von Gott, Gliick und Ungliick, Leben und Tod,
Armuth und Reichthum.

Finen Widerspruch gegen Gottes Weisheit scheint §das Leiden Unglick Ar-
muth plotzliger Tod und dergleichen zubilden, zunichst aber mufSten [miis-
sen] wir diejenigen Leiden abrechnen die wir selbst verschuldet haben.
Klagel. Jeremia 3,39 Wie murren denn die Leute im Leben also? Ein Jeg-
licher murre wider seine Stinde.

Im ubrigen sendet Gott den Menschen allerlei Leiden zur Prifung und
Ubung in diesen Leben.

Ebr. 12,11 Alle Ziuchtigung §aber, wenn sie da ist, diinkt sie uns nicht Freu-
de, sondern Traurigkeit zu sein; aber darnach wird sie geben eine fried-
same Frucht der Gerechtigkeit denen, die dadurch getibt sind.

Jakobi 1,12 Selig ist der Mann, der die Anfechtung erduldet; denn nachdem
er bewihret ist, wird er die Krone des Lebens empfangen, welche Gott ver-
heifden hat denen, die ihn lieb haben.

III Stunde. Wenn Gott §jemanden unverschuldet schligt mit Leiden Krank-
heit Armuth und dergleichen, so hat er bisweilen die Verherrlichung seines
Namens zum Zweck durch wunderbarer [sic!] Errettung, wie bei den Blind-
gebordenen [sicl][Joh. 9,1-12] oder durch Werke der Liebe die er hervor-
ruft in zeiten der Noth z. B. im Krieg bei Uberschwimmungen u.s.w. Aber
allermeist [Uiber das durchgestrichene Wort ist mit Bleistift immer geschrie-
ben] hat er [hier ist mit Bleistift eingeftigt: zugleich] unsere(r] Seele Heil im
Auge, indem §er das Leid zur Ubung und Priiffung sendet, und dereinst
dem, der behar{r]t bis ans Ende die Krone des Lebens giebt.

Wenn Gott das schlimmste Leid sendet, d. h. wenn er plotzlich aus dem
Leben zum Tode fihrt, so miissen wir bedenken das der Tod wieder zum
Leben fiithrt, und das Gott nach seiner Weisheit gewifs gerade die rechte
Stunde erwihlt hat wo er zum ewigen Leben ruft. Gottes Wege sind uns oft
Rithsel, aber die Rithsel fdes Lebens losen sich zum Theil schon hier,
sicher dort.
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Spriiche 1 Cor. 13,12 Wir sehen jetzt durch einen Spiegel in einem dunkeln
Wort; dann aber von Angesicht zu Angesicht. Jetzt erkenne ich es stiick-
weise, dann aber werde ich es erkennen, gleichwie ich erkannt bin.

Ps, 31,16 Meine Zeit stehet in deinen Hinden.

Weisheit Salomos 4,14 Denn seine Seele gefillt Gott. Darum eilet er mit ihm
aus dem bdésen Leben.

f{Denkspriiche
Mochtest du tauschen, du konntes[t] dich tduschen.

Wenn du Gott wolles[t] Dank fiir jede Wohlthat sagen,
so hittes(t] du nicht zeit erst iber Weh zu klagen.

Gesang 671 zu lesen. [Anhang Nr. 2]

III Stunde

Um seiner Liebe willen miissen wir Gott danken.

Spriche 1, Joh 4,16 Und wir haben erkannt und geglaubt die Liebe, die
Gott zu uns hat; Gott ist die Liebe; und wer in {der Liebe bleibet, der blei-
bet in Gott und Gott in ihm.

Ephs. 3,15 Der der rechte Vater ist tiber Alles, was da Kinder heifSt im Him-
mel und auf Erden.

Psalm. 103, 1 u. 2 Lobe den Herrn, meine Seele, und was in mir ist seinen
heiligen Namen; Lobe den Herrn, meine Seele, und vergif? nicht, was er dir
Gutes gethan hat.

1 Joh 5,3. Denn das ist die Liebe zu §Gott, dafd wir seine Gebote halten;
und seine Gebote sind nicht schwer.

Nichst Gott verdanken wir unser Leben den Eltern, den Stellvertretern Got-
tes.

Auch sie missen wir um seiner Macht willen in Demuth anschauen; um
ihrer Weisheit willen miissen wir ihnen vertrauen, um ihrer Liebe willen
ihnen danken und sie wieder lieben.

Das 4te Gebot zu lernen.

Gesang 804 zu lernen [Anhang Nr. 3]

Spriiche Salomos 30,17
Ein Auge, das den Vater verspottet, und verachtet der Mutter zu gehorchen,
das miissen die §Raben am Bach aushacken, und die jungen Adler fressen.
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Denkspruch
Wer seine Eltern liebt und ehrt,

ist Gott und Menschen lieb und werth.

B. Wie treten wir ins Leben? Leiblich arm und hulflos, und doch im Ver-
gleich mit anderen Geschopfen reich von Gott ausgertistet und der Pflege
liebender Herzen anvertrault]

Geistig klein und schwach und doch zum Grofden bestimmt. §Wir sind siin-
dige Menschenkinder und doch berufen Gotteskinder zu werden, d. h. weise
gut und gliickselig zu werden.

Spriiche. Rom 3,23 Denn es ist hier kein Unterschied; sie sind allzumal
Stunder und ermangeln des Ruhms, den sie an Gott haben sollten.

Eph. 4,18 Welcher Verstand verfinstert ist, und sind entfremdet von dem Le-
ben, das aus Gott ist, durch die Unwissenheit, so in ihnen ist, durch die
Blindheit ihres Herzens.

fROm. 7,24 u. 25. Ich elender Mensch, wer wird mich erlésen von dem
Leibe dieses Todes? Ich danke Gott, durch Jesum Christ, unsern Herrn.

1 Joh. 3,1 Sehet, welch eine Liebe hat uns der Vater erzeiget, dafs wir Gottes
Kinder sollen heifden! Darinn [unvollstandig zitiert]

1. Tim 2,4 Welcher will, daf allen Menschen geholfen werde, und sie zur
Erkenntnifs der Wahrheit kommen.

V Stunde’

II die Weihe fiir das Leben oder die heilige TaufeqDie Taufe ist ein Sakra-
ment

der befehl zu Taufen ist enthalten in dem Spruch Matth. 28,19 u. 20.

Die richtige Ubersetzung des Spruches lautet so:

Gehet hin in alle Welt und machet zu Jlingern alle Volker, indem ihr sie
Taufet auf den Namen des Vaters, des Sohnes und des heiligen Geistes, und
lehret sie halten alles, was ich euch befohlen habe.

Die Taufe ist die Einweihung zum christlichen Leben oder die feierliche

1. Ein Band der Christen untereinander.
Alle getaufte sind Glieder an einem Leibe, der Gemeinde, da Christus das
Haupt ist. ‘

> Die Zahlung der Unterrichtsstunden bricht hier ab.
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Denkspruch
Er das Haupt und wir die Glieder,

er das Licht und wir der Schein,
er der Meister, wir die Bruder,
er ist unser, wir sind sein.

Romer 12,5 u. 6 Also sind wir viele Ein Leib in Christo, aber unter einan-
der ist Einer des Andern Glied. Und haben mancherlei §Gaben, nach der
Gnade, die uns gegeben ist.

Sie soll ferner sein und immer mehr werden|. Sinngemif3 musste hier : stehen]
2. Ein Bund zwischen Gott und den Menschenkindern.

Gottes Verheizung [soll heifen: Verheiffung] ist die Kindschaft und seine
Kinder bringen ihn Leib und Seele zum Opfer dar.

Romer 8,17 Sind wir denn Kinder, so sind wir auch Erben, nimlich Gottes
Erben, und Miterben Christe [sic]; so wir anders mit leiden, auf daf$ wir auch
mit zur Herrlichkeit erhoben werden.

Marcus 16,16 Wer da glaubet und getauft wird,{der wird selig werden; wer
aber nicht glaubet, der wirld] verdammet werden.

3. Ein Bad der neuen Geburt.

Spriiche Joh. 3,5 Jesus anwortet [sic]: Wahrlich, wahrlich, ich sage dir: Es
sei denn dafd Jemand geboren werde aus dem Wasser und Geist, so kann
er nicht in das Reich Gottes kommen.

Eph 4,22 bis 24 So leget nun von euch ab, nach dem vorigen Wandel, den
alten Menschen, der durch Liiste in Irrthum sich verderben. Erneuert euch
aber im Geist eures Gemiiths. Und ziehet den neuen Menschen an, der nach
Gott geschaffen ist infrechtschaffener Gerechtigkeit und Heiligkeit.

Gal. 3,27 Denn wie Viele euer getauft sind, die haben Christum angezogen.

Gesang 389 zu lernen. [Anhang Nr. 4]
Gesang 569 von 1 bis 3 u. vers 12 [Anhang Nr. 5]

Die Kindertaufe

Gegeniiber den Baptisten halten wir die Kindertaufe fest. Denn

1. Christus hat die Kindern [sic] schon zu Mitgliedern seiner Gemeinde ma-
chen wollen.

Marci 10,14 Da es aber Jesus sahe, ward er unwillig, und sprach zu ihnen:
Laft die Kindlein zu mit kommen, und wehret ihnen nicht; denn solcher ist
das Reich Gottes.

q2. Schon mit den Kindern will Gott einen Bund machen, und sie sollen
schon friih einen Bund mit ihm machen und sich schon frithe Reinigen
durch das Bad der neuen Geburt.
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3. Die Aposteln haben ganze Familie [sic] getauft, also warscheinlich auch
Kinder,

Apostelgeschichte 16,33 Und er nahm sie zu sich in derselben Stunde der
Nacht, und wusch ihnen die Striemen ab; und er liefd sich taufen, und alle
die Seinen alsobald.

11 Die Erziehung fiir das Leben.

Matth 28,20 Und lehret sie halten alles was ich euch befohlen habe.

{Die Erzichung besteht in einem Doppelten:

1. In Zucht und 2. in Belehrung.

Die Zucht wird besonders getibt im christlichen Hause, die Belehrung be-
sonders in der Schule und Kirche.

Das christliche Haus

Gliicklich, wer die Erziehung in einem christlichen Haus geniefst;

Die Zucht des Hauses ist eine leibliche und geistliche.

Die Zucht geschiet mit Ernst aber mit Liebe.

Die Eltern haben ein aufmerksames Auge auf die Kinder, manches liebevolle
und anrechende [anregende?] §aber auch warnende, und wenn es sein muf3
strafende Wort fiir sie! Vor allem sind sie ihnen Muster in Gottesfurch[t] und
Tugend, Rech(tlichkeit und Wahrheit. Unterdriickung des Bosen und An-
gewohnung des Guten das ist der Zweck einer christlichen Erziehung im
Hause.

Spriiche, Eph. 6,4. Und ihr Viter, reizet euer Kinder nicht zum Zorn; son-
dern ziehet sie auf in der Zucht und Vermahnung zum Herrn.

Spriiche Salomonis 22,6 Wie man einen Knaben gewohnt, so ldsst er nicht
davon, wenn er alt wird.

{Marci 10,13. Und sie brachten Kindlein zu ihm, dafd er sie anriihrete.

Denkspruch
Jung gewohnt, ist alt gethan

Die christliche Schule

Die Belehrung in der Schule besteht in der Aneignung von KenntnifSen und
Fertigkeiten zur Ubung des Geistes und zum Gebrauch im birgerlichen
Leben. i

Durch den Unterricht zieht sich aber wie ein gol[d]ner Faden der Unterricht
in der Religion, welche uns geschickt machen soll fiir ein ewiges Leben,
die Schule ist die Kirche der Kleinen.
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91 Tim. 4,8 Denn die leibliche Ubung ist wenig niitze, aber die Gottselig-
keit ist zu allen Dingen niitze, und hat die VerheifSung dieses und des zu-
kiinftigen Leben(s].

Ebr. 13,17 Gehorchet euren Lehrern, und folget ihnen; denn sie wachen
liber eure Seelen, als die da Rechenschaft dafiir geben sollen; auf daf3 sie
das mit Freuden thun, und nicht mit Seufzen, denn das ist auch nicht gut.

Denkspruch
Die uns Lehren,

missen wir Ehren.
Die Kirche
{Wir muissen uns schon frihe zu der Kirche des Herrn halten, welche in
uns die Religion pflegen soll und uns schon frithe zu guten Himmelsbiir-
ger[n] machen will.
Psalm 26,8 Herr, ich habe lieb die Stitte deines Hauses, und den Ort, da
deine Ehre wohnet.
Die christliche Lehre grindet sich auf die Offenbarung Gottes.
Es gieb(t] eine allgemeine Offenbarung durch die Natur, die Geschichte und
das Gewissen {ist die Stimme Gottes in uns; es ist entweder: Ein Gesetz-
gebendes oder ein Richtendes.
Rom. 2, 14 u. 15 Denn so die Heiden, die das Gesets [sic] nicht haben, und
doch von Natur thun des Gesetzes Werk, dieselben, dieweil sie das Gesetz
nicht haben, sind sie ihnen selbst ein Gesetz. Damit das sie beweisen des
Gesetzes Werk, sei beschrieben in ihren Herzen, sintemal ihr Gewissen sie
bezeuget, dazu auch die Gedanken, die {sich unter einander verklagen
oder entschuldigen.
Gott hat aber den Menschen auch eine besonderer [sic] Offenbarung in der
heiligen Schrift gegeben.
Ps. 119, 105 Dein Wort ist meines Fufdes Leuchte, und ein Licht auf meinem
Wege.
2 Tim. 3, 15, u. 16. Und weil du von Kind auf die heilige Schrift weifdt,
kann dich dieselbe unterweisen zur Seligkeit, durch den Glauben an Chris-
tum Jesum. Denn alle Schrift von Gott eingegeben ist niitze zur Lehre, §zur
Strafe, zur Besserung, zur Zichtigung in der Gerechtigkeit.
Wir sollen das Wort Gottes lesen und horen auber auch bewahren und be-
folgen.
Luk. 11, 28 Er aber sprach: Ja, selig sind, die Gottes Wort horen und be-
wahren.
Jakobi 1, 22 Seid aber Thiter des Wort[s], und nicht Horer allein, damit ihr
euch selbst betriiget.
Gesang 305, vers 12 [Anhang Nr. 6]
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Denkspriche

1. Bei deiner Bibel sitze gern,

Sie ist der Weisheit Kern und Stern.
Die schlage auf, die schlage du
Erst mit des Sarges Deckel zu.

2. Dein Wort ist meine Speise

Auf meiner Pilger=Reise

Dein Wort reicht mir die Waffen
Denn [sic] Durchgang mir zu schaffen
Als Balsam wirds erfunden

In allen Weh und Wunden

Davon will ich nur Wissen

Auf meinem Sterbekissen.

3. Geh ohne Steuer nicht zur See,
Geh ohne Stab nicht in den Schnee,
Geh ohne Gott und Gottes Wort,
Niemals aus deinem Hause fort.

Die Lehren der heiligen Schrift hat man zu verschiedenen §Zeiten kurz zu-
sammen zu fafden gesucht; dies sind die Bekenntnifse der Kirche.

1. Das Apostolische Glaubensbekenntnifs.

2. Das Augsburgische Glaubensbekenntnifd aus dem Jahre 1530.

Kurze Widerholung dessen was wir in der Schule und Kirche gelernt haben
iiber Gott Christum und den Weg des Heilands:

Gott

Gott ist der allervollkommenste Geist seine Vollkommenheit machen wir
uns im einzelnen klar durch §seine Eigenschaften (siche Abschnitt 1)

Joh. 2,24 Gott ist Geist; und die ihn anbeten, die miissen ihn im Geist und
in der Wahrheit anbeten.

Gott ist vor allem die Liebe (Gilite, Barmherzigkeit, Gnade, Geduld, oder
Langmuth.)

Joh. 3,16 Also hat Gott die Welt geliebt, dafd er seinen eingeborenen Sohn
gab, auf daf3 Alle, die an ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das
ewige Leben haben.

Gesang 108 zu lesen. [Anhang Nr. 7]
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{Durch Christum zu Gott

Oder von der Erlésung

2'* Hauptstiick tiber zu lernen.
Gesang 258 zulernen. [Anhang Nr. 8]
Gesang 191 zu lesen. [Anhang Nr. 9]

Wir haben hierbei auf ein Dreifaches zu Achten, auf die Person des Erlosers,
auf das Amt des Erlosers, und auf das, was zu unserer Erlosung von uns er-
fordert wird.

1. Die Person des Erlosers.

Joh. 6,69 Und wir haben geglaubt, und erkannt, da8 du bist Christus, der
Sohn des lebendigen Gottes.

Matth 20,28 Gleichwie des § Menschen Sohn ist nicht gekommen, dafs er
sich dienen lasse, sondern daf} er diene, und gebe sein Leben zu einer Er-
losung fiir Viele.

2. Das Amt des Erlosers.

Luk. 7,16 Und es kam sie Alle eine Furcht an, und priesen Gott, und spra-
chen: Es ist ein grofSer Prophet unter uns auferstanden, und Gott hat sein
Volk heimgesucht.

Ebr. 7,26 Denn einen solchen Hohenpriester sollten wir haben, der da wire
heilig, unschuldig unbefleckt § von den Siindern abgesondert und hoher,
denn der Himmel ist

Joh. 18,37 Da sprach Pilatus zu ihm: So bist du dennoch ein Konig? Jesus
antwortete: Du sagst es, ich bin ein Konig. Ich bin dazu geboren, und in die
Welt gekommen, daf ich die Wahrheit zeugen soll. Wer aus der Wahrheit
ist, der horet meine Stimme.

Als Prophet hat Jesus die Menschen erleuchtet Gber den Weg des Heils und
durch sein heiliges Leben uns ein Vorbild gelassen zu seiner Nachfolge.

q Als Hoherpriester hat er sein Leben als Opfer dargebracht fiir die stindi-
ge Menscheit. (Matth. 20,28)

Als Konig hat er ein Reich auf Erden gegriindet, eine Gemeinde gestiftet,
welcher er noch immer seinen heiligen Geist sendet.

Matth. 10,20 Denn ihr seid es nicht, die da reden, sondern euers Vaters
Geist ist es, der durch euch redet.

Joh. 8, 31 u 32 Da sprach nun Jesus zu den Juden, die an ihn glaubten: §
So ihr bleiben werdet an meiner Rede, so seid ihr meine rechten Jlinger.
Und werdet die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit wird euch frei ma-
chen.
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3. Die Erforderungen der Erlosungen [sic]: Bufe, Glaube, Heiligung.

Marci 1,15 Und sprach: Die Zeit ist erfillet, und das Reich Gottes ist her-
beigekommen. Thut Bufde, und glaubet an das Evangelium.

2 Cor. 5, 19 u. 20. Denn Gott war in Christo, und versohnte die Welt mit ihm
selber, § und rechnete ihnen ihre Siinden nicht zu, und hat unter uns auf-
gerichtet das Wort von der Versbhnung. So sind wir nun Botschafter an
Christi statt; denn Gott vermahnet durch uns; so bitten wir nun an Christi
statt; Lasset euch versohnen mit Gott.

1 Ptr. 2,21 Sintemal auch Christus gelitten hat fir uns, und uns ein Vorbild
gelassen, daf$ ihr sollt nachfolgen seinen FufStapfen.

Joh. 14,6 Jesus spricht zu ihm: § Ich bin der Weg und die Wahrheit, und
das Leben; Niemand kommt zum Vater, denn durch mich.

Denkspruch

Gebt ihr Stinder ihm die Herzen,
Klagt ihr Kranken ihm die Schmerzen,
Sagt ihr Armen ihm die Noth;

Er kann alle Wunden heilen,
Reichthum weifd er auszutheilen,
Leben giebt er nach dem Tod.

IV. Die Selbstentscheidung fiir das Leben.
(Die Confirmation)

Die Confirmation ist:

1. Ein selbstindiges Bekenntnif$ das [sic! Soll heiflen: des] durch die Erzie-
hung § und Belehrung befestigten Glaubens und ein Geliilbde der Confir-
manden Gott und Jesu treu zu sein bis an des Lebens Ende.,

2. Eine Einsegnung der Confirmanden durch den Prediger und die Ge-
meinde. Sie ist seid vielen Jahren in der christlichen Gemeinde als heilige
Handlung mit vielen Segen ausgetlibt worden. Mit ihr verbunden ist bei den
Meisten der Austritt aus der Schule und dem Hause und in das eigentliche
Leben hinein; § Sie treibt darum so recht zur Entscheidung alle die, welche
wissen und bedenken, was sie thun.

Gesang 389 vers 8 [Anhang Nr. 10]

Offenb. Joh. 3,11 Siehe, ich komme bald. Halte, was du hast, dafl Niemand
deine Krone nehmen [sic].

2. Tim. 3,14 u. 15 Du aber bleibe in dem, daf [sic!] du gelernet hast und
dir vertraut ist; sintemal du weif3t, von wem du gelernt hast.
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Die Gelibde

Dich, Jesu, lafd ich ewig nicht

Dir bleibt mein Herz ergeben,

9 Du kennst dies Herz, das redlich spricht:
Nur Einem will ich Leben.

Du, du allein, du sollst es sein,

Du sollst mein Trost auf Erden

Mein Glick im Himmel werden.

V  Die Schule des Lebens

Oder: Das Leben einer Schule
JAus der Schule in eine neue Schule®
Das Leben an [sic! Soll heiffen: in] der Welt ist reich an Versuchungen (zB
Allerlei Reizungen zur Stinde in uns und aufier uns, das Uebermafd § von
Vergniigungen, bose Menschen schlechte Biicher u.s.w.) und auch reich an
Anfechtungen (Sorge, Leid, schwere Zeiten, schwere Arbeiten u.s.w.) Durch
dieselben werden wir in einer Schule taglich gelibt, wir werden oft ernst-
lich geprift, aber wenn wir die Priifung bestehen werden wir reichlich be-
lohnt.
Spriiche Sirach 21,2 Fliehe vor der Siinde, wie vor einer Schlange; denn so
du ihr zu nahe kommst, so sticht sie dich.
Spriiche Salomonis 1,10 § Mein Kind, wenn dich die bésen Buben locken,
so folge ihnen nicht.
Tobias 4,6 Und dein Leben lang habe Gott vor Augen und im Herzen, und
hiite dich, daf du in keine Siinde willigest, noch thust wider Gottes Gebot.
Jakobi 1,12 Selig ist der Mann, der die Anfechtung erduldet; denn nachdem
er bewihret ist, wird er die Korne des Lebens empfangen, welche Gott ver-
heifden hat denen die ihn lieb haben.
9 Als Lehrer und Rathgeber in dieser Schule konnen wir bezeichnen: Das Ge-
wissen, das Wort Gottes in Bibel und Gesangbuch, im Hause und in der Kir-
che, das Gebet, gute Freunde, gute Biicher, die offtere Riickkehr in Eltern Haus.

Denkspriiche

,Kind, wirst du roth,
So warnt dich Gott®

,Besser allein,
Denn in boser Gemeind®
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.Nicht Adel nicht Geschlecht,
Das Herz macht grofd und klein;
Man kann im Kittel Herr,

9 Ein Schwein in Purpur sein®

Gesang 583 vers 3 [Anhang Nr. 11]
Gesang 565 vers 3 bis 5 [Anhang Nr. 12]

VI. Das biirgerliche Leben.
Hier soll der Christ dasjenige anwenden und bewihren, wozu die Erzie-
hung in [sic!] den Grund gelegt hat.
Der rechte Blrger zeigt:
1. Treue Pflichterfiillung bei der Arbeit.
Gesang 740 vers 1 [Anhang Nr. 13]
noOr T 0 3. 4 [Anhang N 14)

Denkspriiche

Miufiggang ist der Tugend Untergang

{ Ein jeder Tag hat seine Plag
i Hesr Ty Klage
» » » Haus » » Last

”

Wer mit zwanzig Jahren nichts weif3
BB ) | e et
Vier 2 et
fur den giebt’s in der Welt keinen Rath.

2. Aufopferrung fir anderen.

1. Petr. 4,10 Und dienet einander, ein Jeglicher mit der Gabe, die er emp-
fangen hat, als die guten Haushalter der mancherlei Gnade Gottes.

3. Gehorsam Gegen die § Ordnungen des Staates (Konig, Fahneneid, Ob-
rigkeiten, Civilstandsamt u.s.w.)

1. Ptr. 2,17 Thut Ehre Jedermann. Habt die Briider lieb. Fiirchtet Gott, Eh-
ret den Konig.

VII Das kirchliche Leben.
Das 3te Hauptstuck.
Der ” Artikel.
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Die christliche Kirche theilt sich in zwei groffe Partein. Die katholische und
die evangelische Kirche und mehrere kleinere Partein, welche in einzelnen
Lehren und Gebriauche § von einander abweichen, jedoch alle die Heili-
gung und Beseligung der Menschen erstreben.

Die evangelische Kirche (lutherische und reformierte) hilt fest an zwei
Grundsitze:

1. Der Mensch wird gerecht vor Gott durch den Glaube allein und nicht
durch das Verdienst der Werke.

Eph. 2,8 u. 9 Denn aus Gnaden seid ihr selig geworden, durch den Glau-
ben; und dasselbe nicht aus euch, Gottes Gabe ist es. § Nicht aus den Wer-
ken, auf dafd sich nicht Jemand rihme.

2. Die heilige Schrift ist allein Regel und Richtschnur unsers Glaubens und
Lebens. (Unfehlbarkeit des Papstes; alt und neu Katholiken)

Joh. 8,31 u. 32 Da sprach Jesus zu den Juden, die an ihn glaubten: So ihr
bleiben werdet an meiner Rede, so seid ihr meine rechten Jinger, Und wer-
det die Wahrheit erkennen, und die Wahrheit wird euch frei machen.
Matth. 23,8 Aber ihr sollt euch nicht Rabbi nennen lassen; § denn Einer ist
euer Meister, Christus; ihr aber seid Alle Brider.

Von den Secten nennen wir die Baptisten und die Herrnhuter. Letztere zeig-
nen [soll heifden: zeichnen] sich aus durch ihr eifer fiir die Heidenmision.
Wir finden bei den Secten viel sitlichen Ernst aber auch geistigen Hoch-
muth; die Zersplitterung der Kirche ist zu verwerfen.

Augustin sagt sehr schon: In nothwendigen Dingen Einheit in zweifelhaften
Dingen Freiheit in allen die Liebe. :

§ Die christliche Kirche ist eine von Christo eingesetzte und von heiligen
Geist geleitete Anstalt, um die Menschen fiir das Reich Gottes zu gewin-
nen, sie zur BuRe Glauben und Heiligung zu ermahnen und sie so zu be-
seligen, der Staat zwingt keinen in die Kirche hinein, aber unsere Christen-
pflicht ist es, an ihren heiligen Handlungen theil zunehmen Gott zur Ehre
und zur Stirkung, und uns dann durch Tugendhaften Wandel als Lebendi-
ge Glieder zu beweisen.

§ Matth. 22,21 Sie sprachen zu ihm: Des Kaisers. Da sprech er zu ihnen:
So gebet dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist.

Rom. 12,5 u. 6 Also sind wir viele ein Leib in Christo, aber unter einander
ist Einer des Andern Glied.

Und haben mancherlei Gaben, nach der Gnade, die uns gegeben ist.
Lebendige Mitglieder der Gemeinde mifden daher ihrer Kinder Geburt nicht
nur beim Staate anmelden sondern sie § auch in der Kirche zur heiligen
Taufe bringen, die Christus ausdricklich geboten hat. Sie werden dieselben
nicht bloR aus der Schule treten lassen sondern sie auch des Segens der
von der Kirche geordneten Confirmation theilhaftig werden lassen. Sie wer-
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den bei SchlieBung der Ehe nicht bloff vor den Staat erkliren (Civilehe)
sondern auch durch die kirchliche Trauung sich unter das verpflichtende
und verheiende Gottes Wort zur Weihe und § Segnung stellen und sich vor
der christlichen Gemeinde als christliche Eheleute zu einander bekennen.
Auch werden lebendige Christen zur Stirkung ihres Glaubens das einsame
und gemeinsames Gebet nicht unterlassen, an den gemeinsamen Gottes-
dienst fleifig theil nehmen, und das heilige Abendmahl wird ihnen Feier
von grofdter Bedeutung sein.

Ps. 145,18 Der Herr ist nahe Allen, die ihn anrufen, Allen, die ihn mit Ernst
anrufen

{ Jak. 4,8 Nahet euch zu Gott, so nahet er sich zu euch. Reiniget die Han-
de, ihr Stinder, und machet euer Herzen keusch, ihr Wankelmiithigen.
Matth. 18,20 Denn wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen,
da bin ich mitten unter ihnen.

Ebr. 10,25 Und nicht verlassen unsere Versammlung, wie Etliche pflegen;
sondern unter einander ermahnen, und das so viel mehr, so viel ihr sehet,
dafd sich der Tag nahet.

Denkspriiche

§ Aus der Schule,
aber nicht aus der Kirche!

Bet’ und arbeit,
so hilf Gott allezeit!

Der Sonntag macht die Woche

Das heilige Abendmahl ist:

1. Ein Mahl dankbarer Erinnerung an den Verséhner als das Haupt der Ge-
meinde,

1 Cor. 11,26 Denn so oft ihr von diesem Brod esset, und von diesem Kelch
trinket, sollt ihr des Herrn Tod verkiindigen, bis dafd er kommt.

1 Cor. 10,16 Der gesegnete Kelch, welchen wir segnen, ist der nicht die Ge-
meinschaft des Blutes Christi? Das Brod, das wir brechen, ist das nicht die
Gemeinschaft des Leibes Christi?

{1 2. Ein Mahl der Verséhnung und der Liebe unter den Gliedern der Ge-
meinde.



60 Gottfried Mehnert

1 Cor 10,17 Denn Ein Brod ist es, so sind wir Viele ein Leib, dieweil wir
alle eines Brodes theilhaftig sind.

Dem Abendmahl geht voran die Beichte.

1 Cor 11, 28 u. 29 Der Mensch priife aber sich selbst, und also esse er von
diesem Brod und trinke von diesem Kelch. Denn welcher unwiirdig isset
und trinket, der isset und trinket sich selber das Gericht, damit, dafd er nicht
unterscheidet den Leib des Herrn.,

Die Beichte ist eine Priiffung nach 3 Stiicken: BufSe, Glaube und § Vorsatz
eines heiligen Lebens.

Eine Beichte ist zu lernen

Gesang 403 vers 1 ” " ” [Anhang Nr. 15]
s zu lesen [Anhang Nr. 10)
2 602 Tl [Anhang Nr. 17]

Endlich werden lebendige Christen die Werke christlicher Liebe an Heiden
an evangelischen Glaubensgenossen in katholische Lindern und in der
eigenen Kirche an gefallenen und leiden[d]en aller Art nicht vergessen
(dufdere Misionen, Gustav=Adolf=Verein, innere Misionen.)

Gal. 6,10 Als wir denn nun Zeit § haben, so lasset uns Gutes thun an
Jedermann, allermeist aber an des Glaubens Genossen.

Jakobi 2,13 Es wird aber ein unbarmherziges Gericht tiber den gehen, der
nicht Barmherzigkeit gethan hat; und die Barmherzigkeit rihmet sich wider
das Gericht.

VIIL. Christliche Lebens=Regel

Der Glaube macht den Christen. Die Werke beweifde[n] den Christen.
Jakob 2,17 Also auch der Glaube, wenn er nicht Werke hat, ist er todt an
ihm selber. Durch eifriges beachten der § gottlichen Gesetze in alten und
neuen Testament gewinnen wir folgende Regeln fiir ein rechtes christliches
Leben.

Die Pflichten gegen Gott haben wir im ersten Abschnitt betrachtet, es fol-
gen die Pflichten gegen uns Selbst und unseren Nichsten.

Der rechte Christ soll sein:

1. Immer ghrbar und zlichtig.

Matth. 5,8 Selig sind, die reines Herzens sind; denn sie werden Gott schau-
en. (Philipper 4,8)

1 Petri 3, 3 u. 4 Welcher Schmuck soll nicht auswendig sein mit § Haar-
flechten, und Gold umhingen, oder Kleider=Anlegen; Sondern der verbor-
gene Mensch des Herzens unverriickt, mit sanften und stillem Geist, das ist
kostlich vor Gott.
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Denkspriiche

1. Hute dich vor den ersten Schritt

2. Was Stinde ist zu thun, das ist auch Schande zu reden.

2. Im Genusse mifdig.

Galat. 5,24 Welche aber Christo angehoren, die kreuzigen ihr Fleisch
sammt den Liisten und Begierden.

Denkspruch

Spare in der Zeit, so hast du in der Noth

1 3. Im Berufe fleifdig

R6m 12,7 Hat Jemand ein Amt, so warte er des Amts.

4. Gegen Wohlthiter dankbar

5. " Norgesetzic chicibietig

1 Petri 2,18 Thr Knechte, seid unterthan mit aller Furcht den Herren, nicht
allein den giitigen und gelinden, sondern auch den wunderlichen.

0. Gegen Untergebene freundlich

Col. 4,1 Thr Herren, was recht und gleich ist, das beweiset den Knechten,
und wisset, dafd ihr auch einen Herrn im Himmel habt.

7. Gegen Jedermann dienstfertig.

9 8. Gegen Arme und Leidende mildthitig.

Jes. 58,7 Brich dem Hungrigen dein Brod, und die, so im Elend sind, fiih-
re in das Haus; so du einen nackend siehest, so kleide ihn und entziche dich
nicht von deinen Fleisch.

9. Gegen Feinde versohnlich.

Matth 5,44 Ich aber sage euch: Liebet eure Feinde, segnet die euch fluchen,
thut wohl denen, die euch haflen, bittet fiir die, so euch beleidigen und
verfolgen.

10. Gegen Freunde treu.

Sirach 6,16 Ein treuer Freund ist § ein Trost des Lebens; wer Gott fiirchtet,
der kriegt solchen Freund.

11. Im Handel u. Verkehr rechtschaffen.

Denkspriiche

Ehrlich wihrt am lingsten.
Es ist nichts so fein gesponnen,
Es kommt doch endlich an die Sonnen.
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12. Im Reden wahrhaftig.
Epher 4,25 Darum leget die Liigen ab, und redet die Wahrheit, ein Jeglicher
mit seinem Nichsten, sintemal wir unter einander Glieder sind.

Denkspriiche

Der Christ spricht wie er denklt],
denkl[t] wie er spricht.

{ Ein Wort ein Mann.
Eine Luge sieht [zieht] 7 andere nach sich.
Der Liigner und der Dieb wohnen unter einem Dache.

Yom Eide
Der Eid ist eine feierliche Betduerung der Wahrheit vor der Obrigkeit unter
anrufen Gottes als des Richters unserer Worte.

Ebr. 4,13 Und ist keine Creatur vor ihm unsichtbar, es ist aber Aber [soll hei-
Ren: Alles] blof und entdeckt vor seinen Augen, von dem reden wir,
Christus wehret dem Eide im gewohnlichen Leben.

Matth. 5,34 Ich aber sage euch, da ihr allerdings nicht schworen sollt.
Eure Rede aber sei Ja, ja, nein, nein, was driiber ist, das ist von Ubel.
Jakobi 5,12 Vor allen Dingen aber, meine § Briider, schworet nicht, weder
bei dem Himmel, noch bei der Erde, noch mit keinem andern Eide. Es sei
aber euer Wort: Ja, das ja ist; und: Nein, das nein ist; auf daf ihr nicht in
Heuchelei fallet.

Christus aber ghrt den Eid vor der Obrigkeit.

Matth. 26,63 u. 64 Aber Jesus schwieg stille. Und der Hohepriester ant-
wortete, und sprach zu ihm: Ich beschwore dich bei dem lebendigen Gott,
daR du uns sagest, ob du seist Christus der Sohn Gottes. Jesus sprach zu
thm: Du sagst es.

Ebr. 6,16 Die Menschen schworen wohl bei einem Grofleren, denn{sie
sind; und der Eid macht ein Ende alles Haders, dabei es fest bleibt (Zeu-
geneid, Reinigungseid, Amtseid) unter ihnen. Darum leget jeden seine Wor-
te auf die Wagschale, und hiite sich vor dem falschen Eide.

Matth. 16,26 Was hiilfe es dem Menschen, so er die ganze Welt gewonne,
und nehme doch Schaden an seiner Seele? Oder was kann der Mensch ge-
ben, damit er seine Seele wieder lose?
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Matth. 12,36 Ich sage euch aber, dafl die Menschen miissen Rechenschaft
geben am jlingsten Gericht von einem jeglichen § unnitzen Wort das sie ge-
redet haben.

Gute Spriche, weise Lehren mufd man Ueben nicht blofs Horen.

[X Der Austritt aus dem zeitlichen Leben.

Dieser Ausgang ist unser Allen lof3

Prediger Salomo 12,7 Denn der Staub mufs wieder zu der Erde kommen,
wie er gewesen ist, und der Geist wieder zu Gott, der ihn gegeben hat.

Denkspriiche

Heute bist du Herr im Haus,
Morgen trigt man dich hinaus.

Menschenzeit,
Sieh [sic!] reicht nicht weit,

§ Mancher denk[t] hinaus auf Jahren
Morgen liegt er auf die Bahre

Denn der Tod halt raschen Schritt
Und fragt nicht erst: Willst du mit.

Doch Christus ist unser Trof3 [soll heifen: Trost] im Tode.

~Sterben ist unser lof
Auferstehn unsere Hoffnung.*

Gesang 530 von 1 bis 5 zu lernen. [Anhang Nr. 18]

Unsere Toden werden mit christlichen Begribnifd auf den Friedhofen bei-
gesetzt.

X Das ewige Leben.

Augustin sagt: ,Wir haben schon hier ein seliges Leben; es fehlt nur die
Dauer.” Eben so gut kénnen wir sagen § es beginnt das unselige Leben
schon hier. Gott hat urspriinglich alle zum ewigen Leben bestimmt.
Weisheit Salomonis 2,2 Denn Gott hat den Menschen geschafffen zum ewi-
gen Leben; und hat ihn gemacht zum Bilde, daf er gleich sein soll, wie er ist.
Es tritt gleich nach dem Tode eine Entscheidung tiber Seligkeit oder Unse-
ligkeit ein.
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Luk. 23,43 Und Jesus sprach zu ihm: Wahrlich, ich sage dir, heute wirst du
mit mir im Paradiese sein.

Wie haben wir etwa Seligkeit oder Unseligkeit zu denken?

9 Die Seligen werden:

1. Bei Gott und Christo und lauter Selige sein.

2. Frei von Siinden sein

3. Frei von Leid sein

4. Gottes Wege im hellen Licht sehen.

Offbr. 21,4 Und Gott wird abwischen alle Thrinen von ihren Augen, und
der Tod wird nicht mehr sein, noch Leid, noch Geschrei, noch Schmerzen
wird mehr sein; denn das Erste ist vergangen.

1 Cor 13,12 Wir sehen jetzt durch einen Spiegel in einem dunkeln Wort;
dann aber von Angesicht § zu Angesicht. Jetzt erkenne ich es stiickweise,
dann aber werde ich es erkennen, gleichwie ich erkannt bin.

Die Unseligen werden:

1. Fern von Gott und Christo mit lauter Unseligen zusammen sein.

2. Voll boser begierde aber ohne jeglicher Befriedigung sein.

3. Von dem bewufitsein ihrer grofien Schuld stehts gepeinigt werden.

4. Erkennen das Gott sich nicht spotten ldsst.

Gal. 6,7 Irret euch nicht, Gott lasst sich nicht spotten. Denn was der Mensch
siet, das wird er ernten.

9 Am Ende der Welt kommt das grofse Weltgericht.

Rom. 2,6 bis 8 Welcher geben wird einem Jeglichen nach seinen Werken.
Nimlich Preis, Ehre und unvergingliches Wesen, denen, die mit Geduld in
guten Werken trachten nach dem ewigen Leben. Aber denen, die da zin-
kisch sind, und der Wahrheit nicht gehorchen, gehorchen aber dem Unge-
rechten, Ungnade, und Zorn.

Gesiinge 757 von 1 bis 8 [Anhang Nr. 19] u. 914 zu lernen [Anhang Nr. 20]

Denkspruch

Hilf Gott, das jeder kommen mach [soll heifsen: mag]
Wo tausend Jahre sind wie ein Tag

Vor dem Ort uns, o Gott bewahr’

Wo ein Tag ist wie tausend Jahr.
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ANHANG

Die im Dokumentationsteil durchnumerierten Lieder des Cramerschen Ge-
sangbuchs werden hier in der Reihenfolge ihrer Zitierung wiedergegeben;
die in Klammern gesetzte Zahl bezieht sich auf das Gesangbuch.

Nr. 1 (87)

Wie grofs ist des Allmdcht'gen Giite?
Ist der ein Mensch, den sie nicht riihrt?
Der mit verhirtetem Gemiithe

Den Dank erstickt, der ihm gebuhrt?
Nein, seine Liebe zu ermessen,

Sey ewig meine grofite Pflicht.

Der Herr hat mein noch nie vergessen.
Vergifd mein Herz auch seiner nicht.

2. Wer hat mich wunderbar bereitet?
Der Gott, der meiner nicht bedarf.

Wer hat mit Langmuth mich geleitet?
Er, dessen Rath ich oft verwarf!

Wer stiarkt den Frieden im Gewissen?
Wer gibt dem Geiste neue Kraft?

Wer ldsst mich so viel Gliick geniefsen?
Sein Arm ists, welcher alles schafft.

3. Schau, o mein Geist, in jenes Leben,
Zu welchem du erschaffen bist,

Wo du, mit Herrlichkeit umgeben,
Gott ewig sehn wirst, wie er ist.

Du hat ein Recht zu diesen Freuden;
Durch Gottes Gilite sind sie dein.

Sieh! Darum mufste Christus leiden,
Damit du konntest selig seyn.

4. Und diesen Gott soll ich nicht ehren?
Und seine Giite nicht erhohn?

Er sollte rufen; ich nicht héren?

Den Weg, den er mir zeigt, nicht gehn?
Sein Will ist mir ins Herz geschrieben;
Sein Wort bestirkt ihn ewiglich:

GOtt soll ich iber alles lieben,

Und meinen Néchsten gleich als mich.
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5. DieR ist mein Dank, dief3 ist sein Wille.
Ich soll vollkommen seyn, wie er.

So lang ich dief8 Gebot erfiille,

Stell ich sein Bildnis in mir her.

Lebt seine Lieb in meiner Seele,

So treibt sie mich zu jeder Pflicht;

Und ob ich schon aus Schwachheit fehle,
Herrscht doch in mir die Stinde nicht.

0. O Gott, lafd deine Giit und Liebe

Mir immerdar vor Augen seyn!

Sie stirk in mir die guten Triebe,

Mein ganzes Leben dir zu weihn!

Sie troste mich zur Zeit der Schmerzen,
Sie leite mich zur Zeit des Glucks,

Und sie besieg in meinem Herzen

Die Furcht des letzten Augenblicks.

Nr. 2 (671)

Befiehl du deine Wege / Und alles, was dich krinkt,

Der treuen Vaterpflege / Def, der die Himmel lenkt.

Der Wolken, Fluth und Winden / Bestimmte Lauf und Bahn,
Der wird schon Wege finden, / Die dein Fufd gehen kann.

2. Thm, ihm muft du vertrauen / Und froh auf deinen HErrn
Und seine Werke schauen; / Denn er errettet gern.

Warum willst du dich grimen? / Will doch dein GOt und HErr
Nicht dein Gebet beschimen! / Wer ist so gut wie er?

3. Er ist voll Treu und Gnade, / Und sorgt mit weiser Huld,
Daf dir kein Leiden schade; / Nur leide mit Geduld!

Er wird dich schon beschiitzen, / Auch Leiden miissen dir
Durch seine Weisheit niitzen; / Erwart es nur von ihr.

4. Er irrt in seinen Wegen, / In seiner Wahl sich nicht.
Sein Thun ist lauter Segen; / Sein Gang ist lauter Licht.
Wer, wenn er seinen Kindern / Ein Gliick beschieden hat,
Wer kann sein Werk verhindern? / Wer seiner Guthe Rath?
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5. Und brausten alle Stirme / Und Wetter her auf sie:

Sie, unter seinem Schirme, / Vergingen dennoch nie!

Im Himmel und auf Erden / Kann GOtt nichts widerstehn,
Was er beschliefdst, mufd werden; / Was er gebeut, geschehn!

0. Vertrau ihm, meine Seele; / Er will dein Ungliick nicht.
Daf3 er dein Bestes wihle, / Das glaub und zweifle nicht.

Er fihrt zu einer Wonne, / Die, wenn dein Gram entfleucht,
Dem Glanze seiner Sonne / Nach tritben Tagen gleicht.

7. Entreif$ dich allen Sorgen; / Sey frohlich; immer sey

Dir, wie er herrscht, verborgen: / Gehorch und sey ihm treu!
Du kannst ja nicht die Welten, / Nicht Erde, Luft und Meer
Regieren; nicht vergelten / Mit gleicher Macht wie er.

8. Thn, ihn lafd thun und walten; / Er ist ein weiser Fiirst.
Er wird sich so verhalten, / Dafd du ihn preisen wirst;
Wenn er, wies ihm gebuihret, / Mit wunderbarem Rath
Sein grofdes Werk vollfihret, / Das dich bekiimmert hat.

9. Zuweilen mags wohl scheinen / Dir, als verstellt’ er sich;
Als hort er dich nicht weinen; / Als tibersih er dich.

Doch, wird in triiben Stunden / Dein Herz nur heilig rein,
Und ihm getreu erfunden: / Wie wird er dich erfreun.

10. Wohl dir! Er ist dir treue! /Du hast, du trigst davon,

Daf3 dich dein Kampf nicht reue, / Den Sieg durch seinen Sohn.
Er reicht dir selbst die Palmen / Und du frohlockest GOitt,

Und dankst in hohen Psalmen / Dem Retter aus der Noth.

11. So hilf uns bis ans Ende! / Gieb, GOtt, Gelassenhetit!
Was du beginnst, vollende / Zu unsrer Seligkeit!

So werden wir, erhoben / Ins Reich des Lichts, o GOtt,
Dich ewig, ewig loben. / Dich, Retter aus der Noth.

Nr. 3 (804)

O HErr, mein Vater, dein Gebot
Sey mir ins Herz geschrieben:
Den Altern sollst du bis zum Tod
Gehorchen und sie lieben!

67
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O, dieser lieben theuren Pflicht
Vergesse meine Seele nicht!

2. Von meiner ersten Kindheit an
Erzeigten sie mir Gutes;

Mehr als ich je vergelten kann,
Erzeigten sie mir Gutes.

Noch immer sind sie fiir ihr Kind
So zirtlich, noch so gut gesinnt.

3. Nun, weil ich lebe, will ich sie
Auch wieder zirtlich lieben;

Gern ihnen folgen, und sie nie
Erzirnen und betriiben;

So werd ich ihre Freude seyn,
Und einst, o GOtt, auch ewig dein!

Nr. 4 (389)

Ewig, ewig bin ich dein / Theuer dir, mein GOtt erkaufet;

Bin auf dich, um dein zu sein, / Vater, Sohn und Geist getaufet.
Dessen soll mein Herz sich freun, / Ewig, ewig bin ich dein.

2. Lehrt die Volker, taufet die, / Welche gliubig werden wollen;
Kiindigts allen an, daf$ sie / Ewig selig werden sollen.”
JEsus sprachs; und er ist mein; / Ewig werd ich selig seyn.

3. Welch ein gottlicher Gewinn, / Dafs ich durch der Taufe Gabe
GOttes Kind und Erbe bin, / Dafs ich ihn zum Vater habe!
Einst von allen Sinden rein, / Ewig, Vater, ewig dein!

4. Ich, ein Stinder von Natur, / Ich Gefallner soll auf Erden
Eine neue Creatur, / Kann und soll GOtt dhnlich werden.
Heilig, heilig will ich seyn; / JEsus und sein Geist ist mein.

5. Ich gelobt’ es und dennoch / Brach ich oft den Bund der Taufe,
Kampfte schon, und wurde doch /Schwach im Kampf und matt im Laufe;
Dennoch will noch JESUS mein, / GOt will noch mein Vater seyn.

6. Das ist GOttes Bund mit mir; / Das hat JEsus mir verheifden;
Und ich sollte Siinde, dir, / Dir, o Welt mich nicht entreifden?
Ja, ich wills; ich will nicht dein, / Ich will meines GOttes seyn.
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7. JEsum, (denn ich bin getauft, / Bin von ihm so hoch erhoben,
Bin ihm durch sein Blut erkauft,) / JEsum soll mein Leben loben;
IThm will ich, denn ich bin sein, / Meine ganze Seele weihn.

8. Was ich schwur, und ihr auch schwurt, / Briider! Als im Wasserbade
Eine hohere Geburt / Heil uns gab und GOttes Gnade,
Schwor ich wieder: sein allein, / Keines andern will ich seyn!

9. Ich entsage, Satan, dir, / Dir, o Welt, und dir, o Stinde!
Ich entsag euch; weicht von mir / Gottes Erben, Gottes Kinde!
Fure Lust ist Schmach und Pein; / Gottes nur will ich mich freun.

10. Wachen will ich, flehn um Kraft, / Dafs ich stets auf seinem Wege
Heilig und gewissenhaft / Und im Glauben wandeln moge;
Und er wird mir Kraft verleihn, / Treu bis in den Tod zu seyn.

11. Hore mich, denn ich bin dein, / Theuer dir, mein GOtt, erkaufet,
Bin auf dich, um dein zu seyn, / Vater, Sohn und Geist, getaufet..
Ewig, ewig lafs mich dein, / Ewig laf$ mich selig seyn!

N 5569 (1—3a1. 12)

Du sagst: ich bin ein Christ, / Wohl dir, wenn Werk und Leben
Von diesem Ruhme dir / Ein sichres Zeugnis geben,

Wenn alles, was du thust / Durch GOttes Kraft und Geist,

Des Herzens Besserung / Und ihren Ernst beweist.

2. Du sagst: ich bin ein Christ, / Der Christ der Jesum kennet,
Thn seinen GOtt und HErrn / Nicht blofd vor Menschen nennet,
Der thut mit Freuden auch, / Was ihm sein HErr gebeut,

Thust du es nicht, so ist / Dein Ruhm nur Eitelkeit.

3. Du sagst: ich bin ein Christ, / Auf Christi Tod getaufet,
Ward ich so theuer ihm / Zum Eigenthum erkaufet.

Du warst’s; doch priife dich: / Erfillest du auch gern
Und ohne Heucheley / Den Bund mit deinem HErrn?

12. GOtt! Schenke mir doch Kraft, / Mich ernstlich zu befleifden,
Ein wahrer Christ zu seyn, / Und das nicht blof§ zu heifSen!
Denn wer den Namen hat, / Und nicht die That zugleich,
Betriigt sich, und gelangt / Nie in dein Himmelreich.
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Nr. 6 (365, 12)

Halt fest an Gottes wort; / Es ist dein Gliick auf Erden:

Und wird, so wahr GOtt ist, / Dein Gliick im Himel werden.
Verachte christlich-grof8 / Des Bibelfeindes Spott;

Die Lehre, die er schmiht, / Bleibt doch ein Wort von GOtt.

Nr. 7 (108)

Allein GOtt in der Hoh sey Ehr / Und Dank fiir seine Gnade;
Darum daf nun und nimmermehr / Uns rithren kann kein Schade!
Ein Wohlgefallen GOtt an uns hat, / Nun ist gro8 Fried ohn Unterlafs,
All Fehd hat nun ein Ende.

2. Wir loben, preis’'n, anbeten dich, / Fir deine Ehr wir danken,

Daf3 du, GOtt Vater, ewiglich / Regierst ohn alles Wanken

Ganz unermef¥'n ist deine Macht; / Fort Geschicht, was dein Will hat bedacht.
Wohl uns des feinen HErren!

3. O JEsu Christ, Sohn eingebohrn / Deines himmlischen Vaters;
Versohner der’r, die warn verlohrn, / Du Stiller unsers Haders;

Lamm GOttes, heilger HErr und Gott, / Nimm an die Bitt von unsrer Noth;
Erbarm dich unser aller.

4. O heilger Geist, du hochstes Gut, / Du allerheilsamster Troster,

Firs Teufels G’walt fortan behtt, / Die JEsus Christus erloset

Durch grofSe Mart'r und bittern Tod; / Abwend all unsern Jamm'r und Noth;
Dazu wir uns verlassen!

Nr. 8 (258)

Seele, komm zum Golgatha, / Hin zu deines JEsu Kreuze,

Und bedenke, was dich da / Fiir ein Tod zur Bufde reize,

Hier kannst du nicht fuhllos seyn; / Hier mufd dich die Stinde reun.

2. Schaue JEsum, dir zu gut, / Hier am Kreuze hiilflos hangen.
O wie stromet hier sein Blut! / alle Kraft ist ihm vergangen.
GOtt, was duldet er fiir Noth! / JEsus duldet meinen Tod!

3. O Lamm GOttes ohne Schuld, / Alle Strafen meiner Schulden
Willst du willig, blof8 aus Huld, / Um mich zu befrein erdulden.
Selbst am Kreuze willst du dich, / GOtt, jetzt opfern, Gott fiir mich!
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4, Solche Liebe kann ich dir / Nimmer, o mein Heil, vergelten;
Viel zu wenig ist dafiir / Aller Reichthum aller Welten.
Was ich habe, HErr, ist dein: / Ach, wie soll ich dankbar seyn?

5. Nun ich weif$, was du begehrst; / Diefs mein Herz soll ich dir geben.
Dir gehort es, du gewihrst / Thm auch Unschuld, Heil und Leben.
Dein, o JEsu, seys in Noth, Dein im Leben, sein im Tod!

6. Lafs mich nur vor dir bestehn; / Lafs mich in der Triibsal Stunden
Deiner Liebe Grofie sehn, / Deine Huld in deinen Wunden;
Und wenn ich zu ihnen flieh: / Ach, so troste mich durch sie!

7. Was du hassest, lafd mich, HErr, / Stets verabscheun und verachten;
Lafl mich immer eifriger / Nur nach deinem Reiche trachten;
Fuhre mich durch Glick und Leid, / Wie du willst, zur Seligkeit!

8. Lafl mich auch die letzte Noth / Froh und standhaft iberwinden!
Nirgends musse mich der Tod, / Als in deinen Wunden finden.
Wer sich dich zur Zuflucht macht, / Spricht getrost: es ist vollbracht!

Nr. 9 (191)

Ich habe nun den Grund gefunden, / Der meinen Anker ewig hiilt.

Und wo? In meines JEsu Wunden! / Da lag er vor der Zeit der Welt,

Der Grund, der unbeweglich steht, / Wenn Erd und Himmel gleich vergeht.

2. Es ist sein ewiges Erbarmen, / Das allen unsern Schaden heilt,
Wodurch er mir mit offnen Armen, / Mich zu befreyn, entgegen eilt,
Weil ihm sein Herz fiir Mitleid bricht, / Wir kommen oder kommen nicht.

3. Wir sollen nicht verloren werden, / GOtt will, uns soll geholfen seyn;
Denn darum litt sein Sohn auf Erden, / Und nahm den Himmel siegreich ein,
Und rief durch seinen Geist uns zu, / Kommt her zu mit; bei mir ist Ruh!

4. O Abgrund, welcher alle Stinden / Durch Christi Tod verschlungen hat!
Das heifSet Heil und Hoffnung griinden! / Hier findet kein Verdammen statt,
Weil Jesu Blut bestindig schreyt: / Barmherzigkeit! Barmherzigkeit!

5. An diesen Ruf will ich gedenken, / Will ihm mit Freudigkeit vertraun;
Und, wenn mich meine Siinden krinken, / Getrost auf meinen Vater schaun.
Da find ich ja zu aller Zeit / Unendliche Barmherzigkeit.
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6. Wird alles andre mir entrissen, / Was Seel und Leib erquicken kann;
Mufl ich der Erde Freude missen; / Nimmt mich kein Freund sich meiner an:
Ich habe, was mich mehr erfreut: / Bey GOtt, bey GOtt Barmherzigkeit.

7. Wenn ich in meinem Laufe gleite, / Demiithigt seine Gnade mich,
Ermuntert mich zum neuen Streite, / Und unterstiitzt mich viterlich.
Und wenn mir sein Gesetz auch driut: / Erwart ich doch Barmherzigkeit.

8. Gott giebt zur Tugend Lust und Stirke: / Doch klebt die Stinde stets mir an;
Ich habe keine solche Werke, / Mit denen ich mich retten kann.
Ich rithme blof mich hocherfreut / Der Hoffnung auf Barmherzigkeit.

9. Es gehe mir nach seinem Willen! / In Angst und Triibsal wird er mich
Mit seines Geistes Trost erflillen. / Er hilft gewifs und viterlich;
Er ist (das glaub ich hocherfreut) / Ein Helfer voll Barmherzigkeit.

10. Auf diesen Felsen will ich bauen, / So lang ich hier sein Pilgrim bin.
Im Tode will ich ihm vertrauen; / Der fihrt vor seinen Thron mich hin.
Mein Heil vollendet nach der Zeit / Des Ewigen Barmherzigkeit.

Nr. 10 (389, 8)

Was ich schwur, und ihr auch schwurt, / Briider! als im Wasserbad
Eine hohere Geburt / Heil uns gab und GOttes Gnade,

Schwor ich wieder: sein allein / Keines andern will ich seyn!

Nr. 11 (583, 3)

Des Lasters Bahn ist anfangs zwar / Ein breiter Weg durch Auen;
Allein sein Fortgang wird Gefahr; / Sein Ende Nacht und Grauen.
Der Tugend Pfad ist anfangs steil / Noch ungetibten Blicken:
Doch weiter fort fithrt er zum Heil, / Und endlich zum Entziicken.

Nr. 12 (565, 3 - 5)

3. Selig, wer im Glauben kidmpfet; /Selig, wer im Kampf besteht;

Wer des Fleisches Liste dampfet, / Und den Reiz der Welt verschmiht!
Unter Christi Kreuzesschmach / Jaget er dem Frieden nach,

Wer den Himmel will ererben, / Muf3 erst seinen Stinden sterben.
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4. Unermiidet miisst ihr ringen, / Nie zerstreut, nie lissig seyn,

Wenn ihr wiinschet, durchzudringen, / Ewig euch vor GOtt zu freun.

Nur auf einen tapfern Streit / Folgt des Sieges Herrlichkeit;

Nur den Kdmpfer schmiickt zum Lohne, / Daf er stritt, des Himmels Krone.

5. Briinstig beten; eifrig wachen; / Der Verfiihrung sich entziehn;

Seine Pflicht zur Lust sich machen; / Die Versuchung weislich flichn;
Selbst beym Spott und Hohn der Welt / Das nur thun, was GOtt gefillt:
Dieses wollen, diefs vollbringen, / Heifset, nach dem Himmel ringen.

Nr. 13 (740, 1)

Zur Arbeit, nicht zum Mufliggang, / Sind wir, o GOtt, auf Erden.

Drum muf ich auch mein Leben lang / Kein Knecht der Trigheit werden!
Gieb mir Verstand und Lust und Kraft, / Geschick, und auch gewissenhaft
Mein Amt hier zu verwalten!

Nr. 14 (749, 3-5)

3. Nie schenkt der Stand, nie schenken Giiter
Dem Menschen die Zufriedenheit.

Die wahre Ruhe der Gemiither

Ist Tugend und Gentigsamkeit.

4. Geniesse, was dir Gott beschieden:
Entbehre gern, was du nicht hast.

Ein jeder Stand hat seinen Frieden;
Ein jeder Stand hat seine Last.

Nr. 15, (403, 1)

Jesus Christus unser Heiland

Der von uns den GOTTes Zorn wandt,
Durch das bittre Leiden sein

Half er uns aus der Hollenpein

Nr. 16 (450)

Ich erhebe mein Gemdiithe / Sehnsuchtsvoll, mein GOtt, zu dir;
Denn ich kenne deine Glite, / O wie theuer ist sie mir!

Gott der Liebe, GOtt des Lebens, / Keiner harrt auf dich vergebens,
Nur Veridchter deiner Huld / Stiirzet ihrer Laster Schuld.
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2. Lehre mich, HErr, deine Wege; / Zeige deinen Willen mir;
Damit ich nicht irren moge, / Fiihre du mich selbst zu dir!

GOtt, du kennest mein Vertrauen; / Sicher kann ich auf dich bauen.
Deine Treu, o Vater, ist / Ewig, wie du selber bist.

3. Ach, gedenk an meine Siinden, / Meine Jugendsiinden nicht!
Lafd mich Armen Gnade finden, / GOtt, vor deinem Angesicht,
Alle Stuinden, die uns reuen, / Willst du, Vater, ja verzeihen.

O so hore denn auch mich; / Meine Seele harrt auf dich!

4. GOtt, du willst des Stinders Leben; / Dir ist seine Seele wehrt.
Gnidig willst du ihm vergeben, / Wenn er sich zu dir bekehrt.
Mitten auf dem Stindenwege / Machst du sein Gewissen rege.
Den, der sich voll Zuversicht / Dir ergiebt, verwirfst du nicht.

5. Du ergreifst mit Vaterhdnden / Jeden, der sich dir ergiebt,
Alle, die zu dir sich wenden, / Ueber ihre Schuld betrubt,
Freude schenket deine Gilte / Dem gedngsteten Gemiithe,
Welches du der Stinden Last / Liebevoll entledigt hast.

6. Herr, zu was fur Seligkeiten / Willst du in der bessern Welt
Jeden deiner Frommen leiten, / Der dir Treu und Glauben hilt!
Du verherrlichst alle Seelen, / Die zu ihrem Theil dich wihlen;
Deinen ganzen Gnadenbund / Machst du deinen Kindern kund.

7. Dir will ich mich denn ergeben; / GOtt, mein GOTT, verlafd mich nicht!
Lafd mich immer heilig leben, / HErr, vor deinem Angesicht!

Keine schnode Lust der Siinden / Misse mich mehr iberwinden!

Ach, bewahr, (ich bitte dich,) / Meinen Geist, und stirke mich.

Nr. 17 (662)

Wie leuchtet uns der Morgenstern / Voll Gnad und Wahrheit von dem HErrn;
Der Sohn, des ich mich troste! / In seinem Lichte seh ich dich,

O Vater, weil dein Sohn auch mich / Vom Fluch und Tod erloste.

Herrlich Ist er, Michtig, selig; Und unzihlig Sind die Gaben,

Welche wir in JEsu haben.

2. Du, hier mein Retter, dort mein Lohn, /Sohn GOttes und des Menschen Sohn,
Mein Ruhm und meine Freude! / Von ganzem Herzen lieb ich dich,
O gieb, mein Heil, dafd dich und mich / Nie Erd und Himmel scheide!
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Jesu, Jesu, Ewigs Leben Willst du geben GOttes Kindern,
Allen treuen Uberwindern.

3. Durch dich nur kann ich selig seyn. / Geuf$ tief in meine Seel hinein
Die Flamme deiner Liebe; / Daf$ briinstig meine Lieb auch sey,

Dafs ich mich, bis zum Tode treu, / Dir zu gefallen, libe!

Fliehen Will ich, Gern verlassen, Was zu hassen Deine Lehren

Mir gebieten, Dir zu Ehren.

4. Den Vater hab ich, Sohn, in dir. / Wenn du mich liebst: wie wohl ist mir!
Wie fiihl ich mich entziicket, / Wenn, Heiland, o mein hochstes Gut,
Dein Wort, dein Geist, dein Leib, dein Blut / Mich stirken; wie erquicket!
Hilf nur, JEsu, Hilf mir Schwachen! Hilf mir wachen, Kimpfen, ringen
Mich zu dir hinauf zu schwingen!

5. Und wie, GOTT Vater, preis’ ich dich? / Wie hoch, wie gnidig hast du mich
Schon vor der Welt geliebet! / Dein Sohn hat mich mit dir vereint,

Er ist mein Konig, ist mein Freund; / Nimmt hin, was mich betriibet.

Ewig Liebt er! Den erwihle Meine Seele Sich zum Freunde;

Und ich furchte keine Feinde.

6. Thm, welcher Holl und Tod bezwang, / Thm, ihm soll unser Lobgesang
Mit jedem Tag erschallen; / Dem Lamme, das erwlrget ist,

Dem Freunde, der uns nie vergifdt, / Zum Ruhm und Wohlgefallen.

Tonet, Tonet, Jubellieder! Schallet wieder, Dafd die Erde

Voll von seinem Lobe werde!

7. Wie freu ich mich, o JEsu Christ, / Dafd du der Erst’ und Letzte bist;
Der Anfang und das Ende! / Ich gebe, Heiland, meinen Geist,

Wenn er sich einst dem Staub entreifst, / In deine treuen Hinde!

Dank dir, Preis dir! Herr, wir muissen; (Denn wir wissen, Wem wir trauen;)
Einst dein Antlitz ewig schauen.

Nr. 18 (530, 1-5)

Ja, Christus ist mein Leben
Und Sterben mein Gewinn,
IThm will ich mich ergeben;
Mit Frieden fahr ich hin.
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2. Ich freue mich, zu sterben;
Denn nach vollbrachtem Lauf
Soll ich sein Reich dann erben;
Mein Heiland nimmt mich auf,

3. Dann hab ich uberwunden;
Befreyt von jeder Noth;
Versohnt durch JEsu Wunden,
Versohnt durch seinen Tod.

4. Wenn mit die Augen brechen,
Ich nicht empfinden kann,

Nicht héren, nicht mehr sprechen:
Dann nimm mich gnidig an!

5. Wenn Sinne, wenn Gedanken,
Wie ein verloschend Licht,
Hierher und dahin wanken:

Ach dann verlafd mich nicht!

Nr. 19 (757, 1-8)

O mein Schopfer, HErr der Zeit, / Gieb mir, recht sie anzuwenden,
Weisheit; und Entschlossenheit, / Keine Stunde zu verschwenden,
Die mir deiner Glite Rath / Fiir mein Heil geliehen hat.

2. Ach, so manch’ ist schon dahin; / Ungeniitzt von mir, verschwunden!
Schnell, wie Pfeil und Blitze, fliehn / Jahre, Monden, Tag und Stunden.
Klug ist, wer die schnelle Zeit / Heiligen Geschiften weiht.

3. Fahre mich nicht ins Gericht / Fiir den Missbrauch dieser Gabe!
Wiederbringen kann ich nicht, / Was ich schon verloren habe.
Ach! auch nicht ein Augenblick / Kehrt von seiner Flucht zuriick!

4. Aber, o mein Gott, du schenkst / Mir noch Zeit und Raum zur Bufde.
Weil du meiner noch gedenkst, / Fall ich reuig dir zu Fuf3e.
Schone, schone, rette doch / Mich durch Jesum Christum noch!

5. Ich Verschwender meiner Zeit / Sehe, Vater, und empfinde
meiner Thorheit Strafbarkeit. / Ach, vergieb auch diese Siinde!
Lafd mich diese Stunde nun / Eifrig deinen Willen thun!
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6. Laf3, zur Ubung meiner Pflicht, / Keinen Augenblick mich sdumen;
Nie vergessen dein Gericht; / Nie in eitler Hoffnung triumen!
Nur fur meine Seligkeit / Giebst du dein Geschenk, die Zeit.

7. Sden muf$ ich hier mit Flei / Zu der Erndte jenes Lebens;
Saen will ich, denn ich weif3, / Diese Saat sey nicht vergebens.
Ewig freut sich seiner Saat, / Wer hier wohl gesiet hat.

8. Diese Weisheit lehre mich, / Daf$ ich dir mich ganz ergebe;
DafR ich, weil ich bin, fir dich / Und fir meinen Nichsten lebe;
Denn, so erb ich nach der Zeit / Deines Himmels Seligkeit.

Nr. 20 (914)

Wie herrlich ist die neue Welt,

Die GOTT den Frommen vorbehilt!
Wer konnte sie erwerben?

Du, JEsu, der du sie erwarbst,

Als du fur deine Menschen starbst,
Ach hilf mir, sie ererben!

Einen Strahl nur Ihrer Sonne,

Ihrer Wonne Gieb mir Schwachen,
Mir mein Ende leicht zu machen!
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LoB DER POLEMIK
EiN LESERBRIEF VON CrLAaUS HARMS

SIMON GERBER

Im Januar 1826 erschien in der Zeitschrift ,Jahrbiicher der Theologie und
theologischer Nachrichten® eine sehr ausfiihrliche Rezension tGber die ,Neue
Winterpostille®, die Claus Harms ein Jahr zuvor hatte drucken lassen.! Der
anonyme Rezensent zeigte sich, trotz manchen kritischen Anmerkungen,
insgesamt auffillig wohlwollend. Harms (1778-1855), zunichst Diakonus
in Lund/Dithmarschen und seit 1816 Archidiakon an der Kieler Hauptkirche
St. Nikolai, war seit dem sog. Thesenstreit von 1817/18 ndmlich eine recht
umstrittene Person: Anldsslich des 300jdhrigen Jubiliums der Reformation
hatte er Luthers 95 Thesen auf Deutsch neu herausgegeben und ihnen, als
Anwendung auf die Gegenwart, 95 eigene Thesen beigefiigt. In diesen griff
Harms den Rationalismus aufs Schirfste an: ,Den Papst unserer Zeit nennen
wir in Hinsicht des Glaubens die Vernunft, in Hinsicht des Handelns das Ge-
wissen“.? Statt auf die Vernunft solle der Glaube sich auf die Schrift und die
symbolischen Biicher der lutherischen Kirche griinden. Die letzten 21 The-
sen richteten sich gegen die lutherisch-reformierte Union. Die Thesen zei-
tigten ein ungeheures Echo; sie erhielten viel Zustimmung, riefen aber noch
mehr bittere Ablehnung und Feindschaft hervor. Harms wurde als Dunkel-
mann und Feind der Vernunft hingestellt.” Die mit den ,Jahrbiichern der
Theologie* zusammenhingenden ,Theologischen Nachrichten® hatten da-
mals kritisch berichtet:

Friedrich Heinrich Christian Schwarz (Hg.), Jahrbicher der Theologie und theologi-
scher Nachrichten. Frankfurt/Main 1826, Januar, S. 37-52; Claus Harms, Neue Win-
terpostille fur die Sonn- und Festtage von Advent bis Ostern. Altona 1825.

Die Thesen und weitere Schriften Harms’ zum Thesenstreit sind verdffentlicht in:
Claus Harms, Ausgewihlte Schriften und Predigten 1, hg. v. Peter Meinhold. Flens-
burg 1955, S. 204-370; hier These 9.

Zum Thesenstreit vgl. auch Harms' Lebensbeschreibung, ebd. S. 117-128; Friedrich
Wintzer, Claus Harms. Predigt und Theologie. Flensburg 1965 (SVSHKG 1.21), S. 127~
131; Lorenz Hein, Die Thesen von Claus Harms in der neuen theologischen Kritik.
In: SVSHKG 11.26/27, 1970/71, S. 70-83; Hans-Friedrich Traulsen, Schleiermacher und
Claus Harms. Berlin (West)/ New York 1989 (Schleiermacher-Archiv 7), S. 44-234.
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sMan braucht nur die Eine oder die Andere dieser sogenannten Thesen
der unparteiischen Prifung zu unterwerfen, um sogleich zu finden, wefd
Geistes Kind ihr Verfasser ist und dafd wahre Arroganz und leidige Ket-
zermacherei, wie man sie am Anfange des 4ten Jahrhunderts nach Lu-
thers Kampf gegen Glaubens- und Gewissenszwang nicht mehr er-
warten sollte, dabei die Feder gefithrt haben.*

War Harms schon vor dem Thesenstreit dank seinen ersten Predigtpostillen
und anderen Schriften auch aufderhalb Schleswig-Holsteins nicht mehr ganz
unbekannt gewesen, so gehorte er nun zu den prominentesten Gegnern
des Rationalismus. Bis heute hat Harms in der Kirchengeschichte des 19.
Jahrhunderts seinen Platz als Initiator und Vorkdmpfer der Erweckung und
des lutherischen Konfessionalismus. Das Bild des norddeutschen lutheri-
schen Poltergeistes, das gelegentlich anhand der Thesen von Harms ge-
zeichnet wird, wird ihm insgesamt freilich kaum gerecht.’ Er spielt selbst iro-
nisch auf seinen etwas zweifelhaften Ruf an, wenn er 1823 an seinen Freund
Johann Friedrich Méller (1798-1861), der tibrigens die Union befiirwortete,
als Kommentar zu zwei mitgeschickten Predigten zum Reformationsfest
schreibt: ,Bey den gegenwirtigen Predigten erinnere ich, Sie wollen ja nicht
annehmen, daf ich sonntiglich in solcher Kriegsriistung gehe.“¢

Dass ein Werk von Harms in den ,Jahrbiichern der Theologie® so freundlich
besprochen wurde, war also alles andere als selbstverstindlich. Trotzdem sah
sich Harms gendtigt, auf die Rezension seiner ,Neuen Winterpostille* mit ei-

Friedrich Heinrich Christian Schwarz (Hg.), Theologische Nachrichten, Franfurt/Main
1818, April, S. 166f. Diese Sichtweise hinderte freilich nicht daran, im Juni desselben
Jahres eine Werbeanzeige des Verlages Hahn aus Hannover fiir eine Neuauflage der
JBitteren Arznei fiir die Glaubensschwiche der Zeit“ 21817 abzudrucken, ebd., S.
312-314. Deren Verfasser, Christoph Friedrich von Ammon, berief sich fiir seine zeit-
weise Abwendung vom Rationalismus auf Harms” Thesen; von Schleiermacher wur-
de er deswegen eines falschen Spiels geziehen.

Vgl. Heinrich Zillen, Claus Harms’ Leben in Briefen, meist von ihm selbst. Kiel 1909
(SVSHKG [.4), S. 134f; Wintzer (wie Anm. 3), S. 127-131; Simon Gerber, Funf Briefe
von Claus Harms an Johann Friedrich Moller. In: SVSHKG 11.49, 1999, S. 9-19, hier 10f.
5 Gerber (wie Anm. 5), S. 14.
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nem Leserbrief zu antworten. Dieser erschien im Juni 1826 im Schwesterblatt
der Jahrbiicher”, den ,Theologischen Nachrichten®.” Harms beklagte:

.Das ist doch eine recht arge incuria, daf$ da, im Januarheft, ein Re-
censent dem Publico und mir zwei drei Predigten aus meiner Neuen
Winterpostille vorrecensirt, die gar nicht darin stehen, die, wenn ich
nicht irre, in eines andern Predigers Postille stehen. Ich bitte den Rec.
zu einer Entschuldigung zu vermogen, falls derselbe wirklich die Schuld
hat, sonst, wer denn.”

Bei den Irrldufern handelt es sich um die zu Anfang der Rezension be-
sprochenen Osterpredigten {iber die Osterkrone (1. Ostertag) und die
Osterhoffnung (2. Ostertag): Beide stammen tatsdchlich nicht aus Harms'’
Postille, sondern aus der ,Evangelischen Hauspostille® des Pastors Wil-
helm Thiefd aus Arnis;® dieser hatte mit Harms nicht nur die Gegnerschaft
gegen den Rationalismus gemein, sondern auch die schleswig-holsteini-
sche Heimat. Die Besprechung der ThiefSsschen Postille erschien dann im

Juniheft der ,Jahrbiicher®, darin auch noch einmal die Rezension der bei-

den Osterpredigten.” Die Redaktion der Jahrbiicher” merkt zu Harms’ Le-
serbrief erklirend an:

Theologische Nachrichten (wie Anm. 4) 1826, Juni, S. 216-218. Wihrend die ,Jahr-
blicher der Theologie“ ein Rezensionsblatt waren, enthielten die ,Theologischen
Nachrichten” vor allem statistische Nachrichten, kleinere Aufsitze und Kommentare.
Die beiden Zeitschriften erschienen in Frankfurt am Main von 1800 bis 1827, die
Jahrbticher® bis 1823 unter dem Titel ,Neue theologische Annalen®; vorausgegan-
gen waren die ,Annalen der neuesten theologischen Litteratur und Kirchenge-
schichte® (Rinteln 1789-1797) und die ,Neuen Annalen der neuesten theologischen
Litteratur und Kirchengeschichte® (Rinteln und Leipzig 1798-1799). Die Redaktion der
WJahrbiicher® und der ,Nachrichten* hatte der Heidelberger Theologe und Pidagoge
Friedrich Heinrich Christian Schwarz (1766-1837, seit 1804 Professor in Heidelberg)
1824 von zwei Breslauer Professoren tibernommen, von Ludwig Wachler (1767-1838,
Philologe, Historiker und Theologe, seit 1815 in Breslau) und David Schulz (1779-
1854, seit 1811 in Breslau, Vertreter des theologischen Rationalismus).

Wilhelm Thief3, Evangelische Hauspostille, 2 Binde. Schleswig 1824, Hermann Wil-
helm Marcus Thiefd (1793-1867) war 1821-1844 Pastor in Arnis; spiter wirkte er in
Tolk-Niibel, Hamberge und Kappeln. Vgl. Otto Frederik Arends, Gejstligheden i Sles-
vig og Holsten 2. Kopenhagen 1932, S. 309.

Jahrbiicher der Theologie (wie Anm. 1), 18206, Juni, S. 356-373.
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,Nicht der Recensent trigt die Schuld, sondern durch ein Versehen der
Druckerei wurde ein Blatt aus der Recension einer andern Hauspostille
eingeschoben. — Wir bitten deshalb um freundliche Nachsicht und haben
durch einen dem gegenwirtigen Hefte der Jahrbiicher beigefiigten Um-
druck der betreffenden Seiten des Januarhefts dem Fehler abgeholfen.*

Doch Harms, der einmal zur Feder gegriffen hatte, nahm die Gelegenheit
wahr, um auch noch auf die Rezension zu antworten:

,Uebrigens sage ich fiir manche Bemerkung, die Rec. gemacht hat — tiber
Predigten, die meine sind, — verbindlichen Dank, ihm und allen Recen-
senten meiner Predigten. Ohne mich aber als einen Zogling der Journa-
le zu bekennen, stelle ich es doch keineswegs in Abrede, dafé ich durch
sie auf Manches aufmerksam gemacht worden sey, was ich zu thun und
wovon ich zu lassen hitte. Nur in Absicht eines Punktes werde mir eine
Gegenrede verstattet und nicht tibel gedeutet, ich meine in Absicht des
Polemischen, welches ja fast kein einziger Rec. leiden mag auf der Kan-
zel. Man lasse mich dariiber einige Fragen hier gelegentlich hinschiitten.

Dies bezieht sich auf eine Passage zu Beginn der anonymen Rezension von
1826, wo es heifst:

_Man hat es dem Vf. wiederholt zum Vorwurfe gemacht, daf§ seine in
Kiel zum Druck beférderten Predigten, namentlich die christologischen,
den Postillenpredigten in Lunden nicht gleich kommen, indem an ih-
nen die polemische und dogmatisirende Tendenz zu hervorstechend
sey. Allerdings gefillt Hr. Harms nie mehr, als wenn er ohne Polemik
und Apologetik predigt, als wenn er ins Leben eindringt, Situationen
zeichnet, Schilderungen entwirft und parabolische Texte so herrlich
ausfiihrt, wie in der Predigt am Sonntage Sexagesimae geschehen ist. —
Mochte daher Hr. H. davon abstehen, auf der Kanzel gegen die Lehr-
meinungen der Andersdenkenden die Opposition zu bilden, und be-
denken, daf} die evangelische, christliche und biblische Predigt, ohne
mit Harnisch und Bogen geristet aufzutreten, ihre schonste Empfeh-
lung in sich selber trigt, und mit Wirme vorgetragen eine siegende
Gotteskraft ist und bleibt fir unverdorbene Herzen, selig zu machen
alle, die daran glauben!“"

10" Jahrbticher der Theologie (wie Anm. 1), 1826, Januar, S. 37, vgl. Rom 1,16. Mit der

Lundener Postille sind die Winterpostille, Kiel 1808, und die Sommerpostille, Kiel
1811, gemeint, 1821 erschienen in Kiel die Christologischen Predigten.
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Speziell an der Palmsonntagspredigt'' missfiel dem Rezensenten die Pole-
mik:

,Im 1sten Theile macht die polemisirende Stelle tiber das Gebet keinen
angenehmen Eindruck, — so wie tiberhaupt Polemik auf der Kanzel, -
es sey denn die auch das Volk angehende, alle minniglich zum Kampf
auffordernde Polemik gegen Unglauben, Religionsverachtung, Gottes-
vergessenheit und Lasterhaftigkeit, — vielmehr schadet als niitzet. - Der
Gber Lehrtropen polemisirende Prediger tritt als unfehlbar auf, — und ist
es doch nicht, — denn nicht allemal ist Gottes Wort sein Schwert. —
Wenn z. B. der Vf. die Lehre vom Gebet bestreitet, nach welcher wir
durch das Beten, ,etwas Schwaches in uns stirken’, — kann er dann
wohl Christum als Gewidhrsmann anfithren? — Saget dieser doch aus-
driicklich: ;Wachet und betet, daf3 ihr nicht in Anfechtung fallet, denn
der Geist ist willig, aber das Fleisch ist schwach.’ — Es soll aber doch
wohl gestarkt werden in uns das Schwache, — der vom Fleisch ge-
schwichte Wille; — wie denn der Vf. dasselbe sagt in seinen Worten:
.Das Gebet lost die weltlichen Fesseln.” — Wer hat denn unter den Ra-
tionalisten, die Hr. H. hier im Auge zu haben scheint, jemals betend
mit Gott accordirt, wie er sagt: ,Soviel ich, soviel du, legen wir das zu-
sammen, dann bin ich stark genug wider die Welt'?*!2

Die erwihnte Predigt zum Palmsonntag behandelt das Thema ,Befreiung
von den Fesseln der Welt durch das Gebet* und beschwort die Hemmnis-
se des Glaubens durch die Welt und die Unfihigkeit des Menschen, sich aus
eigener Kraft von ihnen frei zu machen. Bei der vom Rezensenten kritisier-
ten Stelle erscheint es freilich fraglich, ob Harms sie tiberhaupt polemisch
gemeint hat und ob er hier einen tatsidchlichen Gegner bzw. eine wirkiche
Kontroverse um ,Lehrtropen® im Auge hatte.® Die Passage lautet:

12

13

,Wir kénnen diese Hindernisse weder wegdenken noch mit unserm
Kampf dawider sie forttreiben; das einzige Mittel zum Erfolg ist das Ge-
bet. Aber dasjenige Gebet, muf$ ich sagen, thut es, welches den gera-
den Weg geht, welches gesprochen wird um sein selbst willen, so zu

Harms (wie Anm. 1), S. 392-409, tiber Mt 7,7.

Jahrbiicher der Theologie (wie Anm. 1), 1826, Januar, S. 48, vgl. Matth 26,41.

Einen unangenehm polemischen Klang hat es eher, wenn Harms der lauen Gegen-
wart die Passionsfrommigkeit der Viter gegeniiberstellt, Harms (wie Anm. 1), S.
402-405.
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verstehn, da wir nicht wollen blofs etwas uns lebhafter vorstellen,
wenn wir es in die Form dieser Erscheinung bringen, da wir nicht
wollen blofR etwas in uns Schlafendes wecken durch solchen Hammer,
mit welchem wir anklopfen oder etwas Schwaches in uns stirken
durch ein solches Reizmittel, nein, das thut es wahrlich nicht. So ge-
betet, ist auch in der That nicht gebetet, selbst wenn man dabey auf
seinen Knieen liegt, das ist wie ein Accordiren mit Gott: so viel ich,
so viel du, legen wir das zusammen, dann bin ich stark genug wider
die Welt. Nein, Lieben, nicht also, wie auch Christus nicht so, noch sei-
ne Apostel so, noch irgend wahrhaft fromme Menschen also gebetet
haben, sondern den offenen geraden Weg also: O Gott, ich kann
nichts, ich habe nichts, ich bin mehr als schwach, ich bin ganz ohne
Vermogen. Siehe mich gnidig an, blicke in dief8 leere Gefafs, ... hilf
mir! erlose mich!“!

Harms beantwortet mit der ,Gegenrede“ und den ,gelegentlich hinge-
schiitteten Fragen® seines Leserbriefes den Einwand des Rezensenten nicht
mit einer Diskussion der fraglichen Stelle, sondern mit einer generellen Apo-
logie der Polemik:

14

,Es soll doch wohl ihre Stitte die Polemik irgendwo haben, nicht wahr?
und muf sie haben in einer Sache des Volks und wieweit die Sache
wirklich ist des Volkes, auch vor demselben? Horen wir denn nicht auch
die Propheten, Christum, die Apostel und sogar den sanften Johannes
wohl so scharf vor dem Volk polemisiren? und welcher Religionslehrer
hiitte es nicht gethan? Allerdings die Zeiten, wann, sind verschieden,
aber rufen nicht ganz vornidmlich die unsrigen dazu auf? und die Oer-
ter, wo, sind zu unterscheiden, aber kennt man Kiel denn nicht? Das
leugnet keiner, daf$ nicht einige ,weichgeschaffene Seelen’ durch das
Polemische entfernt gehalten werden, andre weiche sich unangenehm
bertihrt fithlen, wollen wir diesen ein Urtheil zugestehen? Meistens sind
es jedoch iiberall die in ihrem falschen Glauben Berthrten, welchen
polemische Predigten zuwider sind, dagegen wer hat Lust, mit mir die
Vielen, die Mehreren zu zihlen, welche solchen Predigten vorndmlich
nachgehen und diese begehren, weil in denselben ein Licht ihnen an-
geziindet wird, das sie sonst nicht sehen; und eine Waffe ihnen gereicht
wird, deren sie sonst entbehren miifiten? Oder will man das Volk dumm

Harms (wie Anm. 1), S. 397f.
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machen? Nein, aber da doch die Rationalisten nicht unterlassen, wider
den Glauben der Kirche zu polemisiren, so heftig und hiufig, was ists
anders als das Volk dumm machen, wenn es nicht horen soll, was fir
diesen Glauben und wider ihren sogenannten Glauben zu sagen ist? Es
dringte andre Gegenstinde von der Kanzel? Sinds denn Holz, Heu und
Stoppeln, deretwegen man polemisirt? Keine bosere Luge kann den Of-
fenbarungsgliubigen nachgesagt werden, als daf} sie um blofSe Lehr-
tropen eiferten; was ists aber, woflr ihre Gegner eifern? Kein Rationa-
list kann eine Festpredigt halten, wie gern sie auch wollen und wie
sehr sie auch dazu ermahnt werden: zeiget denn nicht die ganze Pre-
digt-Literatur das? So wird der Umfang der christlichen Lehre immer
kleiner, hat man das noch nicht bemerkt auf dem Kanzelgebiet? und ist
man noch nicht davon tiberzeugt, daf$ die Kleinkramerei mit den be-
sondern und besondersten Pflichten keine Andacht zulasse, keine Er-
bauung bewirke? Aber die Polemik soll auch nicht erbaulich seyn, ich
frage, welche? und sage: Alles kommt dabei auf das Maaf8 und auf die
Art an. In dem einen und dem andern Betrachte, vielleicht in beidem
mag ich gefehlt haben, worliber ich gern Vorstellungen annehme, wie
ich auch selber, versichere ich, oft mich frage, mich hore, mich lese
und widerlege, was die Art und das Maafd meines Polemisirens anbe-
trifft.”

Harms beharrt also darauf, dass die Polemik prinzipiell in der Predigt mog-
lich sein musse, schliefilich diene sie der Klarheit und der Orientierung,
ganz abgesehen davon, dass die Gegenseite ja auch polemisiere. Wahrend
der Rezensent geltend macht, dass man die Herzen nicht mit Polemik ge-
winne und erbaue, sondern mit der positiven Darlegung des Christentums,
meint Harms, dass es gelegentlich notig sein konne, dem Positiven das Ne-
gative gegentiberzustellen, und dass zur christlichen Existenz eben auch der
Streit gehore.

Wenige Jahre nach diesem Leserbrief, im ersten Band seiner Pastoraltheo-
logie, hat Harms seine Meinung uber das Polemische in der Predigt schon
modifiziert. Er warnt jetzt die angehenden Prediger vor zu viel Polemik: We-
gen eines einzigen rationalistischen Lehrers oder Gutsherrn, den man damit
doch nicht bekehren kénne, lohne es sich nicht, der ganzen Gemeinde eine
polemische Predigt zu halten. Fir junge Prediger schicke sich die Polemik
ohnehin noch nicht recht, auch habe nicht jeder die feste Gesundheit, um
auf dem Kampfplatz zu stehen — aus eigener Erfahrung wisse er, wovon er
rede. Man verwechsle nur allzu leicht das Feuer eigener Eitelkeit und per-
sonlicher Feindschaft mit dem Feuer des Eifers fur Gott. Die Kinder des
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Friedens werde man mit Polemik eher aus der Kirche vertreiben als erfreu-
en.l‘)

Den Rezensenten in den Jahrbiichern® hat sein Sinn in einem nicht getro-
gen: Harms' ,Neue Winterpostille* erlebte nur die eine Auflage, ebenso wie
die ,Christologischen Predigten® und die ,Neue Sommerpostille“.'® Die Pos-
tillen aus der Lundener Zeit des grofSen schleswig-holsteinischen Predigers
dagegen erschienen 1846 in Leipzig schon in 6. Auflage.

Claus Harms, Pastoraltheologie 1. Kiel 1830, S. 87f = Ausgewihlte Schriften und Pre-
digten 2, hg. v. Peter Meinhold. Flensburg 1955, S. 58f; vgl. Lev 10,1f zum Bild des
fremden Feuers auf dem Altar Gottes.

16 Diese wurde 1827 in Altona gedruckt.



87

EINE BORROMAERIN IM DEUTSCH-DANISCHEN KRIEG (1864);
(¢ AMALIE AUGUSTINE VON LASAULX UND DIE PFLEGE VERWUNDETER

ANGELA BERLIS

Im Laufe des 19. Jahrhunderts verstirkte sich die Beteiligung von — zumeist
aus dem Biirgertum stammenden — Zivilpersonen an der Linderung der
durch Kriege hervorgerufenen Note. In den so genannten Befreiungskriegen
zu Anfang des 19. Jahrhunderts entstanden an verschiedenen Orten Frau-
envereine, die sich in vielfiltiger Weise engagierten, etwa indem sie Hilfs-
gliter fir den Krieg sammelten oder Verbandsmaterial, Charpie, herstellten.!
Eine andere Méglichkeit der Mithilfe war die freiwillige Krankenpflege. Die
wohl bekannteste Verwundetenpflegerin des 19. Jahrhunderts war die Eng-
linderin Florence Nightingale (1820-1910), die wegen ihrer Titigkeit im
Krimkrieg (1853/54-56) bertihmt wurde und als Organisatorin der britischen
Krankenpflege gilt.? In der Pflege kranker Menschen erkannte die Tochter
einer wohlhabenden Familie ihre Lebensaufgabe. Durch eine Ausbildung

Siehe dazu die sehr detaillierte und umfangreiche Ubersicht tiber die verschiedenen
Titigkeitsfelder von Ernst J. Gurlt, Zur Geschichte der internationalen und freiwilli-
gen Krankenpflege im Kriege. Leipzig 1873 [unverinderter Neudruck Walluf 1972],
insbes. S. 845-860. Das Buch behandelt den Zeitraum 1800-1815. Minnervereine
waren viel seltener, was Gurlt einerseits mit dem Kriegseinsatz von Minnern als Sol-
daten erklirt, andererseits jedoch auch mit den eher weiblich konnotierten Tiitig-
keitsbereichen, ebd., S. 858f.

Der Krimkrieg wurde zwischen dem Osmanischen Reich mit seinen Verbiindeten
England und Frankreich gegen Russland gefiihrt und mit dem Pariser Frieden 1856
beigelegt. Das britische Sanititswesen war auf die Versorgung und Pflege Verwun-
deter nicht vorbereitet. Auf einen Artikel in der , Times* hin, in der auf die Arbeit der
franzésischen Barmherzigen Schwestern hingewiesen wurde, lief Nightingale sich
vom britischen Kriegsminister Sidney Herbert beauftragen, die Organisation der Pfle-
ge beim Heer zu organisieren. Der Aufruf in der ,Times* spielte auf die Christus-
nachfolge als Grundlage der Kranken- und Verwundetenpflege an, auf Mt 25, 36.
Fiir eine Ubersicht tiber die umfangreiche Literatur tiber Nightingale s. die Homepage
des Florence-Nightingale-Museums in London unter ,Resource centre and research®:
hitp://www.florence-nightingale.co.uk. Eine Herausgabe ihrer Werke (bisher sind
fiinf Binde erschienen) durch Lynn MacDonald erfolgt seit 2001 in Waterloo/Onta-
rio. Vgl. auch die kritische Biographie von Val Webb, Florence Nightingale. The Ma-
king of a Radical Theologian. St. Louis 2002. In den letzten Jahrzehnten ist Nightin-
gale zunehmend auch von feministischen Wissenschaftlerinnen entdeckt worden, s.
Elaine Showalter, Florence Nightingale’s Feminist Complaint: Women, Religion and
Suggestions for Thought. In: Signs 6, 1981, S. 395-412,
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bei Barmherzigen Schwestern des ,Maison de la Providence" in Paris und
in der Diakonissenanstalt in Kaiserswerth bereitete sich Nightingale darauf
vor, humanitire Hilfe zu leisten. 1864 wurde auf Initiative Henri Dunants
(1828-1910) das Rote Kreuz gegriindet.’ Im deutsch-ddnischen Krieg von
1864 wurden evangelische Diakone und Diakonissen sowie katholische
Schwestern in der Verwundetenpflege eingesetzt, sie unterstiitzten das Sa-
nititspersonal der Armeelazarette.

Dieser Beitrag beschreibt die Titigkeit einer Barmherzigen Schwester* im
Krieg von 1864 und zeichnet die Deutungen nach, die diesem Einsatz von
verschiedenen Seiten gegeben wurden. Folgende Aspekte sollen dabei ein-
gehender behandelt werden: Was berichtet die katholische Ordensfrau vom
Kriegsverlauf, von ihrer Titigkeit in unmittelbarer Nihe des Kriegsschau-
platzes? Welche Rolle spielt die Begegnung mit dem verwundeten Feind, der
obendrein einer anderen Konfession angehorte? Welche Deutung erfihrt
ihre Titigkeit durch ihre Zeitgenossen? Amalie von Lasaulx (1815-1872) ge-
horte zur Kongregation des hl. Karl Borromidus.” Sr. Augustine, wie sie mit
Ordensnamen hief3, war seit 1849 Oberin des St. Johannis-Hospitals in Bonn.
Als Quellen dienen ihre Briefe aus dem Lazarett, Berichte in der zeitgenos-
sischen Presse sowie zwei Biographien, die sechs Jahre nach ihrem Tod er-
schienen.

Siehe dazu Eduard Seidler, Geschichte der Medizin und der Krankenpflege, Stutt-
gart/Berlin/Koln £1966, S. 204-208, s. auch u. Anm. 20.

.Barmherzige Schwester” ist eine weit verbreitete Bezeichnung fir weibliche Kon-
gregationen mit sozialen, caritativen u. pflegerischen Tatitgkeiten®, die mit der Barm-
herzigkeit und der Nachfolge Christi begriindet werden. Im Volksmund werden vie-
le als ,Barmherzige Schwestern“ bezeichnet, auch wenn sie offiziell einen anderen
Namen tragen: Clemensschwestern (s.u. Anm. 49), Borroméderinnen (s.u. Anm. 29),
Vinzentinerinnen, Franziskanierinnen, Kreuzschwestern etc. Vgl. Karl Suso Frank,
Art. Barmherzige Schwestern. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche?® 2, 2000, Sp. 12f,
Im vorliegenden Beitrag geht es um eine Borroméerin.

Fiir eine Beschreibung ihres Lebens s. Angela Berlis, ,Sie war ein grofSer freier Geist."
Amalie Augustine von Lasaulx (1815-1872). In: Oekumenisches Forum. Grazer Jahr-
buch fiir konkrete Okumene 18, 1995, S. 289-300.
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HiISTORISCHER HINTERGRUND
UND HISTORIOGRAPHISCHE FRAGESTELLUNGEN

Der deutsch-dénische, oder richtiger der preufSisch-Osterreichische Krieg
gegen Didnemark, ist in die  historische Abstellkammer des 19. Jahrhun-
derts“ geraten.® Die schleswig-holsteinische Frage war eines der kompli-
ziertesten staatsrechtlichen und politischen Probleme des 19. Jahrhunderts,
dessen Geschichte bis ins 11. Jahrhundert zurtickreicht. Nach dem Wiener
Kongref$ 1815 entstand bei der Neuordnung Europas und Deutschlands der
,Deutsche Bund®, dem der dinische Konig nicht beitrat. Dinemark strebte
danach, die Herzogtiimer Schleswig, Holstein und Lauenburg enger an sich
zu binden. 1848 kam es zu einem Koalitionskrieg von Bundestruppen un-
ter preufSischer Fihrung gegen Dinemark. 1850 und 1852 wurden im ers-
ten und zweiten ,Londoner Protokoll* die Verhiltnisse der Herzogtiimer
durch die europiischen GrofSmichte geregelt, der dinische Konig trat als
Herzog von Holstein und Lauenburg 1850 dem Deutschen Bund bei. Die
-Elbherzogtiimer” blieben jedoch weiterhin ,ein neuralgischer Punkt in der
internationalen Politik Europas®,” nicht zuletzt wegen der komplizierten Ge-
mengelage, in der erstarkende liberale und nationale Strémungen, Erban-
spriiche und unterschiedliche Interessenlagen der Beteiligten eine Rolle
spielten. Der Deutsche Bund sah seine Interessen verletzt, als der dénische
Koénig Verordnungen fir die Herzogtimer erlief, die das Ziel hatten, diese
nach und nach dem dinischen Staat einzugliedern. Die preuflischen und
osterreichischen Truppen, mit deren Einmarsch in das Gebiet des Herzog-
tums Schleswig durch Uberschreiten der Eider am 1. Februar 1864 der Krieg

begann, waren Bundestruppen des deutschen Staatenbundes.? Das Ober-
®  Winfried Vogel, Entscheidung 1864. Das Gefecht bei Diippel im Deutsch-Dinischen
Krieg und seine Bedeutung fiir die Losung der deutschen Frage. Koblenz 1987, S. 9.
Zum historischen Hintergrund vgl. auSerdem: Theodor Fontane, Der Schleswig-Hol-
steinische Krieg im Jahre 1864, Berlin 1866; Horst Kohl (Hg.), Deutschlands Eini-
gungskriege 18641871 in Briefen und Berichten der fiihrenden Minner, Erster Teil:
Der Deutsch-dinische Krieg 1864. Leipzig [1912]; Alexander Scharff, Das Jahr 1864
im Zusammenhang der schleswig-holsteinischen, deutschen und europiischen Ge-
schichte. In: Der Krieg 1864. Reden, gehalten bei der Gedenkstunde am 18. April
1964 im Kieler Stadttheater, veranstaltet von der Schleswig-Holsteinischen Landesre-
gierung, der Gesellschaft fir Schleswig-Holsteinische Geschichte und dem Schleswig-
Holsteinischen Heimatbund. Neumtinster 1964, S. 13-32 (mit Literatur).

Vogel (wie Anm. 6), S. 13,

Zu den Bundesexekutionstruppen, die im Dezember 1863 in Holstein und Lauenburg
einriickten, gehorten auch sichsische und hannoveranische Truppen, jeweils 6000
Mann im Verhiltnis zu jeweils 35000 Mann Preufiens und Osterreichs. Sachsen und
Hannover waren nicht bereit, sich an der Besetzung Schleswigs ab Februar 1864 zu
beteiligen, s. Vogel (wie Anm. 6), S. 23.
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kommando tber alle Streitkrifte hatte Generalfeldmarschall Graf Friedrich
von Wrangel (1784-1877).°

Der Krieg von 1864 wurde gemeinsam mit dem deutsch-6sterreichischen
(1866) und dem deutsch-franzosischen Krieg (1870/71) nachtriglich in eine
Trias nationaler Einigungskriege eingebettet, die den Weg fiir die nationale
Einigung Deutschlands im 19. Jahrhundert bahnten.'” Es waren Kriege, in
denen sich traditionelle mit modernen Elementen mischten: traditionelle
Formen der Kriegfiihrung, Verhaltensweisen und Ehrbegriffe einerseits, In-
novationen auf dem Gebiet der Kommunikationstechnik (Telegraph), des
Truppentransports (der zum grofien Teil mit der Eisenbahn geschah) und
der Gefechtstechnik (Hinterladegewehr, anonymes Toten aus der Distanz)
andererseits.!" Die Reichseinigungskriege werden als die ersten ,Presse-
kriege“ der deutschen Geschichte bezeichnet.” Seit den napoleonischen
Kriegen erschienen eigenstindige Kriegszeitungen. Die Zeitung wurde im
Laufe des 19. Jahrhunderts zum Hauptmedium der Kriegsberichterstattung
und mafgebliches Informationsmittel fir die lesehungrige Heimat. Die gan-
ze Nation wurde so ins Kriegsgeschehen einbezogen." In der Ara der Eini-
gungskriege gehorte die birgerliche Offentlichkeit noch dem Bildungsbtir-
gertum, welches den Krieg zumeist affirmativ begleitete.

In der jiingsten Forschung steht nicht mehr die Realgeschichte des Krieges
im Mittelpunkt, sondern kulturgeschichtliche Aspekte des Kriegsgeschehens;
es geht u.a. darum, historischen Realitidtskonstruktionen auf die Spur zu

Wrangel hatte bereits 1848 Truppen als Oberbefehlshaber der preuffischen Truppen,
verstirkt durch Truppen des Deutschen Bundes, zur Unterstiitzung der schleswig-
holsteinischen Biirgerarmee gegen Didnemark gefiihrt. Fiir eine Beschreibung des
Kriegsverlaufs s. Vogel (wie Anm. 6). Eine Zeittafel findet sich ebd., S. 74-76.

Siehe Nikolaus Buschmann, ,Im Kanonenfeuer miissen die Stimme Deutschlands
zusammen geschmolzen werden®. Zur Konstruktion nationaler Einheit in den Krie-
gen der Reichsgrindungsphase. In: Ders./Dieter Langewiesche (Hg.), Der Krieg in
den Grindungsmythen europiischer Nationen und der USA. Frankfurt/New York
2003, S. 99-119, hier 118.

Siehe Frank Becker, Bilder von Krieg und Nation. Die Einigungskriege in der bir-
gerlichen Offentlichkeit Deutschlands 1864-1913. Miinchen 2001, S. 11.

Ebd., S. 9. Becker greift damit eine Bezeichnung von Stig Forster und Jorg Nagler auf,
Der Krimkrieg gilt als erster ,Pressekrieg” tiberhaupt, s. ebd., S. 40. Vgl. Ute Daniel,
Der Krimkrieg 1853-1856 und die Entstehungskontexte medialer Kriegsberichter-
stattung. In: Dies. (Hg.), Augenzeugen. Kriegsberichterstattung vom 18. bis zum 21.
Jahrhundert. Géttingen 2000, S. 40-67.

13 Siehe Becker (wie Anm. 11), S. 40-49.

4" Siehe ebd., S. 16, 24.
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kommen."” Dabei richtet sich das Forschungsinteresse mehr und mehr auf
Fragen der Wahrnehmung und Interpretation des Krieges, d.h. es wird nach
dem Kriegsbild gefragt und nach Erfahrungen, die anhand tberlieferter
Selbstzeugnisse erschlossen werden.'® So wird der ,Erlebnishorizont der
Kriegsteilnehmer untersucht, zu dem auch die Wahrnehmung des Kriegs-
gegners zdhlt."

In dieser erfahrungsgeschichtlichen Perspektive des Krieges tritt die zentra-
le Rolle der Religion stirker hervor.'® Die Pflege Verwundeter als Ausdruck
gelebter Nichstenliebe und Christusnachfolge — nach dem christologisch
motivierten Motto im Neuen Testament ,Ich war krank und ihr habt mich
besucht® (Mt 25, 36) - steht an der Schnittstelle von Medizin und Religion.
Diese Einstellung hatte zur Folge, dass die Verwundeten der eigenen Armee
genauso gepflegt wurden wie der verwundete Feind, der ,so bald er selbst
nicht mehr Wunden schligt, ein Bruder ist, den wir heilen sollen.“? In der
Presse des 19. Jahrhunderts wurde dieser Aspekt immer wieder hervorge-
hoben.* So berichtete etwa der Korrespondent der ,Times* iber die Ver-
wundetenpflege im Krieg von 1864:

,Nach dem Kampfe, so scheint es, werden Trojaner und Achier wieder
nur Menschen und haben gleichen Anspruch auf Alles, was die Mensch-
lichkeit zur Linderung ihrer Leiden zu thun vermag.“%

5 Siehe ebd., . 13.

16 Bhel..§:-10!

17 Ebd, 8,45

Siehe Nikolaus Buschmann/Horst Carl (Hg.), Die Erfahrung des Krieges. Erfah-
rungsgeschichtliche Perspektiven von der Franzésischen Revolution bis zum Zwei-
ten Weltkrieg. Paderborn u.a. 2001. Siehe darin besonders: Christian Rak, Kriegsall-
tag im Lazarett. Jesuiten im deutsch-franzosischen Krieg 1870/71, S. 125-145. Vgl.
aufSerdem Andreas Holzem, Krieg und Christentum — Motive von der Vormoderne
zur Moderne. In: Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchengeschichte 25, 2006, S. 15-30,
hier 25.

Joseph Hubert Reinkens, Amalie von Lasaulx. Eine Bekennerin. Bonn 1878, S. 158.
Der Gedanke lag in der Luft: Im Oktober 1863 kam eine erste internationale, halb-
amtliche Konferenz in Genf zusammen, bei der Vertreter von vierzehn Staaten sich
miteinander verstandigten. Am 22. August 1864 unterzeichneten zwolf Staaten (un-
ter ihnen auch Didnemark und Preuflen) die erste Genfer Konvention, in der u.a. die
Neutralitdt von Lazaretten, militdrischem Pflegepersonal und ziviler Hilfskrifte bei
der Betreuung von Verwundeten im Krieg festgelegt wurde. Bei dieser Konferenz
wurde auch das Rote Kreuz als allgemein verbindliches Schutzzeichen festgelegt, s.
Seidler (wie Anm. 3), S. 206.

*! Zitiert in Bonner Zeitung (BZ), 3. April 1864, Nr. 78.
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VERWUNDETENPFLEGE IM KRIEG VON 1864

Fir die Organisation des Kriegslazarettwesens spielte der 1852 neu beleb-
te evangelische Johanniterorden eine herausragende Rolle. Unter der Lei-
tung des Commendators und Kanzlers des Ordens, Graf Eberhard zu Stol-
berg-Wernigerode (1810-1872), trug er Sorge fiir den Aufbau des Sanitits-
wesens, fir die Organisation der Pflege Kranker und Verwundeter sowie
fir das Anwerben érztlichen und pflegerischen Personals.? Zur Unterstiit-
zung in der Verwundetenpflege wandte Graf Stolberg sich an seine Schwes-
ter, Grifin Anna zu Stolberg-Wernigerode (1819-1868),? Oberin des Dia-
konissen-Mutterhauses Bethanien in Berlin, und an den Vorsteher des ,Rau-
hen Hauses“ in Hamburg, Johann Hinrich Wichern (1808-1881).%* Vor
Kriegsbeginn reisten die Oberin sowie ihr Bruder und dessen Ehefrau, Ma-
rie Wilhelmine Johanna, geb. Prinzessin Reufs (1822-1903), nach Altona, wo
an der Palmaille Nr. 18 in Bahnhofsnihe das erste Kriegslazarett mit 55 La-
gerstitten eingerichtet wurde; bald darauf entstand ein weiteres, ,Bellevue®
in Flensburg, mit 32 Betten. Zugleich wurde in Flensburg ein Zentraldepot
fur Lebensmittel und Verbandsgegenstinde eingerichtet und der Verwaltung
von zwei Bridern des ,Rauhen Hauses" tibergeben. Nach einem Bericht
des Johanniter-Ordens waren wihrend des Krieges 20 Johanniter, neun Arz-
te, 15 Brider des ,Rauhen Hauses” und 38 Diakonissen aus Bethanien und
Kaiserswerth titig.”> Aufler in Altona und Flensburg nahmen Diakonissen,
aber auch katholische Schwestern, die ebenfalls dem Aufruf des Johanniter-
Ordens gefolgt waren, pflegerische Aufgaben wahr: in den vor allem mit
osterreichischen Verwundeten belegten Lazaretten in Rendsburg und Schles-

% Siehe dazu Carl Herrlich, Die Balley Brandenburg des Johanniter-Ordens von ihrem

Entstehen bis zur Gegenwart und in ihren jetzigen Einrichtungen dargestellt. Berlin
18806, hier v.a. S. 173-177. Mit Dank an Prof. Dr. Ruth Albrecht fiir den Literaturhin-
weis.

Sie hatte 1852 die Zustimmung ihrer Eltern zum Eintritt als Diakonisse erhalten; 1855
wurde sie zur Oberin des Hauses Bethanien gewihlt. Siche zu ihr: Manfred Berger, Art.
Stolberg-Wernigerode, Anna Grifin zu. In: BBKL 24, 2005, Sp. 1417-1426; auch im In-
ternet abzufragen: http://www.bautz.de/bbkl/s/s4/stolberg_wernigerode_a.shtml (zu-
letzt eingesehen 14. 12. 2008).

Zum ,Rauhen Haus", der Ausbildung von Diakonen und dem Einsatz der sog. Feld-
diakone s. Hans-Werner Schmuhl, Senfkorn und Sauerteig. Die Geschichte des Rau-
hen Hauses zu Hamburg 1833-2008. Hamburg 2008, S. 171.

Herrlich (wie Anm. 22), S. 177. Die Kaiserswerther Schwestern waren in den Mili-
tarlazaretten zu Apenrade, Hadersleben, Kolding, Broaker und Sonderburg titig. Vgl.
ebd.
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wig arbeiteten vornehmlich katholische Ordensfrauen: Barmherzige Schwe-
stern von der Kongregation des hl. Borromiius aus dem Provinzialmutter-
haus zu Trier (Mutterhaus Nancy), Barmherzige Schwestern von der Kon-
gregation des hl. Borromius aus dem Prager Mutterhaus, Clemensschwes-
tern aus Munster, Schwestern des Deutschen Ordens aus Troppau,? auf
Schlofs Gottorf waren Franziskanerinnen aus Aachen in der Pflege titig.”” Ein
Hamburger Hilfsverein richtete Magazine fiir Lazarett- und Erquickungsge-
genstinde ein, Kommissionire dieses Vereins sorgten fiir die Versendung
der Gegenstinde an die stehenden und ambulanten Lazarette. Ein Berliner
»Central-Comité fiir Verwundete* sorgte fiir die Beschaffung von Vorriten fiir
notwendige Operationen, u.a. Chloroform, Modellgips und Resektions-
instrumente.?

Eine der katholischen Schwestern, die ins Kriegsgebiet zogen, war Sr. Au-
gustine. Amalie von Lasaulx entstammte einer angesehenen Koblenzer Fa-
milie und war 1840 in die Kongregation vom hl. Karl Borromius in Nancy

Vgl. Ernst Julius Gurlt, Bericht iiber die preuBischen Lazarethe auf dem Kriegs-
schauplatz. In: Beilage zur BZ, 3. April 1864, Nr. 78. Gurlt spricht allgemein von
~Barmherzigen Schwestern” (zur Terminologie, s. Anm. 4). Aus einem Brief von Graf
Attems-Petzenstein vom 11. Marz 1864 wird deutlich, zu welcher Kongregation die
Schwestern im Einzelnen gehorten. Der Brief ist abgedruckt in: Hlustrirte Zeitung, 26.
Mirz 1864, S. 206.

Robert GeifSler, Vom Kriegsschauplatz in Schleswig: Die Spitiler und die Barmherzi-
gen Schwestern. In: [llustrierte Zeitung, 26. Mirz 1864, S. 204-206. Die lllustrirte Zei-
tung® erschien in Leipzig, zunichst als Lizenzausgabe von ,The Illustrated London
News", von 1843 bis 1944. Mit ihren vielen Bildern und Bildreportagen war sie eine
der ersten ihrer Art und bot in grofSer Bandbreite wéchentlich Nachrichten. Paul Ro-
bert Geifiler (1819-1893) arbeitete u.a. fiir diese Zeitung als Journalist und Ilustrator.
% Siehe Gurlt (wie Anm. 26). Der deutsche Chirurg Ernst Julius Gurlt (1825-1899) hielt
sich auf den Kriegsschauplitzen auf und verfasste im Auftrag des genannten Berli-
ner Comités einen Bericht, um so aufgrund sorgfiltiger Beobachtung ein Gesamtbild
tiber die Krankenpflege und den Transport Verwundeter vom Schlachtfeld zu ge-
winnen. Der Transport geschah mit Krankenwagen und Karren, sowie mit einem
gemieteten Kutter, mit dem Verwundete aus dem Sundewitt nach Flensburg gebracht
werden konnten, s. Herrlich (wie Anm. 22), S. 175. Gurlts Bericht diente zudem der
Vorbereitung auf spitere mogliche Kriege.
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2atchwig - Poliicin: Barmbersige Zdmedern In cinem Lagasety Ju Sdledoly Bvwamdele BN, Ml ciner Shigge von Rabert Selpter,

Barmberzige Schwestern bei der Pflege Verwundeter in Schleswig. Nach einer Skizze von
Robert Geifsler, Hllustrirte Zeitung 26. Mdirz 1864, S. 204.

eingetreten.” Thre beiden dlteren Schwestern traten ebenfalls in diese Kon-
gregation ein und wirkten spiter beide als Oberinnen der Elisabetherinnen
in Luxemburg. Sr. Augustine wurde zur Apothekerin ausgebildet und ar-
beitete seit 1842 in einem Hospital der Borromierinnen in Aachen. 1843
legte sie ihre ewigen Gelibde ab und wurde im November 1849 als Obe-

¥ Diese Kongregation entstand 1652 in Nancy als freie Gemeinschaft von Frauen in der

Krankenpflege, nahm 1663 die Regel des hl. Franz von Sales fir Visitandinnen an und
entwickelte sich danach zu einer Kongregation, die sich im 18. Jahrhundert Giber
Nancy hinaus ausbreitete. Im deutschen Sprachraum kam es seit Anfang des 19. Jahr-
hunderts in verschiedenen Stddten zum Bau von Birgerhospitilern, fur die Borro-
mierinnen als Krankenpflegerinnen angeworben wurden: Trier (1811) und Koblenz
(1826) waren die ersten, spiter folgten u.a. Berlin (1846, Hedwigskrankenhaus) und
Bonn (1849). In Hamburg fithrten Borromderinnen ab 1864 das Marienkrankenhaus.
Aus Filialgrindungen entstanden ab 1841 selbstindige Kongregationen in Prag
(1841), Trebnitz (1857), Trier (1872), s. Karl Suso Frank, Art. Borroméerinnen. In: Le-
xikon fiir Theologie und Kirche? 2, 2006, Sp. 598.
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rin an das damals neu eroffnete Bonner Biirgerhospital St. Johannis beru-
fer

Sie und eine weitere Bonner Schwester, Sr. Theodosia, wurden vom Mut-
terhaus in Nancy ins Kriegsgebiet nach Schleswig-Holstein geschickt. Chris-
tine von Hoiningen-Huene (1848-1920), Sr. Augustines Biographin, schreibt,
dass die Bonner Oberin diesen Auftrag als eine willkommene Gelegenheit
betrachtete, nach 24 Klosterjahren ,in die weite Welt hinaus[zulfahren“®' und
die Freiheit zu schmecken:

,Mit derselben Freudigkeit und erwartungsvollen Ungeduld, mit der ein
rechtes Soldatenherz seinem ersten Feldzug entgegenschligt, erfiillte
Schwester Augustine die Aussicht auf den weiten Wirkungskreis“.3?

Sr. Augustines anderer Biograph, Joseph Hubert Reinkens (1821-1896),
kannte sie seit ihrer Aachener Zeit. Reinkens, damals Professor in Breslau,
schrieb am 19. Februar 1864 an seinen Bruder in Bonn: ,Uber die Sendung
der Augustine nach Schleswig habe ich mich gefreut. Die Entwicklung des
dortigen Dramas ist noch nicht abzusehen“.** Zwei Wochen zuvor, am 5.
Februar, hatte er seinem Bruder geschrieben: ,In Schleswig geht es schon
blutig her*.* In den ersten Kriegstagen waren 500 Osterreicher und 300
Preuflen verwundet worden bzw. gefallen. Uber die Dinen waren Reinkens
keine Zahlen bekannt; deren Verluste betrugen, einschlieSlich der Gefan-
genen, 944 Soldaten und 18 Offiziere.?

Am 11. Februar 1864, Abends 6 Uhr, verliefd Sr. Augustine Bonn in Richtung
Norden, am Bahngleis verabschiedet von einer grofien Anzahl Bonner Biir-
ger. Das Interesse der Bonner Biirgerschaft am Krieg im allgemeinen und
an ,ihrer” Schwester im Besonderen fand in den folgenden Monaten seinen

% Siehe Berlis (wie Anm. 5), S. 294f.

31 [Christine von Hoiningen-Huene|, Erinnerungen an Amalie von Lasaulx, Schwester
Augustine, Oberin der Barmherzigen Schwestern im St. Johannishospital zu Bonn.
Gotha 31881, S. 170.

2R

#% JEbd.

* Joseph Hubert Reinkens, Briefe an seinen Bruder Wilhelm (1840-1873), hg. v. Her-
mann Josef Sieben, (Bonner Beitrige zur Kirchengeschichte 10, 1-111), Koln/Wien

1979, 3 Bde, hier Bd. 2,.8. 1274.
M Ebd. S 1270.
% Ebd., S. 1270f. Vgl. Vogel (wie Anm. 6), S. 34.
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Niederschlag in zahlreichen Berichten der ,Bonner Zeitung“.* Waren die
meisten froh tiber ihren Einsatz, so gab es hier und da auch Freunde, die
ihn mit gemischten Gefithlen begleiteten: So schickte der Geograph und
Historiker Georg Benjamin Mendelssohn (1794-1874) ein Billet an seinen
Freund Clemens Theodor Perthes (1809-1867)% in Bonn.

,Soeben schreibt uns die Oberin dass sie heute Abend 6 Uhr nach Hol-
stein geht. Ich beklage es, gonne sie aber unsern Kranken und Ver-
wundeten. ‘%

In Altona angekommen, wartete Sr. Augustine vergeblich auf finf Schwes-
tern ihrer Kongregation aus Berlin, mit denen sie sich treffen sollte. Wider-
sprichliche Nachrichten veranlassten sie, den preufdischen Gesandten auf-
zusuchen, der sie aufforderte, mit Sr. Theodosia nach Kiel zu reisen, um
dort von Generalfeldmarschall von Wrangel weitere Anweisungen zu be-
kommen, ,ob ich nach Flensburg oder Rendsburg, wo selbst die meisten
Verwundeten liegen, gehen werde“.? Sie beschrieb ihre ersten Eindriicke:
,Nach allen Nachrichten sieht es tiberall schrecklich aus; Verwundete liegen
halbe Tage lang, ohne alle Hiilfe, auf dem Felde.“® In Altona gebe es nur

% Aufer den Berichten, in denen auf eine direkte Beziehung zwischen der Oberin des

St. Johannis-Hospitals und der Bonner Birgerschaft eingegangen und Sr. Augustine
erwihnt wird, finden sich auch andere Nachrichten mehr allgemeiner Art, etwa tiber
die preufSischen Lazarette auf dem Kriegsschauplatz (s. Beilage zur BZ, 3. April 1864,
Nr. 78), Gber die Anfertigung von Gitter-Charpie aus gebrauchter Leinwand - eine Ar-
beit fir ,unsere patriotischen Damen” (BZ, 24. April 1864, Nr. 93), iiber die Sterb-
lichkeit bei den Verwundeten (BZ, 18. Mai 1864, Nr. 118) sowie viele iiber den Kriegs-
verlauf als solchen.

Perthes begriindete die christliche ,Herberge zur Heimat" und war Mitbegriinder der
Inneren Mission. Uber ihn: Albert Rosenkranz, Clemens Theodor Perthes (1809—
1867). In: Bernhard Poll (Hg.), Rheinische Lebensbilder, im Auftrag der Gesellschaft
fir Rheinische Geschichtskunde hg., Bd. 3. Disseldorf 1968, S. 207-220. Fiir das
Thema dieses Beitrages ist zudem interessant: Otto Perthes (Hg.), Briefwechsel zwi-
schen dem Kriegsminister Grafen von Roon und Clemens Theodor Perthes, Profes-
sor der Rechte in Bonn aus den Jahren 1864 bis 1867. Breslau 1896.

Georg Benjamin Mendelssohn an Clemens Theodor Perthes am 11. Februar 1864,
Staatsarchiv Hamburg, 622-1 Perthes 82 llc, Nr. 44, Heft XXI, Bl. 14.

Zitiert in: Hermann an Julie von Lasaulx und Anna, 14. Februar 1864, Familienarchiv
von Lassaulx, Meckenheim (FamA von Lassaulx). Mit Dank an Familie von Lassaulx
fur die Einsichtnahme in diese Archivbestinde.

40 Ebd.
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wenige Verwundete, hier seien keine weiteren Schwestern nétig; in Kiel sei-
en acht Schwestern in zwei Lazaretten titig. Am 13. Februar reiste Sr. Au-
gustine von Altona nach Kiel in einem Giiterzug, gemeinsam mit einem
Trupp Soldaten.”! Nur vier Tage blieb sie dort, dann rief eine Depesche sie
nach Schleswig. Gemeinsam mit einer anderen Schwester fuhr sie los.

Auf ihrer Fahrt kam sie am Danewerk® vorbei und sah dort ,noch alle mog-
lichen Ueberbleibsels des Krieges auf dem Felde“® liegen. In Rendsburg
richteten Handwerker und Soldaten leere Gebdude fir die Aufnahme von
400 Verwundeten her. In Schleswig teilte die Lazarettkommission* sie dem
Lazarett in Scherers Hof zu. Von dort berichtete sie am 24. Februar an Frau
Busch, Ehefrau eines im St. Johannis-Hospital titigen Arztes in Bonn, dass
in Schleswig zehn Lazarette eingerichtet seien, ,alle sehr besetzt*.** Gebe
Gott dafd durch den Sturm auf die Diippeler Schanzen wir nicht einen Zu-
wachs erhalten®. %

Schleswig, ein paar Jahre zuvor noch ein stille[r] Ort“, hatte sich in eine
Stadt verwandelt, deren Straenbild von Soldaten, v.a. aus Osterreich, be-
herrscht wurde.® Die Lazarette waren (iber die ganze Stadt zerstreut. Die
Verteilung der Vorrite war Aufgabe des Schleswiger Frauenvereins unter

Die Trierer Novizenmeisterin war der Meinung, Soldaten seien ,dic beste Reisege-
sellschaft fiir Nonnen". Vgl. Reinkens (wie Anm. 19), S. 154.

Das Danewerk war seit dem frithen Mittelalter die historische Verteidigungsanlage
der Dinen von etwa 30 km Linge. Im Laufe der Jahrhunderte wurde sie immer wie-
der verstirkt und erneuert, Was dort jedoch fehlte, waren Unterkunftsriume fir die
Besatzungen. Die meisten Soldaten mussten unter den gegebenen winterlichen Wit-
terungsverhiltnissen auf freiem Felde lagern. Vgl. Vogel (wie Anm. 6), S. 29.

Zitiert in: Hermann von Lasaulx an Familienmitglieder, 26. Februar 1864, FamA von
Lassaulx.

Die Lazarettkommission unter Leitung von Graf Heinrich Attems-Petzenstein sowie
angeschenen Burgern (die Herren Schmidt, Hansen, Niippel, Ttxen) hatte zehn La-
zarette eingerichtet mit insgesamt 1200 Betten, s. Attems-Petzenstein (wie Anm. 26).
Sr. Augustine an Frau Busch in Bonn, 24. Februar 1864, zitiert in: Hermann von La-
saulx an Julie und Anna von Lasaulx, 0.D. (Poststempel 29. Februar 1864), FamA
von Lassaulx.

Sr. Augustine an Frau Busch in Bonn, 24. Februar 1864, zitiert in: Hermann von La-
saulx an Julie und Anna von Lasaulx, 0.D. (Poststempel 29. Februar 1864), FamA
von Lassaulx.

Geifsler (wie Anm. 27), S. 204.

42
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Leitung seiner Prisidentin, Frau Tolertzen.” Im konfiszierten Haus des fri-
heren Burgermeisters waren vorzugsweise Offiziere untergebracht, so etwa
der Herzog von Wirttemberg. In den ,grofien luftigen Zimmern lagen
durchschnittlich vier bis sechs Kranke.“® Die Hauswirtschaft leiteten zwei
Damen aus Schleswig, die Pflege lag in den Hinden von Clemensschwes-
tern aus Miinster.” Die (ibrigen neun Lazarette, darunter auch Scherers Hof,
waren fur die Mannschaften bestimmt und entsprechend weniger gut aus-
gerustet.

Uber ihre Arbeit in Scherers Hof schreibt Sr. Augustine:

»Sieben bis 8 Stunden gehe ich tiglich mit den 3 Aerzten & 7 Solda-
ten (Krankenwirter) im Lazareth umher, um zu verbinden & umzu-
betten. Morgen sollen mehrere amputirt werden, deren Glieder gar
zu sehr zerschossen sind. — Die Soldaten, welche in den Unterleib
geschossen sind, glaube ich sterben Alle. Zwolf arme Didnen, die bei
einem Gefecht mit Kolben auf den Kopf geschlagen wurden, leiden
in entsetzlicher Weise.“>

Bisweilen fehlten in den neu eingerichteten Lazaretten ganz elementare Ge-
brauchsgegenstinde, wie Sr. Augustine beschrieb:

7 Graf Attems-Petzenstein erwiihnt weitere Frauen: ,Mad. Arnemann ist iiberall, wo es

noth thut, thitig; Fraul. Wagener aus Altona und Fridul. von Mellenthin aus Berlin in
Schlofs Gottorp.“ Attems-Petzenstein (wie Anm. 26). Mathilde Arnemann (1809-1896),
geb. Stammann, aus Altona, organisierte Krankenwiirterdienste im Krieg von 1864:
JTrost und Hilfe spendend wandelt sie von Lager zu Lager, geliebt von allen Lei-
denden, die in ihr den guten Engel verehren. Illustrirte Zeitung, 21. Mai 1864, Nr.
1090, S. 353f. (mit Bild), hier S. 354. Die Zusammenarbeit zwischen Frauenvereinen
und Militarlazarettleitung verlief offensichtlich nicht immer konfliktlos. So meldet die
BZ, dass sich die Militirlazarett-Gewalten jegliche private Beihilfe zur Pflege von
Verwundeten, ausgehend von hiesigen Frauenvereinen, verbeten hitten. Der Autor
dieses Beitrages betrachtete die Hilfe der Frauen im Gegensatz dazu jedoch als sehr
erwinscht, s. BZ, 8. Mirz 1864, Nr. 56, S. 2.
8 Geiler (wie Anm. 27), S. 204.
Die Clemensschwestern, eigentlich Barmherzige Schwestern von der allerseligsten
Jungfrau u. schmerzhaften Mutter Maria, wurden 1808 in Minster gegriindet. Die
erste Oberin war die konvertierte Pastorentochter und Portritmalerin Maria Alberti
(gest. 1812). s. Karl Suso Frank, Art. Clemensschwestern. In: Lexikon fir Theologie
und Kirche? 2, 20006, Sp. 1231. Allgemein zu in Preufien gegriindeten Kongregationen:
Relinde Meiwes, ,Arbeiterinnen des Herrn®. Katholische Frauenkongregationen im 19.
Jahrhundert. Frankfurt/New York 2000.
Sr. Augustine an Frau Busch in Bonn, 24. Februar 1864, zitiert in: Hermann von La-
saulx an Julie und Anna von Lasaulx, 0.D. (Poststempel 29. Februar 1864), FamA
von Lassaulx.
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,50 haben wir z.B. nicht einmal einen Stuhl, um die Kranken so lange
niedersitzen zu lassen, bis das Bett gemacht ist; ferner besitzen wir nur
einen Nachtstuhl, welcher draussen auf der Treppe steht, die armen
Leute miissen daher mit nackten Filen dorthin gehen. Die Betten be-
stehen nur aus einem harten Strohsack und schlechtem Strohkissen, 5!

Uberschwiinglich bedankte Sr. Augustine sich, als aus Bonn Krankenstiihle
eintrafen.’” In der ,Bonner Zeitung“ wurde am 28. Februar 1864 ein Brief ab-
gedruckt, in dem sie iber ihren Aufenthalt in Kiel und ihre Abberufung
nach Schleswig berichtet.” Sie erwihnt die Zerstérung mehrerer Orte durch
die Danen und die notdiirftige Errichtung von Lazaretten sowie die freund-
liche Aufnahme, die ihr und ihren Mitschwestern zuteil wurde. In dem Brief
ist von einem Dinen die Rede, dem Hinde und Beine schwarz erfroren wa-
ren; daneben scheint der Schreiberin die internationale Zusammensetzung
der Verwundeten erwihnenswert: ,Oestreicher, Preussen, Polen, Ungarn,
Italiener & Dinen, so daf ich mit Vielen nur durch Zeichen sprechen
kann.*>* Eine katholische Kirche gebe es hier natiirlich nicht, ,ich hitte auch
keine Zeit sie zu besuchen,“%

In beiden Biographien und im Familienarchiv finden sich eine Reihe von
Briefen Sr. Augustines an Freundinnen und Freunde zuhause. Ihr Bruder
Hermann Josef von Lasaulx (1808-1868) sorgte dafiir, dass der Inhalt ihrer
Briefe im Familienkreis bekannt wurde.

Ofter wurden private Briefe von der Front an Zeitungen weitergegeben,* Sr.
Augustine jedoch wollte dies nicht. Nach dem Abdruck des zitierten Brie-
fes, der von dem Bonner Rechtshistoriker und Vorsitzenden des Kuratoriums
des St. Johannis-Hospitals, Professor Ferdinand Walter (1794-1879), ohne
Ricksprache an die Zeitung gegeben worden war, trug sie ihrem Bruder auf,
zu verhindern, dass ausfiihrliche Schreiben von ihr in der Zeitung erschei-
nen wiirden.” Spitere Berichte der ,Bonner Zeitung® beschrinkten sich auf

' Ebd.

>2 Ebd. Fur die Stiihle hatte Frau Busch aus Bonn gesorgt.

>3 Vgl. Beilage zur BZ, 28. Februar 1864, Nr. 49; der Brief ist in Ausschnitten abgedruckt
bei Reinkens (wie Anm. 19), S. 160-162.

Sr. Augustine am 25. Februar 1864, zitiert nach Hermann von Lasaulx an Familien-
mitglieder, 26. Februar 1864, FamA von Lassaulx.

*  Bhd:

56 Vgl. Becker (wie Anm. 11), S. 52,

Vgl. Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 179. Dort wird kein Name genannt. In ei-
nem Brief an seine Schwigerin machte Sr. Augustines Bruder seiner Empérung Luft:
-Den Brief welchen Prof. Walter in heutiger Zeitung veréffentlicht, mufite mich nicht
wenig frappiren, ohne Autoritit einen Brief wortlich abdrucken zu lassen, kann doch
nur ein Professor thun.* Hermann von Lasaulx an Julie und Anna von Lasaulx, o.D.
(Poststempel 29. Februar 1864), FamA von Lassaulx.
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Meldungen tiber Bedarf und Dank Sr. Augustines fir Hilfssendungen. Die
Veroffentlichung derartiger Nachrichten zeitigte sofort Wirkung in der Hei-
mat, wie Hermann von Lasaulx seinen Geschwistern mitteilte:

wSoeur Aug. begehrte vor etwa 10 Tagen 18-20 Schlafricke; der O.Biir-
germ. veroffentlichte dieses. In zwei Tagen wurden 70 Schlafrécke, de-
ren Taschen mit Pantoffeln, Hauskdppchen, Taschentiichern, Cigarren
pp gefillt waren, abgeliefert. — Ein reicher Jude (Freund der Soeur A.)
schickte den seidenen Schlafrock seiner kleinen Frau, trennte den Kra-
gen ab und packte in denselben 25 Pfund Mazzen. — Als ihm gedankt
wurde fiir dieses Geschenk (ganz passend fiir den Fliigelmann des Gre-
nadier-Bataillons) meinte der Jude: Ja, meine Freundin wird ihn gut

verwenden; ich weifd es ganz genau®.>®

Vereine aus Sr. Augustines Geburtsstadt Koblenz, aber auch die Bonner
Lese- und Erholungsgesellschaft schickten mehrmals Kleidungsstiicke und
Wein in den Norden. Die Gaben wurden von einem Verbindungsmann,
Herrn Clason, personlich tiberbracht.” Der Wein sollte den Verwundeten zur
,Erholung und Kriftigung® dienen; Genesenen, die erneut aufs Schlachtfeld
zogen, fiillte die Bonner Oberin beim Abschied die Feldflasche mit Wein.%
Wein musste teilweise nicht vorhandene Arzneimittel ersetzen, er wurde
auch zum Gebrauch fiir die mit ,dem schlimmsten winterlichen Bivouak-
wetter kimpfenden Soldaten als eine wiinschenswerthe Gabe“ empfohlen.®
Das Kriegsministerium bat darum, Guter an die Front zu schicken, die zur
Erquickung dienten: ,Weine, Fruchtessig, Cigarren, RofShaarmatrazzen, neue
Hemden und neuen Flanell“.% Auch die Schleswiger Bevolkerung wurde
vom Birgerverein zu Lebensmittel- und Geldspenden fir die im freien Feld
vor Fredericia und Duppel liegenden Truppen aufgerufen.®

Hermann von Lasaulx an Familienmitglieder, 0.D., FamA von Lassaulx.

* Vgl BZ, 8. Mirz 1864, Nr. 56, S. 3 (unter ,Rheinland und Westphalen®); BZ, 26. Mirz
1864, Nr. 72; BZ, 26. April, Nr. 96; BZ 4. Mai 1864, Nr. 103,

Vgl. BZ, 26. Mirz 1864, Nr. 72. Im Bericht wird sogar die Weinmarke, Riidesheimer-
berg, genannt.

61 BZ, 24. Februar 1864, Nr. 45 (unter ,Rheinland und Westphalen”).

62 Bz, 6. Mirz 1864, Nr., 55.

0 Bz, 6. April 1864, Nr. 79.
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DER KRIEG AUS DER PERSPEKTIVE SR. AUGUSTINES

Beide Biographen berichten, dass die Borromierin nicht nur Verwundete
aus den eigenen Reihen, sondern auch ehemalige Feinde pflegte. Sr. Au-
gustine hatte bereits wihrend ihrer Tatigkeit in Bonn gute Kontakte zu evan-
gelischen Familien, unter ihnen der Seelsorger der dortigen evangelischen
Gemeinde und Clemens Theodor Perthes. Mit ihm und der Familie Rosa-
munde und Georg Benjamin Mendelssohn verband sie eine herzliche
Freundschaft. Als ein Graf sie im Lazarett in Schleswig besuchte und sich bei
ihr erkundigte, ,ob wir nicht iber die Krifte von den Protestanten zu lei-
den hitten®, schrieb sie ihrem Briefpartner nur:  welche Antwort ich ihm
gab, konnen Sie sich denken.“* Thre offene Haltung kam ihr jetzt zugute,
als sie Anfang Mirz 1864 nach Rendsburg wechselte. Denn die bisherige
Oberin dort hatte ,durch confessionelle Eigenthiimlichkeit“ kein gutes Ver-
hiltnis zu den Arzten aufbauen kénnen

Mit den ehemaligen Feinden, den verwundeten Dinen, empfand Sr. Au-
gustine Mitleid wegen ihres traurigen, korperlichen Zustandes und der ih-
nen bevorstehenden langen Gefangenschaft.® In der Begegnung mit den
Verletzten trat nicht nur das Freund-Feind-Verhiltnis in den Hintergrund,
sondern auch die Religionszugehdérigkeit — jedenfalls bei Sr. Augustine. IThr
Verhalten erregte Aufmerksamkeit, da es offensichtlich iiber das normale
Maf$ an Toleranz weit hinausging: einmal assistierte sie einem evangelischen
Pfarrer, der einem sterbenden dinischen Soldaten das Abendmahl brachte,
als Kusterin und Ministrantin. Der rémisch-katholische Feldgeistliche, der
zufillig eintrat, reagierte auflerordentlich verbliifft.6”

Die einheimische Bevolkerung, die mehrheitlich lutherisch war, empfing
die verbuindeten osterreichischen Truppen ,mit grofiter Begeisterung®, wie
Sr. Augustine bemerkt, wihrend ,unsere preufiischen Soldaten mit viel mehr
Theilnahmlosigkeit behandelt werden, ,weil sie [sc. die Bewohner Schles-
wig-Holsteins] der Politik Preufiens mifStrauen®.%® Besonders die Damen-
welt ist, wie gewohnlich, sehr leidenschaftlich. Uns Schwestern gegentiiber

% Sr. Augustine, 24. Februar 1864 an Bernhard Joseph Hilgers, zitiert nach Hoiningen-

Huene (wie Anm. 31), S. 173f, hier 174. Wihrend Hoiningen-IHuene den Adressaten
nicht angibt, nennt Reinkens ihn: Es handelt sich um den Bonner Professor fiir Kir-
chengeschichte, Bernhard Joseph Hilgers (1803-1874), der im St. Johannishospital als
Seelsorger wirkte und ein sehr vertrautes Verhiltnis mit Sr. Augustine hatte. Vgl. Rein-
kens (wie Anm. 19), S. 180.

% Reinkens (wie Anm. 19), S. 164.

% Siehe Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 184,

% Siehe ebd., S. 181.

% Ebd,Ss. 178,
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scheinen sie allen confessionellen Unterschied zu vergessen; denn sie sind
uns ungewohnlich freundlich, schrieb Sr. Augustine an Rosamunde Men-
delssohn (1804-1883).% Die lutherischen Pfarrer und ihre Familien erwie-
sen sich als ,unsere speziellen Freunde und Wohlthiter, behaupten sogar,
grade sie gehorten ganz zu den Schwestern®.”

Katholische Ordensfrauen im Habit waren in den Herzogtiimern ein unge-
wohntes Bild. Die ,Bonner Zeitung“ berichtet iber ein Vorkommnis in Kiel:

,Als die Schwestern vom Kieler Bahnhofe in ihrem Habit tiber die Stra-
fen gingen, machten einige Mitglieder des Kieler Janhagels Miene, sie
mit Schneebillen zu bewerfen, fanden es indef$ fir gerathen, angesichts
der handfesten preuflischen Soldaten, welche den barmherzigen Schwes-
tern das Gepick trugen, von solcher Bemithung Umgang zu nehmen,
welche sich nach den dabei laut werdenden Aeuflerungen leider als
Kundgebung albernster Intoleranz dokumentirte®.”

Die Militirbehorden und Soldaten waren angewiesen worden, ,die Schwes-
tern, wo sie denselben auf der Straffe begegnen, wie ihre Offiziere zu gri-
en.“”* Sr. Augustine betont wiederholt, wie zuvorkommend sie behandelt
werde.

Als Sr. Augustine Anfang Mirz 1864 in Rendsburg eintraf, fand sie sehr
schwierige Verhiltnisse vor: im dortigen Lazarett versorgten drei Schwes-
tern etwa 200 Betten, die zum Teil mit stindig wechselnden Verwundeten
belegt waren.” Den anderen Schwestern ihrer Kongregation war es ,nicht
gelungen, eine feste Stellung einzunehmen®, da sie sich von den Burschen
der Lazarettirzte hatten einschiichtern lassen, so von der Pflege ausge-
schlossen blieben und sich ,auf die rauesten Arbeiten” beschrinken muss-
ten.” Die Arzte wiederum nahmen die Schwestern nicht in Schutz, da sie sie

% Ebd. Rosamunde Ernestine Pauline Richter wurde im Luisenstift in Berlin erzogen

und heiratete 1827 in der Berliner Marienkirche Georg Benjamin Mendelssohn, der
sich am 28. Mai 1821 in Schleswig hatte taufen lassen, s. Ingeborg Stolzenberg, Georg
Benjamin Mendelssohn im Spiegel seiner Korrespondenz. Mit unveroffentlichten Brie-
fen von Alexander von Humboldt, Ernst Moritz Arndt und Clemens Theodor Per-
thes. In: Mendelssohnstudien. Beitrige zur neueren deutschen Kulturgeschichte, Bd.
3, hg. v. Cécile Lowenthal-Hensel. Berlin 1979. S. 81-161, hier 81 Anm. 2 u. S. 156ff.
Vgl. Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 178.

BZ 24. Februar 1864, Nr. 45. Der Bericht stammte urspriinglich aus der Essener Zei-
tung.

2 Bbd

> Vgl. Reinkens (wie Anm. 19), S. 167.

Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 174.
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nicht fiir kompetent genug hielten. Mit Sr. Augustines Ankunft dnderte sich
dies, wie ihre Biographin zu berichten weif3:

.Wo die Verhiltnisse am schwierigsten und die Arbeit am grofiten war,
da schaute man nach Schwester Augustine um Hiilfe aus.... Es war fiir
die Arzte eine Freude, mit und neben ihr zu arbeiten, und die Verwun-
deten, welche ihrer Pflege anvertraut waren, fihlten sich geborgen in
der Liebe und Thatkraft, mit der sie sich jedem Einzelnen hingab und auf
dessen spezielle Bediirfnisse und Gefiihle Riicksicht nahm.“”

Im Gegensatz zu anderen Schwestern gelang es Sr. Augustine, sich in der
Minnerwelt des Lazaretts durchzusetzen. Inwieweit dabei nicht nur ihr si-
cheres Auftreten, sondern auch ihre Stellung als Adlige und als Oberin eine
Rolle spielten, wird in den Biographien nicht thematisiert. Hier werden ihr
Koénnen und ihre Kompetenz betont.

Die medizinischen und sanitiren Verhiltnisse waren wihrend dieses Krie-
ges ebenso bescheiden wie die Zahl der Pflegerinnen: Als Sr. Augustine An-
fang April 1864 in das dritte schwere Feldlazarett’ nach Rinkenis an der
Flensburger Forde tlibersiedelte, nahm sie nur eine einzige Mitschwester
mit.”” Wihrend Sr. Berthilde in einem Schulhaus allein fiir die Verwundeten
zustiandig war, waltete Sr. Augustine, ebenfalls allein, im oberen Stock eines
Gasthauses, dem Tanzsaal, ihres Amtes; dieses lag an der Landstrafie nach
Diippel.” Am Morgen des 17. April erging der Befehl, die Lazarette in der
Nihe des Kriegsschauplatzes zu riumen. Wagenweise kamen Verwundete
an, die per Schiff nach Flensburg gebracht wurden. Am 18. April fand mit
der Stirmung der Diippeler Schanzen die entscheidende Kriegsschlacht
statt.” Die Biographin vermerkt dariiber:

,Es war ein blutiger Sieg gewesen; dem Tode war eine reiche Ernte ge-
worden, und die christliche Barmherzigkeit hielt die Nachlese auf dem
Schlachtfelde.“®

. Ebd., 8. 180f

5 BZ 4. Mai 1864, Nr. 103 (Lokal-Nachrichten). Im Kriegsgebiet gab es sog. leichte und
schwere Feldlazarette,

Vgl. Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 181.

" Vgl ebd,, S. 182.

" Die zehn Diippeler Schanzen sicherten den Ubergang zur Insel Alsen und zur — un-
befestigten — Stadt Sonderburg. Die Erstiirmung, die seit dem 11. Februar 1864 vor-
bereitet worden war, erfolgte am 18. April ab 10 Uhr morgens, zwei Stunden spiter
waren alle Schanzen in preuf3ischer Hand, s. Vogel (wie Anm. 6), 8. 57,
Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 183. Die Dinen verloren 110 Offiziere und 4706
Mann, darunter waren 3549 tote Soldaten und 56 Offiziere; die Verluste der PreuRen
betrugen 71 Offiziere und 1130 Mann, von diesen fielen 17 Offiziere und 246 Sol-
daten, s. Vogel (wie Anm. 6), S. 58. ]
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Briefe nach Hause zu schreiben war Sr. Augustine neben der Schwerstarbeit
kaum moglich. Thre Familie und Freunde mussten vorlieb nehmen mit Blei-
stiftnotizen im Telegrammstil, die manchmal kaum leserlich waren. Am Tag
nach der Schlacht von Duppel berichtete sie ihrem Bruder:

,2Gestern gestirmt, die Schanzen genommen, schauderhaftes Blutbad,
keine Vorstellung wie grisslich hier. Ich bin die halbe Nacht durch auf
der Landstrafde gewesen, nur um die Todten von den Verwundeten zu
sondern und heraufzuschaffen. Adieu.*®!

Den Formulierungen ist anzumerken, dass fir Sr. Augustine wihrend ihres
Einsatzes in Schleswig-Holstein keine Zeit fiir tiefsinnige Reflexionen blieb,
nur das erfahrene Jetzt zihlte.® Erst spiter, als die Arbeit infolge des am 12.
Mai 1864 eingetretenen Waffenstillstands weniger wurde, fand sie Zeit fir
ausfiihrlichere Mitteilungen. Am 20. Mai schrieb sie aus Rinkenis an ihre
Nichte Anna Maria in Munchen:®

L2Aber glaube mir, dies waren auch furchtbare Tage und Wochen, die ich
nicht noch einmal erleben wollte, aber sie auch durchaus nicht aus mei-
nem Leben wegwiinschen mochte. Du kannst Dir nicht denken, wel-
chen tberwiltigenden Eindruck es macht, so schauderhaft verstim-
melte junge Leute vor sich zu sehn, die erst in der Blithe ihres Lebens
stehen — dazu die grifiliche Aufregung, in welcher sie sich befanden,
als man sie am Tage der Stirmung zu uns brachte. Von Pulver und Blut,
Schweif$ und Staub, die Hinde und Gesicht schwarz gefirbt, schrien sie
in den grifslichsten Schmerzen um Hilfe. Nicht rasch genug konnten wir
ihnen die Uniformen aufschneiden, an Ausziechen war nicht zu denken.
Die Meisten hatten noch die Kugeln in ihren Wunden, welche man aber

81 Ebd. Die Mitteilung Sr. Augustines an Hermann von Lasaulx ist mit kleinen Abwei-

chungen (zuerst werden die Verwundeten, dann die Toten genannt; statt ,heraufzu-
schaffen” steht  fortzuschaffen®) auch in einem Brief von Perthes an G.B. Mendels-
sohn wiedergegeben. Perthes war am 30. April im St. Johannis-Hospital und hatte
dort Hermann von Lasaulx getroffen, der ihm offensichtlich Sr. Augustines Brief ge-
zeigt oder gegeben hatte. Vgl. Clemens Theodor Perthes an Georg Benjamin Men-
delssohn, Bonn, 30. April 1864, in: Stolzenberg (wie Anm. 69), S. 128.

Dies wird bestitigt von Perthes’ Mitteilung an Mendelssohn am 30. April 1864: ,Neue-
re Briefe von ihr [sc. Sr. Augustine] sind nicht hier; ich war heute im Johannishospi-
tal, wo ich auch ihren Bruder traf. Sie mag schwere Tage durchlebt haben." Ebd.
Anna Maria von Lasaulx (1837-1887), Tochter von Ernst von Lasaulx (1805-1861)
und Julie, geb. von Baader (1807-1880). Ernst war Amalies iltester Bruder, er war
Historiker und Geschichtsphilosoph.
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bei Vielen, erst nach ihrem Todte fand(en), indem sie tief durch Fleisch
und Knochen gefahren waren, als daf8 sie durch Instrumente hitten bei
Lebzeit herausgenommen werden konnen. In den Betten und auf der
Erde, lagen Mann an Mann, so daf8 ich kaum zu ihnen heran konnte.,
Da sie von Herzen gesund waren, starben sie meistens mit vollem Be-
wufitsein und jammerten nicht wenig, so fern von ihren Angehérigen
und noch so jung, sterben zu miissen. Dazu waren noch so viele Di-
nen unter ihnen, die meistens verheirathet gewesen, und nun immer
Soester (Schwester) riefen, in der Hoffnung, daf8 ich ihnen helfen wiir-
de, damit die preuflischen Uniformen ihnen fern blieben, die sie so
hafdten.

Seither hat der Tod noch sehr aufgeriumt, ja fiihrt noch tiglich von un-
seren armen Pfleglingen zur ewigen Ruhe. Die Andern, denen es jetzt
besser geht, sind natiirlich doch noch vielfach betriibt, da ja fast Jeder
irgend ein unbrauchbares Glied, oder nur einen Fuf8 oder Arm mit nach
Hause bringen wird. Und unsere armen Dinen, die noch tibrig sind,
missen ja als Gefangene irgend eine Festung beziehen, auf wie lange
Zeit, weifs Gott! — Ach der Krieg ist doch eine schauderhafte Geissel fiir
die Lander und Familien, die er trifft!“®!

Aus der Perspektive einer Krankenpflegerin stellt sich ein Krieg anders dar
als aus militidrischer Sicht. Sr. Augustine sah, dass die ,armen Verstimmel-
ten”, ,die ja mit ihrem Herzensbluthe den Sieg errungen, ihn ,theuer be-
zahlt" hatten.® Ein Drittel ,ihrer* Verwundeten sei ,unter den grisslichsten
Qualen gestorben®.® Viele erlagen ihren Verletzungen infolge der schlech-
ten Hygieneverhiltnisse," die Sterblichkeitsrate nach Amputationen war
hoch. Deshalb ist es nicht verwunderlich, von Sr. Augustine auch kritische
Téne tber den Krieg zu vernehmen. ,Der Krieg bringt doch nur Entsetzli-
ches!"™, schrieb sie Anfang Mirz 1864 an Grifin Caroline von Stillfried
(1815-1865) nach Berlin. Einige Wochen nach der Erstiirmung der Dippe-

B4
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Sr. Augustine an Anna von Lasaulx, Rinkenis 20, Mai 1864, FamA von Lassaulx.

Sr. Augustine an Clemens Theodor Perthes, 12. Mai 1864, zitiert nach Hoiningen-
Huene (wie Anm., 31), S. 184.

Ebd.

Auffillig oft wird in Berichten tiber diesen Krieg mit einer gewissen spiirbaren Er-
leichterung erwihnt, dass keine epidemischen Krankheiten ausgebrochen seien. Vgl.
BZ, 18. Mai 1864, Nr. 113 (Schleswig-Holstein).

Sr. Augustine an Griifin Stillfried-Alcantara, 4. Mirz 1864, zitiert in: Hermann von La-
saulx an Julie und Anna von Lasaulx, 0.D. (Poststempel Minchen 11. Mirz 1864),
FamA von Lassaulx. Der Brief ist auch abgedruckt bei Hoiningen-Huene (wie Anm.
31),18:4176: .
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ler Schanzen — das Heer stand inzwischen vor der Insel Alsen — vermerkt
sie in einem Brief, wihrend sie von ferne den Kanonendonner hort: ,Man
hat wirklich in Friedenszeiten keine Ahnung, welches unbeschreibliche
Elend der Krieg nach allen Richtungen hin verbreitet.*® Dieses Elend sah Sr.
Augustine iiberall: bei den Verwundeten und Sterbenden, bei den Kriegs-
verlierern, bei den beteiligten Familien, aber auch bei den Anwohnern der
Kriegsschauplitze, die zu Orten der Verwiistung geworden waren. Und so
richtet sie ihre Kritik an diejenigen, ,deren Losungswort immer ,Krieg!’ ist“:”’

,Die Herren am griinen Tisch in Berlin oder wo sie tiberall sonst sitzen
und Alles unterwiihlen, sollten nur ‘mal 8 Tage lang als Barmherzige
Schwester durch die Lazarethe gehen und das Stéhnen ihrer armen
Schlachtopfer héren, gewif3, sie wiirden friedliebender werden.*!

Am 12. Mai 1864 trat ein einmonatiger Waffenstillstand in Kraft und in den
Lazaretten wurde es ruhiger. Gegen Ende dieses Monats erhielt Sr. Augus-
tine aus dem Trierer Provinzialmutterhaus die Aufforderung zur Heimkehr,
sie sollte den Heimweg einige Tage spiter tiber Rendsburg antreten und
dort ein paar Schwestern ihrer Kongregation unter ihre Obhut nehmen.** Am
21. Juni 1864 war Sr. Augustine wieder zuriick in Bonn. Threr Biographin zu-
folge war ihre Titigkeit im Krieg von grofdem Einfluss auf ihren Charakter:
Ihr ganzes Wesen habe an Festigkeit, Unabhingigkeit und Klarheit gewon-
nen, resimiert diese.”” Schon vor ihrer Riickkehr war Sr. Augustine als be-
deutende Personlichkeit gewtirdigt worden: als am 10. Mai 1864 der preu-
Rische Konig Wilhelm 1. (1797-1888)°" Bonn besuchte, lief er sich dazu be-
wegen, auch das St. Johannis-Hospital zu besuchen, als er von der in Rin-
kenis weilenden Oberin horte.”” Der Konig sprach sich dabei ,mit grofSer
Wirme (ber die Verdienste aus, welche sich ihre Ordensgenossinen auf

dem Kriegsschauplatze erworben®.%

8 Sr. Augustine an J. B. Hilgers, 0.D., zitiert nach Hoiningen-Huene (wie Anm. 31),

5.183.

Sr. Augustine an Clemens Theodor Perthes, 12. Mai 1864, abgedruckt bei Hoiningen-

Huene (wie Anm. 31), S. 184f, hier 185.

Sr. Augustine, 24. Februar 1864 (vgl. dazu Anm. 64). Abgedruckt bei Hoiningen-Hue-

ne (wie Anm. 31), S. 173f, hier 174.

92 Vgl. Reinkens (wie Anm. 19), S. 177.

% vgl. Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 185.

94 Seit 1861 Koénig von Preufien, 1871 Deutscher Kaiser.

% Siche BZ, 11. Mai 1864, Nr. 108; BZ, 12. Mai 1864, Nr. 109; BZ, 13. Mai 1864, Nr. 110.

9 BZ, 12. Mai 1864, Nr. 109. Interessant ist der Kommentar, den Hermann von Lasaulx sei-
ner Schwester Clementine gegeniiber dufiert: ,Der Konig von Pr. besuchte gestern das
hies. Hospital, sprach von seiner jiingsten Anwesenheit in Rinkenis pp. Wind!" Hermann
von Lasaulx an Sr. Clementine von Lasaulx, 0.D. [11. Mai 1864], FamA von Lassaulx.
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Am 1. August 1864 wurde ein Priliminarfriede unterzeichnet, am 30. Ok-
tober wurde der Friede von Wien geschlossen; Schleswig, Holstein und
Lauenburg wurden darin dem deutschen Staatenbund zugewiesen und zu-
nachst von PreufSen und Osterreich gemeinsam verwaltet.”” 1865 erhielt
PreufSen Schleswig und — zum Teil durch Ankauf — Lauenburg, wihrend
Osterreich Holstein bekam. In der zweiten Jahreshilfte 1865 nahmen die
Spannungen zwischen Osterreich und Preufien zu. Am 21. Juni 1866 lief}
Bismarck Holstein besetzen und l6ste damit den deutsch-6sterreichischen
Krieg aus. Dieser Kabinettskrieg war ein wichtiger Schritt auf dem Weg
zur kleindeutschen Losung: Osterreich wurde nach seiner Niederlage aus
dem deutschen Staatenbund ausgeschlossen und PreufRen behielt seine
Vormachtstellung. Sr. Augustine betitigte sich im Krieg von 1866 und im
deutsch-franzésischen Krieg von 1870/71 in der Pflege Verwundeter: 1866
zog sie nach Bohmen, 1870/71 nahm sie im Bonner Hospital Verwunde-
te auf. Uberschattet wurde dieser letzte Krieg fiir Sr. Augustine von ihrer
schlechter werdenden Gesundheit und von der kirchlichen Entwicklung
innerhalb der katholischen Kirche. Sr. Augustine bezog pointiert Stellung
gegen die neuen Dogmen der Unfehlbarkeit und des Jurisdiktionsprimats
des Papstes (1870), sie konnte diese nicht anerkennen. Im November 1871
wurde sie von ihren Ordensoberen als Oberin abgesetzt und am 28. Januar
1872 ohne kirchliches Begribnis in dem Rheinstidtchen Weifienthurm be-
stattet.”®

DiE DEUTUNG DER TATIGKEIT SR. AUGUSTINES
IN ZEITGENOSSISCHEN WERKEN

Im Familienarchiv von Lassaulx®” sind mehrere Briefe Sr. Augustines aus
dem Krieg 1864 erhalten geblieben; manche haben in Form von z.T. zu-
sammenfassenden Abschriften Gberlebt, die ihr Bruder Hermann Mitglie-
dern der Familie mitteilte. Verwandte und Freunde nahmen so Anteil an Sr.
Augustines Erlebnissen. Wie Andreas Holzem festgestellt hat, enthiillen per-
sonliche Briefwechsel bisweilen eine Interpretation des Krieges, ,die den

”7 Fur die Entwicklung vom Friedensschluss bis zum Kriegsausbruch 1866 s. Vogel (wie

Anm. 6), S. 62-66.

Siehe dazu meinen Beitrag ,Mieux que six évéques et douze professeurs ...". Ama-
lie von Lasaulx (1815-1871) et la naissance du vieux-catholicisme allemand. In: Ar-
chivio per la storia delle donne 1, a cura di Adriana Valerio. Napoli (D'Auria) 2004,
S. 227-237.

Beide Schreibweisen — Lasaulx* bzw ,Lassaulx” — kommen vor; im 20. Jahrhundert
schreibt die Familie sich ausschlieRlich ,Lassaulx®.
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historiographischen Grofddeutungen zugleich entspricht und zuwider-
lauft“.!® Sr. Augustine hielt mit kritischen Bemerkungen nicht hinter dem
Berg. ,Der Krieg ist doch das Schrecklichste, was ich zu denken vermag!“'”,
schrieb sie am 24. Februar 1864 an ihren Bruder Hermann. Fiir sie war der
Krieg nicht Kabinettskrieg zur Losung politischer Probleme, sondern erfah-
rene Wirklichkeit am Ort des Geschehens.

Der Krieg von 1864 war, wie bereits festgestellt wurde, auch ein Presse-
krieg, tiber den ausfihrlich in Zeitungen und illustrierten Zeitschriften be-
richtet wurde. Neben die allgemeine Berichterstattung tiber den Kriegsver-
lauf aus militdrischer Sicht traten personliche Augenzeugenberichte. In den
Lokalnachrichten wurde der Bezug zur Bonner Bevolkerung hergestellt. Ob-
wohl Sr. Augustine sich das Abdrucken ihrer Briefe in der Zeitung verbeten
hatte,' blieb sie fiir die Bonner Bevolkerung prisent, etwa wenn Uber ih-
ren Dank fiir Spenden berichtet wurde. Derartige Danksagungen implizier-
ten die Aufforderung zu weiteren Spenden. In der ,Bonner Zeitung" wurde
Sr. Augustine als Untertanin dargestellt, die ihren Dienst tat und dabei an-
dere — Bonner Biirger — ermutigte, ihr Scherflein ebenfalls beizutragen.
Durch ihre Tdtigkeit im Krieg wurde sie zu einer weit bekannten Persén-
lichkeit, eine Bekanntheit, die sich durch ihr Engagement in den beiden fol-
genden Kriegen, aber auch durch ihre Haltung gegentiber den vatikani-
schen Dogmen sowie durch die Umstinde ihrer letzten Lebensmonate und
ihres Begribnisses vergrofierte.

Sechs Jahre nach Sr. Augustines Tod erschienen 1878 fast gleichzeitig, jedoch
unabhingig voneinander, zwei Biographien: die eine stammte von dem Kir-
chenhistoriker und ersten Bischof der Alt-Katholiken, Joseph Hubert Rein-
kens,'” die andere war von Christine von Hoiningen-Huene,'" einer Ver-

1% Holzem (wie Anm. 18), S. 21.

01 FamA von Lassaulx.

102 Auer dem bereits erwihnten Brief, der in der BZ veréffentlicht wurde, veranlasste
auch in Berlin Grifin Stillfried den Abdruck eines Briefes in einer Berliner Zeitung.
Vgl. Hoiningen-Huene (wie Anm. 31), S. 179.

Vgl. zu ihm Joseph Martin Reinkens, Joseph Hubert Reinkens. Ein Lebensbild. Go-
tha 1906; Angela Berlis, Art. Reinkens, Joseph Hubert. In: Religion in Geschichte und
Gegenwart® 7, 2004, Sp. 254f.

Vgl. zu ihr Angela Berlis, Zwischen Korsett und Zwangsjacke: Die Historikerin Chris-
tine von Hoiningen-Huene (1848-1920). In: Schweizerische Zeitschrift fiir Religions-
und Kulturgeschichte 98, 2004, S. 99-117; dies., Art. Hoiningen genannt Huene, Chris-
tine Freiin von. In: Hiram Kimper (Hg.), Historikerinnen. Eine biobibliographische
Spurensuche im deutschen Sprachraum (Schriften des Archivs der deutschen Frau-
enbewegung 14). Kassel 2009, S. 100-104.
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wandten Sr. Augustines, die spiter zu den ersten promovierten Historike-
rinnen gehoren sollte. Beide Biographien sind aus der Perspektive des/der
wissenden Autors/Autorin geschrieben, der/die den Lesenden Auskunft er-
teilt und den historischen Hintergrund beschreibt. Sie ordnen das Leben
dieser Ordensfrau nicht nur welthistorisch, sondern auch kirchenhistorisch
ein und behandeln auch die - in diesem Beitrag nicht niher dargestellten
- Auseinandersetzungen zwischen ultramontanen und liberalen Katholiken
tiber die Dogmen des Ersten Vatikanums. Wie deuten Joseph Hubert Rein-
kens und Christine von Hoiningen-Huene die Titigkeit Sr. Augustines im
Krieg von 1864?

Reinkens zeichnet Sr. Augustine als ,Engel des Trostes und der Erqui-
ckung®:'® Nicht ,um Wunden zu schlagen, sondern um Verwundete zu pfle-
gen, zu trosten, zu heilen” sei sie in den Krieg gezogen. Am liebsten wihl-
te Sr. Augustine nach seiner Darstellung Orte, an denen die schwer Ver-
wundeten lagen. Thr Wunsch nach ,vollkommener Hingebung alles Sinnens
und Trachtens und aller Krifte an ihren herrlichen Beruf“ sei hier erfiillt
worden.!™ Reinkens sieht Sr. Augustine als heroische Liebestiterin.!”” Der
Liebesdienst bei Armen und Verwundeten wurde fiir sie zum echten Got-
tesdienst ,mit der hochsten Erhebung und Andacht®, auch wenn sie den ei-
gentlichen Gottesdienst und Sakramentsempfang infolge ihrer Arbeit, aber
auch infolge des Nicht-Vorhandenseins einer katholischen Kirche in ihrer
Nihe entbehren musste.'%

Vergleicht man die zwei Biographien im Hinblick darauf, wie Sr. Augustine
als Pflegerin im Krieg beschrieben wird, so gibt es neben manchen Uber-
einstimmungen viele unterschiedliche Akzente. Die Ubereinstimmungen
rihren daher, dass beide zum Teil die gleichen Briefe benutzten. Unter-
schiede in der Darstellung sind in folgenden drei Gebieten festzustellen:

Erstens: Einer stirker weltgeschichtlich einordnenden Darstellung bei Rein-
kens steht eine mehr auf die Person der Sr. Augustine orientierte bei von
Hoiningen-Huene gegentiber. Letztere, mit ihr verwandt, stellt Sr. Augusti-
ne in den Mittelpunkt und betrachtet von ihr aus historische Fakten und Er-
eignisse. Der Theologe Reinkens beschreibt die Pflegetitigkeit Sr. Augusti-
nes als Beispiel christlicher Barmherzigkeit, eingebettet in die zeitgenossi-
sche Pflegetitigkeit. Er erwihnt wichtige militirische Fiihrungspersonlich-
keiten, schildert die Titigkeit eines Bonner Verbindungsmannes und hebt

195 Reinkens (wie Anm. 19), S. 151.
106 Ebd., S, 178,

107 Siehe ebd., S. 178.

108 Bhd. 'S 179,
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die Anteilnahme der Bevolkerung an der Titigkeit Sr. Augustines hervor.
Durch die Einbeziehung dieser Aspekte wirkt seine Darstellung stirker welt-
geschichtlich orientiert, die der Christine von Hoiningen-Huene mehr bio-
graphisch. Reinkens scheint aus groferer Distanz zu schreiben, er verklart
die Protagonistin zum ,Engel der Erquickung®. Zudem zeichnet er deutlicher
als von Hoiningen-Huene ein Bild vom Krieg, in dem gingige Geschlech-
terstereotypen auftauchen: Minner vergieflen im Krieg Blut, Frauen stillen
es. Damit wird legitimiert, dass Frauen sich tiberhaupt in der Nihe des
Kriegsgeschehens aufhalten diirfen. Frauen wie Sr. Augustine verkorpern
christliche Nichstenliebe, personifizieren die ,barmherzige Samariterin®, die
sich ihren Mitmenschen zuwendet ohne Ansehen der Person, ihrer Natio-
nalitit, Konfession und ohne Parteiinteressen.'” Zugleich jedoch werden
diese Schwestern nicht als Frauen beschrieben und somit entsexualisiert.
Dies zeigt etwa die Feststellung der Novizenmeisterin, Soldaten seien die
besten Reisegenossen von Schwestern.!? Biirgerliche Schicklichkeitsgren-
zen zwischen den Geschlechtern werden hier nicht iberschritten, da sie
nicht vorhanden sind — im Gegenteil, Soldaten sind einer Schwester bester
Schutz!™

Zweitens fillt die Wahrnehmung des Krieges unterschiedlich aus: Christine
von Hoiningen-Huene weist mehrfach darauf hin, dass sich Sr. Augustine
kritisch zum Krieg duf8ert, und zwar nicht nur iiber das dadurch verursach-
te Elend, sondern auch tber den Krieg als Schachzug im weltpolitischen
Spiel der hohen Herren. Bei Reinkens findet sich die Kritik am Elend des
Krieges selbst,''? wihrend die Kritik an den Kriegfithrenden lediglich in ei-
nem Nebensatz erwihnt wird.""? Ausdriicklich vermerkt Reinkens statt des-
sen, dass Sr. Augustine ,im stillen Gebete wihrend der Liebesarbeit Gott
auch fiir die Siege“ gedankt habe.'"* Sr. Augustines Nationalbewusstsein
wird hingegen bei Hoiningen-Huene nicht erwihnt.

199 Siehe Rudolf Bunge, Deutsche Samariterinnen. Frauenbilder, Leipzig 1884, S. X. Das
Buch enthiilt u.a. Lebensbeschreibungen von Griifin Anna zu Stolberg-Wernigerode
und Amalie von Lasaulx.

10 vg], Reinkens (wie Anm. 19), S. 154.

11 Eine dhnliche Wahrnehmung findet sich auch in anderen Berichten, etwa wenn Geifs-
ler 1864 die Titigkeit einer Clemensschwester in Schleswig beschreibt, die, um einen
Verband bei einem Verwundeten anzulegen, ,hinzutrat, gleich fern von weiblicher
Blodigkeit und unweiblicher Dreistigkeit.“ Auch weist GeifSler in seinem Bericht da-
rauf hin, wie schwer es sei, ,das Alter dieser Damen genau abschitzen [zu] kbnnen®.
JFtir sie schien das eigenthiimliche Verhiltnif? dem fremden Manne gegentiber nicht
zu existiren”. Geifler (wie Anm. 27), S. 204f.

112 yg|. Reinkens (wie Anm. 19), S. 176.

13 vgl. ebd., S. 182; hier ist die Kritik an denen erwihnt, die den Krieg hervorrufen.

14 Ehd., 5. 176.
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Drittens: Bei der Bewertung ihres Einsatzes kommen beide Biographien zu
dem Schluss, Sr. Augustine habe dabei an Freiheit gewonnen. Reinkens be-
tont obendrein, dass sie ,unter den religios gesinnten Protestanten eine Ful-
le von sittlicher Kraft und Tuchtigkeit fand“,'" die zu einer vertieften Aner-
kennung des Protestantismus gefiihrt und ihr die Fehlentwicklungen inner-
halb des Katholizismus, die ,Jesuiten-Frommigkeit“,''® klarer als bisher vor
Augen gefiihrt habe. Beide Biographen betrachten die Kongregation des
heiligen Karl Borromius kritisch, insbesondere deren zunehmende ultra-
montane Entwicklung ab Mitte des 19. Jahrhunderts. Reinkens formuliert
seine Kritik schirfer — wohl nicht nur wegen seines eigenen kirchlichen
Standpunktes, sondern auch wegen seiner guten Kenntnis der Geschichte
der Kongregation.'"” Die Riickkehr aus dem Krieg bedeutete fir Sr. Augus-
tine Rickkehr in die religiose Routine: Bald nach ihrer Heimkehr aus Rin-
kenis musste sie zur ublichen Retraite in Nancy, die Reinkens als ,morali-
sche Folterkammer® beschreibt,

.in welcher die freigewordenen Arme des christlichen Geistes, die Gott
selbst beim Donner der Schlachten ihr gelost und gelenkt, wieder zu-
riickgeschraubt, verrenkt und verkiirzt werden sollten.“!™®

So kommt Reinkens am Ende seines Kapitels zu dem Urteil: ,Den Krieg an
sich verabscheute sie, aber die Arbeit, die er ihr brachte, machte sie gliick-
teloln

Personliche Berichte, Zeitungsberichte und Biographien sind an verschie-
dene Adressaten gerichtet und dienen unterschiedlichen Zielen. Die per-
sonlichen Berichte sollten Freunde und Verwandte informieren, wie es Sr.

3 Bbdg 8. 180

1 Ebd., S. 181. Junge Jesuiten waren sowohl im deutsch-franzésischen Krieg wie im Ers-
ten Weltkrieg in der Verwundetenpflege titig. Vgl. dazu Rak (wie Anm. 18). Reinkens’
Aussage ist hier offensichtlich von den Entwicklungen im Kulturkampf (Ausweisung
der Jesuiten) mitgeprigt, steht aber wohl mehr allgemein fiir den Ultramontanismus,
dessen Bedeutungszuwachs Sr. Augustine zeitlebens in ihrer eigenen Umgebung mit-
erlebte.

[Joseph Hubert Reinkens], Die barmherzigen Schwestern vom heil. Carl Borromius
zu Nancy, geschichtlich dargestellt nach den bisher nur statt handschriftlicher Mit-
theilung gedruckten Berichten und officiellen Rundschreiben der geistlichen Oberen
der Congregation von J.R. Mit einem Vorworte von Professor Dr. Dieringer. Bonn
1847.

Reinkens (wie Anm. 19), S. 181.

19 Ebd., S. 182.
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Augustine erging. Eingefugt in diese Briefe waren oft Dankesworte an Men-
schen, die die Arbeit im Kriegslazarett mit ihren Gaben unterstlitzten. Die
Zeitung berichtete iiber den weiteren Zusammenhang, in dem der Krieg
stand. Sr. Augustine wurde zitiert, wenn es darum ging, an die Hilfsbereit-
schaft und Anteilnahme der Bevolkerung zu appellieren. Die hier behan-
delten Ausschnitte aus den Biographien missen in den grofieren Zusam-
menhang des Anliegens des betreffenden Autors eingeordnet werden. Rein-
kens deutet Sr. Augustines Arbeit theologisch. Durch ihre Arbeit fir die Op-
fer des Krieges wird sie ,eine Mitgeopferte.'*® Beide Biographen deuten
ihre Ttigkeit als Schritt zur inneren und religiosen Freiheit, ihr Charakter sei
in positiver Weise geformt worden. Wenn in der neueren kirchenhistori-
schen Forschung darauf hingewiesen wird, dass die Kriege der Moderne zu
Krisenerfahrungen fiihrten, dass dadurch religiose Routinen gestort und
verstort” worden und ,Glaubensbereitschaft und Glaubensfihigkeit destru-
iert* worden seien,'?' so lisst sich mit Blick auf Sr. Augustine erginzen, dass
fiir sie die Verwundetenpflege einen — wenn auch zeitlich beschrinkten -
Ausbruch aus ihrer religiosen Routine und die Begegnung mit anderen Aus-
drucksformen gelebter Religiositidt ermoglichte und insofern tatsichlich ei-
nen religitsen Freiheitsgewinn bedeutete.

120 giehe Reinkens (wie Anm. 19), S. 176. Holzem (wie Anm. 18), S. 29, deutet darauf
hin, dass sich wohl kein Begriff so gewandelt habe wie der des Opfers.

121 Ehd, Holzem nennt dies als eine von drei Leitdimensionen, ,in denen sich das Ver-
hiltnis von Krieg und Religion rekonstruieren lisst.* Ebd., S. 25.
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EINE FREIKIRCHLICHE WERBESCHRIFT
FOR CHRISTENTUM UND NATIONALSOZIALISMUS

' Einfiibrung und Dokumentation
SIMON GERBER

Einfiihrung

Im Besitz meines Vaters befand sich eine Druckschrift von gut hundert
Seiten Umfang. Die handschriftliche Widmung ,Mit herzl. Grufe u. in treu-
er Verbundenheit! Griindonnerstag 1934. Heitmuller.“ ist an meinen Ur-
grofdvater gerichtet, Propst Rudgar Mumssen (1876-1944), der Anfang Miirz
1934 zusammen mit dem Hamburger Bischof Simon Schéffel, Generalsu-
perintendent Theodor Knolle und den beiden anderen Propsten zuriickge-
treten war.! Die Schrift trigt den Titel ,Sieben Reden eines Christen und Na-
tionalsozialisten® und ist erschienen im Selbstverlag des Verfassers, Kran-
kenhaus Elim, Hamburg, Hoheweide 17, gedruckt 1934 bei G. Ihloff & Co.,
Neumtnster i. H., Preis: 1,50 Rm. Als Verfasser genannt ist: ,Friedr. Heit-
miiller, Direktor des Krankenhauses Elim in Hamburg®.

Dieses Werk soll hier zunichst nach seiner Entstehungsgeschichte und sei-
nen Grundgedanken vorgestellt werden. Da es in Bibliotheken recht selten
ist, werden ausgewihlte Abschnitte abgedruckt.

FRIEDRICH HEITMULLER UND SEINE REDEN

Friedrich Heitmiiller,” geboren am 9. November 1888 in Vélksen am Deis-
ter, gestorben am 1. April 1965 in Hamburg, war eine herausragende Gestalt

Vgl. dazu Heinrich Wilhelmi, Die Hamburger Kirche in der nationalsozialistischen
Zeit 1933-1945. Gottingen 1968 (Arbeiten zur Geschichte des Kirchenkampfes, Er-
ginzungsreihe 5), S. 126144,

2 Heitmiller verfasste eine Lebensbeschreibung: Friedrich Heitmiiller, Aus vierzig Jah-
ren Dienst am Evangelium. Witten 1950. Vgl. zu ihm weiter: Zeugnis und Dienst.
Gruf der Briider fir Friedrich Heitmiiller, hg. v. Tlans Brandenburg. Gladbeck 1959,
S. 8f; Wilhelmi (wie Anm. 1), S. 21f, 84-86, 111, 149-153; Einar Rimmersfors, Von der
Post zur Kanzel. Leben und Weg Friedrich Heitmullers. Witten 1984; Friedrich Wil-
helm Bautz, Art. Heitmiiller, Friedrich. In: Biographisch-Bibliographisches Kirchen-
lexikon 2, 1990, S. 692-694; Ulrich Betz, Art. Heitmiiller, Friedrich. In: Evangelisches
Lexikon fiir Theologie und Gemeinde? 2, 1998, S. 891; Michael Schréder, Friedrich
Heitmiiller und der Weg der Christlichen Gemeinschaft Hamburg am Holstenwall. In:
Freikirchen-Forschung 12, 2002, S. 71-89. Heitmiillers Lebensbeschreibung (S. 237f)
und Bautz' Artikel enthalten Verzeichnisse der Schriften Heitmiillers, die jedoch nicht
vollstindig sind. Die hier besprochenen Reden fehlen bei Bautz; bei Heitmiiller hei-
fden sie nur ,Sieben Reden®.
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der deutschen Gemeinschaftsbewegung, dann der Freien evangelischen Ge-
meinden in Deutschland. Nach dem Krieg Giber Deutschland hinaus be-
kannt, war er seit 1952 Prisident des ,Internationalen Bundes Freier evan-
gelischer Gemeinden®.

Heitmiiller hatte 1906 in Hamburg eine Lehre bei der Oberpostdirektion an-
gefangen. Er stiefd 1908 zur Gemeinde am Holstenwall, die damals ,Christ-
liche Gemeinschaft Philadelphia* hiefs und zum Gnadauer Gemeinschafts-
verband gehorte.? Hier erlebte er seine Bekehrung, Wiedergeburt und Be-
rufung zum Dienst des Evangeliums. 1910 ging er an die Predigerschule St.
Chrischona bei Basel. Nach zwischenzeitlicher Trennung von der Holsten-
wall-Gemeinde wegen dortiger innerer Wirren tibernahm Heitmiller am 9.
November 1918, seinem 30. Geburtstag und dem Tag der Revolution, auf de-
ren Bitte hin die Leitung der Gemeinde und ihres Diakonissenhauses Elim.
1927 wurde er auch Direktor des Krankenhauses Elim.

Heitmiiller pflegte in kleinen Schriften die aktuellen Ereignisse im Sinne sei-
ner Theologie zu kommentieren. Zu Beginn der 30er Jahre hatte er die na-
tionalsozialistische Bewegung scharf als antichristlich angegriffen.* Doch als
er erlebte, was er in den hier vorgestellten Reden einen ,geschichtlichen
Aufbruch der deutschen Volksseele von starker naturhafter Gewalt” nennt,’
als er Hitlers erste Erfolge sah und aus den Worten des ,Fithrers” die Uber-
zeugung gewann, dass die Wende von 1933 sich nicht gegen das Christen-
tum richte, sondern im Gegenteil die Krifte des Christentums das Funda-
ment fiir den Neubau Deutschlands sein sollten, da dnderte er seine Po-

3 Zur Philadelphiabewegung innerhalb der Gemeinschaftsbewegung vgl. Paul Fleisch,
Art. Philadelphiabewegung. In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart® 4, 1930,
Sp. 1180; Horst Stephan/Hans Leube, Die Neuzeit. Tubingen? 1931 (Iandbuch der
Kirchengeschichte 4), S. 372f; Hermann Haarbeck, Art. Philadelphia, 2. Teil der deut-
schen Gemeinschaftsbewegung. In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart® 5,
1961, Sp. 329.

4 Vgl. Heitmillers Schriften: Das Kreuz Christi — unsere Rettung oder unser Gericht.

Hamburg 1930, S. 4f; Um die Spitze des Entschlusses. Eine  harte Rede” an Kirche

und Gemeinschaft. Hamburg 1932, Die erste Schrift polemisierte gegen das Symbol

des Hakenkreuzes; in der zweiten empfahl Heitmiiller den Gemeinschaften zugleich
die Loslésung von Kirche und Staat. Vgl. Erich Ginter Rippel, Die Gemeinschafts-
bewegung im Dritten Reich. Gottingen 1969 (Arbeiten zur Geschichte des Kirchen-

kampfes 22), S. 23, 25, 39; Rimmersfors (wie Anm. 2), S. 68-70.

Friedrich Heitmuller, Sieben Reden eines Christen und Nationalsozialisten, Hamburg

1934, S. 82. Im Folgenden wird bei Verweisen auf diesen Text einfach die Seitenzahl

in Klammern angegeben.

wn
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sition.® Eine Zeitlang niherte Heitmiiller sich in der Hoffnung auf die volks-
missionarischen Chancen im neuen Deutschland wieder der Landeskirche
und trat der ,Glaubensbewegung Deutsche Christen“ (GDC) bei. Dann je-
doch loste er seine Bindungen an den landeskirchlichen Protestantismus: Im
Sommer 1933 verliefs die Gemeinde am Holstenwall den Gnadauer Verband
der Gemeinschaften innerhalb der Landeskirchen, im Herbst 1933 trat Heit-
miiller aus der GDC aus. Am Karfreitag, dem 30. Mirz 1934, trennte er sich
mit seiner Gemeinde von der Hamburger Landeskirche und trat 1937
schlieSlich dem ,Bund freier evangelischer Gemeinden in Deutschland® bei.
Eine Anzeige, die Franz Ttigel, Schoffels Nachfolger als Bischof, gegen Heit-
miiller wegen seines Austritts aus der Landeskirche erstattete, fihrte tibri-
gens im April 1934 zum offenen Widerstand der Pastoren gegen den Bi-
schof und zum Zusammenschluss der Bekenntnisgemeinschaft Hamburg.’

Die Reden, die hier vorgestellt werden, sind insgesamt sicher kein Meister-
werk an Originalitit oder Tiefe der Gedanken; viele ihrer Thesen und Ar-
gumente sind aus dem zeitgendssischen Schrifttum bekannt.® Interessant

6 Vgl. neben den hier besprochenen Reden: Heitmiiller, Géttliche Ordnungen fiir den
volkischen Neubau. Biblische Vortrige zur Gewinnung eines festen und freudigen
Verhiltnisses zum neuen Staat, Hamburg 1933; Das deutsche Volk vor Gott, Hamburg
1933; Die nationalsozialistische Revolution und ihre Vollendung. Hamburg 1933.
Nach Wilhelmi (wie Anm. 1), S. 149-151, scheint Heitmtiller 1933 auch in die Partei
cingetreten zu sein; nach Rimmersfors (wie Anm. 2), S. 70, war Heitmiiller hingegen
nie Parteimitglied.

7 Vgl Wilhelmi (wie Anm. 1), S. 149-154, 298-301; Ruppel (wie Anm. 4), S. 166-172.
Heitmiiller selbst verschweigt in seiner Lebensbeschreibung seine zeitweilige Be-
geisterung fir den Nationalsozialismus und stellt es eher so dar, als sei seine Ge-
meinde wegen der Machtitbernahme der ,Deutschen Christen® in der Hamburger
Kirche aus dieser ausgetreten; vgl. Aus vierzig Jahren (wie Anm. 2), S, 67-70, wo es
u.a. heifdt: ,Bei allem Verstindnis fiir die religidsen und kulturellen Aufgaben einer
Reichskirche® war es uns nicht linger méglich, in ihr eine geschichtliche Erschei-
nungsform der Gemeinde Jesu Christi zu sehen. Ich schrieb damals u. a.: .. Es ist
uns aus Glaubens- und Gewissensgriinden nicht mehr maglich, noch linger inner-
halb einer Kirche zu stehen, die das neutestamentliche Schriftzeugnis vom Wesen der
Gemeinde Christi an entscheidenden Punkten Gberhort und dieses ihr Tun neuer-
dings kront mit der Erhebung des Totalitdtsanspruches™. Aus der vierten der hier
vorgestellten Reden erhellt, dass der JTotalititsanspruch®, den Heitmiiller der Lan-
deskirche zum Vorwurf machte, gerade darin bestand, dass diese als _Staatskirche®
sich dem Totalititsanspruch des NS-Staates nicht fiigte, S. 64f.

8 Vgl. dazu Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich 1. Frankfurt/Main 1977,
5. 124-150, 171-181, 239-274, 525-559.
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sind sie durch Heitmiillers freikirchlichen Standpunkt:® Abgeschlossen wur-
den sie laut Vorwort im Februar 1934 (S. 7), also noch vor dem definitiven
Kirchenaustritt von Heitmiillers Gemeinde; der Kampf um die Gleichschal-
tung der evangelischen Landeskirchen stand auf seinem Hohepunkt, der
theologische Enthusiasmus des Sommers 1933 tiber die ,nationale Wieder-
geburt“!” war lingst vorbei. In dieser Zeit spricht einer, der Volkskirche,
Staatskirchentum und Konfessionen ablehnt, ein begeistertes, ja missiona-
risches Ja zum Nationalsozialismus, zum nationalsozialistischen Staat eben-
so wie zu dessen kirchenpolitischen Zielen, ein Ja, das zugleich eine Apo-
logie fir den bevorstehenden Kirchenaustritt darstellt, ein Ja, das von der
Sorge bestimmt ist, dass die meisten Parteimitglieder als Nationalsozialisten
ebenso lau sind wie die meisten Kirchenmitglieder als Christen.

AUFBAU UND STIL DER REDEN

Die ,Sieben Reden® sind im Vergleich mit den meisten anderen Veroffentli-
chungen Heitmitillers recht umfangreich. Offenbar will er seinen Lesern mit
ihnen etwas Besonderes bieten; dafiir sprechen die zu Beginn jeder Rede
zusammengestellten Zitate, die recht zahlreichen Anmerkungen und die Li-
teraturhinweise.

Die Reden gliedern sich folgendermafien: ,Ein Vorwort, das man lesen muf3*
(S. 3-7), 1. ,Grundsiitzliches im Nationalsozialismus® (S. 8-23), 2. ,Die Na-
tion vor Gott” (S. 24-33, hier geht es um die nationalsozialistische Revolu-
tion als deutsche Schicksalsstunde), 3. ,Die Fundamente der Nation® (S. 34—
51, mit Unterabschnitten ,Religion“ und ,Ehe und Familie®), 4. ,Der Natio-
nalsozialismus und die Kirche® (S. 52-65), 5. ,Die Judenfrage“ (S. 66-79), 6.

9 Die Geschichte der Freikirchen unter dem ,Dritten Reich” war lange kaum erforscht;
vgl. dazu jetzt Karl Zehrer, Evangelische Freikirchen und das ,Dritte Reich®. Géttin-
gen 1986 (Arbeiten zur Geschichte des Kirchenkampfes, Ergdnzungsreihe 13); Her-
bert Strahm, Die Bischofliche Methodistenkirche im Dritten Reich. Stuttgart 1989
(Miinchener Kirchenhistorische Studien 3); Andrea Striibind, Die unfreie Freikirche.
Der Bund der Baptistengemeinden im ,Dritten Reich”. Neukirchen-Vluyn 1991 (His-
torisch-Theologische Studien zum 19. und 20. Jahrhundert 1); Nicholas M. Railton,
German Free Churches and the Nazi Regime. In: The Journal of Ecclesiastical His-
tory 49, 1998, S. 85-139; Karl Heinz Voigt, Freikirchen in Deutschland (19. und
20. Jahrhundert). Leipzig 2004 (Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen 111/6),
S. 163-186.

10 Vgl. Scholder (wie Anm. 8), S. 525-547.
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,Nationalsozialismus und Christentum® (S. 80-96, hier versucht Heitmiiller,
die Vereinbarkeit beider Weltanschauungen zu beweisen), 7. ,Deutsche
Frommigkeit oder biblisches Christentum?“ (S. 97-111, hier setzt Heitmiiller
sich mit den Deutschgliubigen auseinander), ,SchluSwort“ (S. 112).

Der Stil verrit den evangelistisch geschulten Erweckungsprediger, entspricht
freilich mit seinem Ruf zu Aktion und Entscheidung auch der Rhetorik der
nationalsozialistischen Agitation. Um zu werben, Christen fiir den National-
sozialismus, Nationalsozialisten fiir das Christentum, Distanzierte fiir ein
freudiges Ja, ist Heitmiller durch Deutschland gereist und hat Reden ge-
halten, die er nun veroffentlicht (S. 5-7). Statt zu argumentieren, stellt der
Verfasser die zwei Moglichkeiten, zwischen denen zu wiihlen ist, schroff ei-
nander gegeniiber.! Die wichtigsten Punkte werden ein um das andere Mal
wiederholt, geradezu eingehdmmert.'? Das Schlusswort restimiert:

,Nach einem Worte Adolf Hitlers gibt es unter den Menschen iiberall
und immer und in jeglichem Kampf drei Gruppen: Verréiter, Laue und
Kdampfer. Es gibt sie auch im Blick auf das Christentum und den Na-
tionalsozialismus.

Wir sind in der Reifezeit letzter Entscheidungen und Scheidungen an-
gekommen. Was zu solchen Entscheidungen und Scheidungen nicht
mitwirkt, taugt nichts. Darum habe ich auch meine Sieben Reden’, die
ich als Christ und Nationalsozialist hielt, so unmifSverstindlich deutlich
gesprochen, daf8 der Horer — und hoffentlich nun auch der Leser! — sich
vor Entscheidungen gestellt sah —: vor Entscheidungen gegen den Ver-
rat, gegen die Lauheit und fiir den Kampf!

Ich méchte bis zum letzten Atemzug und bis zum letzten Blutstropfen
in der Letztbindung an Gott und Christus in den Reihen der Kiampfer
stehen.

Auch du bist zum Kampf aufgerufen. Sei weder ein Verriter noch ein
Lauer! Werde und bleibe ein Kidmpfer!“ (S. 112, Hervorhebungen von
Heitmiiller)

" Auffillig an Heitmillers Stil ist auch seine Vorliebe fiir Beispiele aus der Geschich-
te, z.B. S. 44, 47f, 72f, 110, und fir Adjektive wie etwa freudig, opferbereit und cha-
raktervoll.

12 Diese Eigenart den Reden wird noch verstirkt durch das Schriftbild der Druckfassung
mit seiner Uberfiille an Hervorhebungen, teils durch Sperrdruck, teils durch Fett-
druck, teils durch Fett- und Sperrdruck oder in kursiver Schreibweise; vgl. unten die
Einleitung zur Dokumentation.
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Horer und Leser, ja das ganze deutsche Volk miisse sich in dieser grofien Zeit
der Wende entscheiden, an der Entscheidung komme niemand vorbei (S. 25—
28); wie diese Entscheidung nach Heitmiillers Meinung fallen muss, das steht
aufler Frage: Von Anfang an ist klar, wo schwarz ist und wo weif$; zweifelhafte
Punkte gibt es nicht. Auf der einen Seite steht Heitmiillers Hauptgegner, der
Liberalismus (S. 8, 10, 27, 39, 50, 83), und zwar sowohl wissenschaftlicher als
auch kirchlicher Liberalismus (S. 11-13, 29f, 35, 46, 59, 75, 86); aus ihm folg-
ten Individualismus (S. 8-10, 14, 83), Materialismus und Nihilismus (S. 20, 40),
Freidenkertum und Gottlosigkeit (S. 28f, 35), Parlamentarismus und Demo-
kratie (S. 10), kapitalistischer Mammonismus (S. 10, 14f, 40), Imperialismus (S.
14), Internationalismus und Pazifismus (S. 13, 83), Egoismus und Genusssucht
(S. 10-12, 14f, 25, 27, 40, 45), sexuelle Zuchtlosigkeit (S. 11, 35f), Marxismus,
Kommunismus und Bolschewismus (8. 3, 6, 10f, 15f, 24, 27, 37, 50). Der Libe-
ralismus mit seinen schlimmen Begleiterscheinungen komme aber aus dem
Geist der Franzosischen Revolution (S. 26, 41) und des Reformjudentums (S.
10, 29, 50, 83); alles dieses sei verantwortlich fiir die verbrecherische Novem-
berrevolution und die schrecklichen Jahre der Weimarer Republik (S. 3, 28, 44f,
50, 104) und dazu angetan, das Volk zu entseelen und Sitte und Frommigkeit
zu zersetzen (S. 10f, 25, 27, 35, 40, 45, 50). Dem Ungeist von 1789, einem Kind
des in der Freimaurerei verwurzelten franzosischen Kulturkreises (S. 9, 13, 26f,
34), stelle sich nun der Nationalsozialismus entgegen. An die Stelle der ego-
istischen Eigeninteressen und des Internationalismus setze er den Gemein-
nutzen des Volkes, also Nationalismus und Sozialismus, an die Stelle des Pa-
zifismus die wehrhafte Volksgemeinschaft, an die Stelle einer nach Rang und
Klassen geschichteten Gesellschaft die nach Berufsstinden geordnete Ge-
meinschaft (S. 8, 13-19, 23f, 83), an die Stelle der frivolen Bindungslosigkeit
aber die Werte von Frommigkeit, Ehe und Familie (S. 34-51). Statt der De-
mokratie verwirkliche der Nationalsozialismus das ,aristokratische® Fihrer-
prinzip, das auf freiwilliger Unterordnung und Gefolgschaft beruhe (S. 4, 16f,
22, 84), und den totalen Staat, der alle Krifte biindele (S. 59). Obwohl der Na-
tionalsozialismus als politische Bewegung auftrete, liege sein Ursprung nicht
im Politischen, sondern in einem tiefen und geheimnisvollen inneren Erleben
des deutschen Blutes, das sich dann als Bewegung machtvoll Bahn gebro-
chen habe (S. 46, 82f). So feiert Heitmiiller den ,siegreichen Durchbruch der
nationalsozialistischen Revolution® (S. 4, 34, 37, 45, 50, 59, 63, 99, 105)** und
die Erweckung Adolf Hitlers durch Gott (S. 6, 24, 27, 34, 37, 50).

13 Diese hiufige Redewendung erinnert wohl nicht zufillig an die Redeweise der Agen-
de von der ,sieghaften Auferstehung® Jesu Christi, vgl. z.B. Hamburgisches Kir-
chenbuch, hg. vom Kirchenrat der Evangelisch-lutherischen Kirche im Hamburgi-
schen Staate. Hamburg 1919, S. 68; Agende fiir die evangelisch-lutherischen Kirchen
und Gemeinden 1. Ausgabe fiir den Pfarrer. Berlin 1955, S. 360.
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Manches mag heute unfreiwillig komisch erscheinen, so Heitmiillers Cha-
rakterisierungen des Fihrers, seiner Grofie, Klugheit und frommen Demut
(S. 3, 16, 22, 27f, 50, 64, 84, 93f), sein Lob fiir das Werk ,Mein Kampf* (S,
23, 82) oder auch ein Satz wie der, die deutsche Frau ,weif3, dafd unser Volk
nur dann eine Zukunft hat, wenn neben der Hakenkreuzflagge die Leine mit
den Kinderwindeln flattert” (S. 48). Weniger komisch von unserer Kenntnis
vom Ausgang des ,Dritten Reichs® her, die wir Heitmtiller voraus haben, ist
die Versicherung, der Nationalsozialismus lehne ,jede Eroberung und Un-
terjochung fremden Volkstums ab® (S. 14), erschreckend schlieSlich der Satz,
wer behaupten wollte, dass Luther, Freiherr vom Stein, Bismarck oder Hin-
denburg wegen ihres christlichen Glaubens Knechtsseelen seien, der ge-
hére ,nicht nur ins Konzentrationslager, sondern ins Irrenhaus® (S. 110).

NA’I']ONALS()Z]AL]SMUS, CHRISTENTUM UND DEUTSCHRELIGION

Nationalsozialismus und Christentum, schreibt Heitmiiller, forderten beide
den ganzen Menschen, darum stiinden sie in Spannung zueinander (S. 80f,
88). Heitmiillers Intention aber ist es, zu zeigen, dass man dennoch ganz
und charaktervoll Christ und ganz Nationalsozialist sein kann (S. 3, 5-7, 43,
95). Und mehr als das: Zwar gebe es Christen, die dem Nationalsozialismus
skeptisch oder ablehnend gegenuiberstiinden, und Nationalsozialisten, die
das Christentum verachteten, und das sei auch nicht verwunderlich, da
Christentum wie Nationalsozialismus im inneren Erleben wurzelten, das
nicht jedermann zuginglich sei, das Christentum im Erlebnis der Wieder-
geburt (S. 87), der Nationalsozialismus im Erwachen des deutschen Blutes
(S. 4-6, 82f). Aber im Grunde seien doch beide einander zugeordnet, ja auf-
einander angewiesen: ,Sie sind wie die linke und rechte Hand am mensch-
lichen Kérper. (S. 95) Das seien sie schon deshalb, weil sie in jenen zer-
setzenden liberalen Kriften ihren gemeinsamen Gegner hiitten (S. 46, 52f,
63f, 83). Das Programm des Nationalsozialismus sei ja nichts anderes als die
Verwirklichung der ewigen gottlichen Schopfungs- und Erhaltungsordnun-
gen (S. 19f, 34f, 44), und so konne man aus dem eigentlichen Wesen des Na-
tionalsozialismus heraus gar kein Gottesleugner und Feind des Christen-
tums sein (S. 83). Ein nicht-nationalsozialistischer Christ sei ein Jenseits-
schwiirmer, ein nicht-christlicher Nationalsozialist ein Gotzendiener (S. 81;
vgl. 23, 88-96). So ist der Nationalsozialismus fiir Heitmiiller im Grunde die
praktisch-ethische Seite des Christentums. Ein tiber die Nation hinausge-
hendes Ethos scheint es auch fiir Christen nicht zu geben.

Heitmiiller konstatiert, der neue Staat unter dem Hoheitszeichen des Ha-
kenkreuzes sei inzwischen fest verankert im Denken und Wollen zwar nicht



120 Simon Gerber

aller, aber der besten Deutschen und inzwischen auch Christen (S. 4f, 8).
Dennoch geht er auf die Widerstinde ernster Christen gegen den National-
sozialismus ein; er selbst sei ja, wie er jetzt bedaure, auch erst spit zur Be-
wegung gestofien (S. 4): Einerseits diirften Christen sich an keiner Revolu-
tion beteiligen, andererseits seien zwar nicht der Fiihrer selbst, aber viele
Funktionire der Bewegung von zweifelhafter Christlichkeit und nehme ins-
besondere Alfred Rosenbergs ,Mythus des 20. Jahrhunderts* eine klar anti-
christliche Haltung ein (S. 3-5, 91f). Heitmiiller weist zum einen darauf hin,
dass die nationalsozialistische Revolution sich ja nicht gegen Gottes Ord-
nung richte, sondern ihr gerade zum Siege verhelfe. Was aber den ,Mythus*
angeht, so sei er nicht das Programm der NSDAP oder die allein mafige-
bende Meinung des Fiithrers, sondern Rosenbergs private Arbeit und An-
sicht (S. 4f, 54, 91, 93, 95). Heitmiiller weist wiederholt auf den in der da-
maligen Diskussion auch sonst oft bemiihten Punkt 24 des Programms der
NSDAP hin: Die Partei stehe ausdriicklich auf dem Boden des ,positiven
Christentums® (S. 20, 39, 52f, 63f, 72, 83f); der ,Fuhrer* schliefilich sei in
seiner religiosen Haltung bestimmt durch den Gehorsam gegen den Willen
Gottes (S. 93f).

,Daf ich als Christ im Sinne des ,biblischen’ Christentums die religio-
sen’ Bekenntnisse Alfred Rosenbergs radikal ablehne und sie von mei-
nem Erkenntnis- und Gewissensstandpunkt aus bewufit bekdmpfe, ist
selbstverstindlich. Dafd auch im Dritten Reich dieser Kampf der Geister
notwendig und moglich ist unter Menschen, die in einer freudigen Be-
jahung des nationalsozialistischen Staates stehen, war von Anfang an
selbstverstindlich und klar und ist von Alfred Rosenberg selbst in sei-
ner bedeutsamen Rede, die er am 22. Februar 1934 tiber den Kampf um
die Weltanschauung' hielt, ausdriicklich bestitigt worden. In dem Au-
genblick, da das nicht moglich wire, wiirde fiir uns Christen das Mar-
tyrium beginnen. = (S. 5, Hervorhebung von Heitmiiller).

Die Reden Heitmiillers entstanden vor dem Hintergrund des vor allem lite-
rarisch ausgetragenen Streits dariiber, ob die christliche Religion fir Deut-
sche nach damaligem Sprachgebrauch ,artgemif3” sei, also nicht im Wider-
spruch zum deutschen Wesen stehe, oder ob das Christentum germanisiert
oder sogar zugunsten eines Deutschglaubens ganz abgeschafft werden sol-
le — eines Streites, der seinen Hohepunkt in den Jahren seit 1935 erreich-
te." Ein nicht geringer Teil der Reden gilt der Auseinandersetzung mit Ro-

14 Vgl dazu Raimund Baumgirtner, Weltanschauungskampf im Dritten Reich. Die Aus-
einandersetzung der Kirchen mit Alfred Rosenberg. Mainz 1977 (Veroffentlichungen
der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B, Bd. 22), S. 200-265.
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senberg und der ,Deutschen Glaubensbewegung® (S. 4f, 20f., 20-33, 40-42,
75-78, 88-111). Heitmiiller muss scharf unterscheiden zwischen Rosenbergs
antichristlichem ,Mythus® und der ,positiv-christlichen® Haltung des ei-
gentlichen Nationalsozialismus, geht es hier doch um sein zentrales Anlie-
gen, Christen zu tiberzeugen, dass nicht der Nationalsozialismus als solcher
antichristlich sei, und Nationalsozialisten klarzumachen, dass das Christen-
tum nichts Undeutsches und Charakterloses sei. Die rassische Ordnung sei
gewiss eine Schopfungsordnung Gottes; die Deutschgliubigen aber wollten
eine Heilsordnung daraus machen (S. 81, 88-96, 103). Nichts wissen woll-
ten sie’® von Siinde, Kreuz und Christi stellvertretendem Leiden (S. 92-94,
101, 103-105, 109f).' Die germanisch-deutsche Geschichte sei aber vom
Christentum gepragt (S. 32f, 96-98), ,kerndeutsche* Minner seien fromme
Christen gewesen (S. 110), und christliche Demut sei keine knechtische Ge-
sinnung (S. 111) oder gar die Haltung Geisteskranker oder Minderwertiger
(S.109). Das wahre, biblische Christentum werde von der berechtigten Kri-
tik an den Grofdkirchen und ihrer Priesterschaft gar nicht getroffen (S. 107).
An der ganzen biblischen Offenbarung, auch der alttestamentlichen, miis-
se gegen die ,Verdeutscher” des Christentums festgehalten werden (S. 75—
78, 99-102). Der volkische Gotzendienst Rosenbergs und der ,Deutschen
Glaubensbewegung” sei im Grunde gar nichts anderes als ein Riickzugsge-
biet jenes verderblichen Liberalismus,” dessen Bekidmpfung doch die ge-
meinsame Aufgabe der Christen und Nationalsozialisten sei (S. 30f, 39-41);
der Staat solle gegen ihn einschreiten (S. 41f).

Eine Erziechung des deutschen Volkes im Sinne des Nationalsozialismus er-
kldrt Heitmtller fur ein Gebot der Stunde (S. 8, 34); hier mochten Kirchen,

15 Heitmtiller liebt es, fiir alle Bewegungen eine Wolke von Zeugen aufmarschieren zu
lassen, vgl. S. 12, 16, 26, 67, ebenso z. B. auch: Die Botschaft Jesu Gber die Bedin-
gungen unserer Erneuerung und des Friedens. Hamburg 1946 (Evangelische Zeit-
stimmen 3), S. 11f. Als Verfechter einer ,Germanisierung des Christentums* zihlt er
nicht nur den von Rosenberg beanspruchten Meister Eckhart auf, sondern auch die
Schwirmer der Reformationszeit Sebastian Frank und Hans Denck und dann Kant,
Goethe, Schleiermacher und die Philosophen des deutschen Idealismus, S. 99.

16 Wie aktuell diese Argumente im Streit um das Christentum noch immer sind, wenn
auch mit anderer Sprachregelung, zeigen einige von Heitmiiller zitierten Sitze sei-
ner Gegner: ,Authoren mufs die Predigt vom Lamm Gottes, das der Welt Stinde trigt.*
- ,Das Kruzifix ist das Gleichnis der Lehre vom geopferten Lamm, ein Bild, welches
uns den Niederbruch aller Krifte vors Gemiit fithrt und durch die fast immer grau-
enhafte Darstellung des Schmerzes innerlich gleichfalls niederdriickt, ,demiitig’
macht, wie es die herrschsiichtigen Kirchen bezwecken.” S. 92.

17 Dass der Antisemitismus der volkischen Glaubensbewegung damit ja zugleich re-

formjtidisch wiire, hilt Heitmiller fiir nicht weiter erliuterungsbediirftig.
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Staat und die NS-Organisationen segensreich und als Stitten sittlicher Rein-
heit wirken (S. 46). Doch gerade beim Thema Erziehung deutet sich bereits
das baldige Zerwiirfnis Heitmiillers mit dem Nationalsozialismus an: So
wichtig die Wehrerziehung durch die staatlichen Organisationen und das
Heer sei, sie konnten doch die Erziehung durch die Familie nicht ersetzen
und diirften die Heranwachsenden nicht durch zu starke Beanspruchung
dem Familienleben entfremden; erst hier lerne man ja mit der Gottesliebe
auch die rechte Vaterlandsliebe (S. 49-51). Und wenn Rosenbergs ,Mythus®
schon in Schulbibliotheken den zweiten Platz nach ,Mein Kampf* einneh-
men miisse, dann sollten doch wenigstens die fir Christen verletzenden
Stellen darin getilgt werden (S. 93).

RASSENHYGIENE UND ,JUDENFRAGE"

Zu den Aufgaben, deren sich der neue Staat gemifS der gottlichen Schop-
fungsordnung annimmt, gehort auch die Rassenhygiene, die Reinerhaltung
der genetischen Grundlage des deutschen Volks. Dies sei freilich ein bislang
noch kaum erforschtes Gebiet, und so sei das Bewusstsein, dass die von
Gott gegebene Identitit im gemeinsamen Blut nicht durch Vermischung mit
anderen Rassen verdorben werden diirfe, noch wenig entwickelt (S. 17, 22f,
82f, 93). Die Pflege des Erbguts sei leider nicht ohne Hirten maoglich (S.
22): Einerseits mussten Sittlichkeitsverbrecher kastriert und Minderwertige
wie Verbrecher, Geisteskranke und Psychopathen sterilisiert werden (S. 83).
Andererseits aber miusse das Judische aus dem Volkskorper ausgeschieden
werden (S. 22).

Viele meinten, die Judenfrage sei zuerst eine Frage der Religion, sie sei aber,
so Heitmiiller, in Wirklichkeit zuerst eine Frage der Rasse (S. 22, 67). Die Ju-
den seien rassisch nun nicht etwa minderwertig, sie seien jedoch vollig
fremd, und jede rassische Vermischung bringe etwas Minderwertiges hervor.
Auch gegen die gottliche Schopfungsordnung, wie sie im Alten Testament
niedergelegt sei, verstofSe eine Rassenmischung. Die Rassen mussten also
entmischt, Mischehen geschieden werden (S. 67-70).

Wegen ihrer Verwerfung Christi seien die Juden aber nicht nur eine frem-
de, sondern auch eine verfluchte Rasse, sie stiinden in ihrer Gesamtheit un-
ter Gottes Fluch (S. 25, 29, 67-69, 72, 78). Dies lehre zum einen die Bibel,
mit deren Hilfe allein das ritselhafte Geschick der Juden durch die Jahr-
tausende zu deuten sei (S. 72). Dies sehe man aber zum anderen daran,
wie das liberale Reformjudentum die internationale Meinung beherrsche (S.
66, 68) und wie Juden bei Revolutionen stets die Ridelsfihrer seien, wie sie
tberall Unruhe stifteten und die Ordnung auflésten. Heinrich von Treitsch-
ke habe recht mit seinem Satz ,Die Juden sind unser Ungliick® (S. 10f, 68f).
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,Kurz: auf allen Lebens- und Kulturgebieten hatte das unter dem Fluche
Gottes stehende jidische Volk, obwohl es nur ungefihr 1% der Bevol-
kerung Deutschlands ausmachte, den tonangebenden und bestimmen-
den Einflufs, so daf es mit unerbittlicher Notwendigkeit auch bei uns zu
Rufdland dhnlichen bolschewistischen Zustinden kommen mufite. Denn
ein unter dem Fluch Gottes stebendes Volk kann immer nur Fluch und
niemals Segen stiften.

Aus diesem erschiitternden Tatbestand ergibt sich wie fiir jedes andere
so auch fir unser Volk nicht nur das Recht, sondern auch die Pflicht zum
Abwehrkampf gegen den unterminierenden, zersetzenden und zersto-
renden Einfluf$ des jiidischen Volkes. Ein Volk, das sich gegen diesen Ein-
Slufs nicht webrt, gebt unrettbar verloren.” (S. 68f, Hervorhebungen von
Heitmiiller).

Insofern sei die Bereinigung der Judenfrage, die der nationalsozialistische
Staat jetzt in die Hand genommen habe, eine unerbittliche Notwendigkeit
(S. 71). Nun sei es aber keineswegs die Absicht der nationalsozialistischen
Rassenpolitik, die Juden auszurotten, nach Art etwa der furchtbaren Pogro-
me in Russland. Aber Juden konnten eben keine Staatsbilirger wie andere
sein, sie blieben doch immer Fremde, selbst als Christen, und miissten eben
auch als solche behandelt werden. Heitmiiller schliefdt sich hier an die Aus-
fiihrungen des Neutestamentlers Gerhard Kittel an (S. 7)."® Dass Juden in

18 Gerhard Kittel, Die Judenfrage. Stuttgart 1933. Vgl. z.B. die Berufung auf die Stel-
lungnahme des Judenchristen K. F. Hemann gegen die Assimilation der Juden, die
Heitmiiller von Kittel iibernommen hat, Heitmiiller S. 71 = Kittel S. 51-54. Kittel wen-
det sich in seiner Schrift vor allem gegen die Assimilation des Judentums und pli-
diert daftr, die Vermischung der Juden mit anderen Volkern in beider Interesse riick-
gingig zu machen, S. 21-23, 57-62. Den Juden solle in den Lindern, in denen sie leb-
ten, ein Gaststatus verlichen werden, der eine ehrfiirchtige Behandlung der Giste
einschliele, aber keine volle Gleichberechtigung, S. 38-57. Absurd sei die Idee ei-
ner Ausrottung der Juden (S. 14). Auch ein getaufter Jude wiirde nie zum Deutschen,
auch wenn in der Vergangenheit viele Juden in dieser Hoffnung und zum Zwecke
der Assimilation das Christentum angenommen hitten. Die christlichen Juden soll-
ten ihre eigene Kirche bilden; so konnten sie auch ihre gewichtige Stimme in die
Okumene einbringen, S. 68-74. Im Ganzen urteilt Kittel weitaus weniger feindlich
tiber die Juden als Heitmiiller, behauptet auch nicht, sie seien eine verfluchte Rasse.
Sein Anliegen deckt sich teilweise mit dem des Zionismus, der ebenfalls bei einer ji-
dischen Assimilation die Auflésung des Judentums befiirchtet, wobei fir Kittel frei-
lich die Befiirchtung einer Unterwanderung der nichtjidischen Vélker durch assimi-
lierte Juden im Mittelpunkt steht.
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Staat oder Gesellschaft Amter ausiiben konnten, sei unertriglich.' Juden
sollten nicht rechtlos sein, aber sie kénnten nur ein Gastrecht als Fremde ge-
niefden (S. 69, 72).

Die zionistische Bewegung strebe nach einer Auswanderung der Juden in
einen zu errichtenden Judenstaat in Palistina. Dies stehe aber nicht in der
Hand einer Bewegung, sondern allein in Gottes Hand, der die Geschichte
lenkt (S. 69). Nach der Erzidhlung von Noah und seinen Séhnen (Gen 9, 18—
29), die Heitmiiller fiir eine historische Begebenheit hilt, sei den Nachfah-
ren Japhets, den Europiern, die Herrschaft tiber die Erde tibertragen wor-
den. Die Nachfahren Hams, die farbigen Rassen, seien kulturell unfruchtbar
und sittlich minderwertig. Sems Nachkommen aber, die Semiten, seien aus-
erwihlt, die Triger der Offenbarungen Gottes zu sein, was sie in biblischer
Zeit ja auch gewesen seien (S. 73-75). Die weitere Absicht Gottes mit ihnen
sei aber die: Solange die Zeit des Fluchs und der Gerichte andauere, miiss-
ten die Juden als Fremde unter den anderen Volkern leben. Wenn aber Gott
die Gemeinde Christi in ihrer Vollzahl aus den Volkern zusammengerufen
und in den Himmel entriickt habe, dann werde die Heilszeit fur die Juden
kommen; sie wiirden nach Palistina wandern, und dort werde Gott die Ver-
stocktheit von ihnen nehmen. Die bekehrten Juden wiirden wihrend des
1000jihrigen Friedensreiches unter der Herrschaft Christi und der Entriick-
ten die Volker evangelisieren (S. 78f).

Wir werden kaum fehl gehen, wenn wir Heitmiillers eigentliche Gedanken
tiber das Judentum zunichst in diesen letzten apokalyptischen Erwartungen
erblicken, Erwartungen, die geschopft sind aus prophetischen Texten des
Alten und Neuen Testaments uber eine Bekehrung der Juden zu Christus,
die Rickkehr der Exilierten ins gelobte Land und ein 1000jdhriges Reich
(z.B. Ez 37, 21-28; R6m 11, 25-36; Apk 20, 1-6) und die so oder édhnlich von
jeher in biblizistisch und endzeitlich ausgerichteten Gemeinschaften gepflegt
wurden.? Wenn Heitmiuller feststellt, der Blut- und Rassebegriff sei bisher
kaum beachtet worden (S. 17, 22), so wird das fiir die Zeit vor 1933 auch
fiir ihn selbst gegolten haben.

19 Wilhelmi (wie Anm. 1), S. 151, berichtet, Heitmiiller habe sich 1934 im Streit mit Bi-
schof Tigel, wer der bessere Nationalsozialist sei, gerithmt, jiidische Arzte von der
Arbeil im Krankenhaus Elim ausgeschlossen zu haben.

20 Ganz dhnlich wie bei Heitmuller liest sich das etwa in der aus Kursen zur Prediger-
ausbildung entstandenen und in Gemeinschaftskreisen viel benutzten ,Biblischen
Glaubenslehre® Theodor Haarbecks, Giefen 11956, S. 209-221. Vgl. z. B. auch Heit-
miuillers Schrift: Was wird uns die Zukunft bringen? Hamburg 1947 (Evangelische
Zeitstimmen 13), S. 19-24. Kritisch dazu Paul Althaus, Die letzten Dinge. Glitersloh
1949, S. 300-314. Zum Thema vgl. auch Richard Bauckham, Art. Chiliasmus IV. Re-
formation und Neuzeit. In: Theologische Realenzyklopidie 7, 1981, S. 737-745.
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Andererseits steht das Judentum Heitmiiller aber auch als ein Feindbild vor Au-
gen. Der Feind ist jedoch nicht das Judentum, soweit es streng an seiner iiber-
lieferten Religion festhilt und sich so selbst von seiner Umgebung abgrenzt,
nicht das Judentum, wie es etwa Luther in seinen judenfeindlichen Spiitschrif-
ten angegriffen hatte. Heitmiiller kimpft im Gegenteil - typisch fiir den mo-
dernen Antisemitismus - gegen das emanzipierte, assimilierte, internationale®
Judentum, eben das ,Reformjudentum®, das allenthalben Freigeisterei, Libera-
lismus und Zersetzung verbreite.?' Heitmiiller weif, dass es christliche Juden
gibt (S. 70f). Tatsdchlich gehorte ein grofer Teil der damals in Deutschland le-
benden Juden einer christlichen Kirche an, und Paulus schreibt in Rom 11, 1-5,
dass von einer Verwerfung der Gesamtheit der Juden schon deshalb nicht die
Rede sein konne, weil es ja etliche gebe wie ihn, den Apostel, die erwihlt sei-
en und an Christus glaubten. Heitmiiller beharrt darauf, dass ein Jude, auch
wenn er Christ werde, doch nie Deutscher werden kénne (S. 70f). Die Entfer-
nung christlicher Juden aus dem Kirchendienst erwihnt er ebenso wenig wie
die Forderung der ,Deutschen Christen” nach einem Verbot der Judenmission.??

21 Zur Verbreitung dieses Klischees in national-konservativen Kreisen des Burgertums
vgl. etwa Paul Althaus, Grundrif der Ethik. Gutersloh 1931, S. 96. Kittel (wie Anm. 18),
5. 40-42, 63-68, kann sich sogar fiir eine Wiedererweckung der jiidischen Religion aus-
sprechen, um der seelenlosen Freigeisterei eines religionslosen Judentums ein Ende zu
setzen. Man vergleiche auch Wilhelm Raabes beliebten und vielgelesenen Roman ,Der
Hungerpastor" (zuerst 1863/64 in Jahrgang 1 der Deutschen Romanzeitung, Berlin, er-
schienen, seitdem oft aufgelegt), in dem der Gegenspieler des Helden ein emanzipier-
ter getaufter Jude ist, wohingegen das nicht-emanzipierte Judentum nicht chne Sym-
pathie geschildert wird. - Vor allem einer scheint Heitmdiller beeinflusst zu haben: der
Berliner Hofprediger und Griinder des Evangelisch-sozialen Kongresses Adolf Stoecker
(1835-1909). Heitmiiller zitiert Stoecker einmal und nennt ihn dabei den Propheten
des Dritten Reiches, S. 80. Bei Stoecker finden wir nicht nur die Agitation gegen das
Jfluchbeladene” Judentum wieder, sondern auch den Kampf gegen den politischen wie
kirchlichen Liberalismus, gegen Individualismus, gegen die kapitalistische Wirtschafts-
ordnung und den Marxismus der Sozialdemokratie sowie auf der anderen Seite das
Ideal eines nicht marxistischen, sondern christlich-konservativen und stindischen So-
zialismus; Ziel ist die Wiedererweckung der alten géttlichen Ordnung von Religion und
Familie. Vgl. zu Stoecker: Friedrich Brunstid, Adolf Stoecker. Wille und Schicksal. Ber-
lin 1935, S. 85-138, 167f; Martin Greschat, Adolf Stoecker. In: Gestalten der Kirchenge-
schichte 9.2, 1985, S. 261-277; Grit Koch, Adolf Stoecker 1835-1909. Ein Leben zwischen
Politik und Kirche. Erlangen 1993 (Erlanger Studien 101), S. 70-103, 173-183; Giinter
Brakelmann, Leben und Wirken Adolf Stoeckers im Kontext seiner Zeit, (Emanzipation
und Antisemitismus 2,1, Schriften der Hans-Ehrenberg-Gesellschaft 10). Waltrop 2004,

2 Da Heitmiller in den groen Kirchen Staatsanstalten und nicht christliche Gemein-
schaften sicht, wire es jedenfalls konsequent, wenn er meinte, jemand, der kein Deut-
scher werden konne, diirfe auch kein Pfarrer sein. Rippel (wie Anm. 4), S. 142, be-
richtet nun, Heitmiiller habe sich noch im September 1933 scharf gegen die Einfiih-
rung des  Arierparagraphen® in der Kirche gewandt. Wenn das stimmt, dann hat Heit-
miiller seine Meinung binnen wenigen Monaten geradezu umgekehrt.
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Die Vorstellung also, dass der Geist des assimilierten Judentums wesentlich
verantwortlich sei fiir die Zersetzung der alten Bindungen und die Verbrei-
tung liberaler und marxistischer Ideen, der Ideen, die dem Ideal eines christ-
lichen Sozialismus entgegenstehen, und die Begeisterung fiir den nationa-
len Aufbruch von 1933 haben Heitmiiller schlieflich dazu gebracht, sich die
Schlagworte der nationalsozialistischen Rassenpolitik zu eigen zu machen
und zustimmend den Satz aus Hitlers ,Mein Kampf* zu zitieren: ,So glaube
ich heute im Sinne des allmichtigen Schopfers zu handeln: Indem ich mich
des Juden erwehre, kimpfe ich fiir das Werk des Herrn.* (S. 66).

KIRCHE, STAAT UND ,POSITIVES CHRISTENTUM"

Dass unter dem nationalsozialistischen Staat die Verkiindigung des Evan-
geliums nicht méglich sei, nennt Heitmiiller eine Verleumdung durch die
Presse des Auslandes (S. 6f). Im Gegenteil: Die Partei bekenne sich in Punkt
24 ihres Programmes zum ,positiven Christentum® (S. 20, 39, 52f, 63f 72,
83f), und am 25. Miirz 1933 habe Hitler in seiner Regierungserklirung das
Christentum als unerschiitterliches Fundament der Moral des Volkes be-
zeichnet und den Kirchen die Hand zur Zusammenarbeit geboten (S. 52,
63). Der Nationalsozialismus habe erkannt, dass ein intakter Staat und ein
Gemeinwesen tiberhaupt nur auf der Grundlage der Religion moglich sei-
en (S. 20f, 31-33, 37-43). So sei umgekehrt von der politischen Wende auch
eine religiose Erneuerung zu erwarten (S. 16f, 19-21, 43). Mehrfach zitiert
Heitmiiller den Satz Platos, es sei eher moglich, eine Stadt in die Wolken zu
bauen als einen Staat ohne Religion gesund zu regieren (S. 21, 35, 37, 40,
43).

Die Religion, die zu diesem Zweck tauge, sei das Christentum. Heitmdller
schreibt:

,Man mache sich das ganz klar: Die NSDAP. - also nicht nur einige we-
nige in ihr! — die NSDAP. als solche ist iberzeugt, daf eine dauernde Ge-
nesung unseres Volkes nur erfolgen kann von innen beraus!! Der Fih-
rer hat diese Uberzeugung oft zum Ausdruck gebracht. So z. B. auch in
seinen bekannten Worten: ,Wenn nicht eine religidse Erneuerung
kommt, werden alle MaBnahmen umsonst sein. Die letzte und tiefste Er-
neuerung kann kein politischer Fithrer schaffen. Wir sind ja nur kleine
Johannesnaturen. Ich warte auf den Christus.’ - Mogen wir evangelisch
oder katholisch, landeskirchlich oder freikirchlich sein — das ist unsere
ganz personliche Angelegenheit, nach der wir innerbalb der NSDAP.
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nicht gefragt werden und fiir die wir in ihr auch keine Propaganda zu
machen haben! —: von entscheidender Bedeutung aber ist es, daR wir
den im Mittelpunkt des positiven Christentums stehenden personlichen
Gott fiirchtende und durch Christus mit ihm in Verbindung stehende
Menschen werden und bleiben.“ (S. 20, Hervorhebungen von Heit-
miiller).

Es werde hier im nationalsozialistischen Staat kein Zwang ausgeiibt, weder
Zwang zu einer Staatskirche noch berhaupt zur Religion (S. 41f, 64). Alle
Bekenntnisse gendssen die volle Duldung und Achtung des Staates, ausge-
nommen die, die marxistisches und pazifistisches Gedankengut verbreiteten
(S. 53, 63-65, 84, 89). Insbesondere die Freikirchen kénnten fiir ihre Gleich-
berechtigung dankbar sein (S. 65).

Nun kann es der Freikirchler Heitmiiller aber nicht lassen, den Grofkirchen
griindlich die Leviten zu lesen. Biblisches Christentum, das habe mit den be-
stechenden katholischen und protestantischen Konfessionen nichts, aber
auch gar nichts zu tun (S. 54, 84f, 102, 107). Kirchliche Sakramente und Ka-
sualien brichten eben nur Namenschristen hervor, zum Christentum im neu-
testamentlichen Sinne niitzten sie gar nichts (S. 37f, 58, 87, 107), ja, die Grof3-
kirchen verdunkelten das Christentum eher und schreckten viele ernste Zeit-
genossen von ihm ab (S. 58f, 85). Heitmiiller zieht die Linien von den ju-
daisierenden Gegnern des Paulus iiber Ignatius, Irenius und Cyprian, die
Erfinder der Priesterkirche, bis zum Staatskirchentum Konstantins und Karls
des Grofden. Mit der Herrschaft der Priester tiber die Laien und dem Auf-
richten einer Staatskirche sei das heidnische Zeremonial- und Mysterien-
wesen eingezogen (S. 38, 54-56). Auch die Reformation sei misslungen,
denn die aus ihr hervorgegangenen Kirchengemeinschaften seien trotz Lu-
thers gutem Willen nur weitere dufRere Konfessionen geworden statt Ge-
meinden im neutestamentlichen Sinne (S. 26, 56-58). In der Gegenwart
wirkten sowohl der protestantische Liberalismus mit seiner ,Verbreitung hal-
ber Wahrheiten und ganzer Liigen* als Bedrohung des Volkstums (S. 12,
29, 59) sowie auch das katholische Zentrum, das sich mit dem Bolsche-
wismus verbtindet habe (S. 11, 35, 59). Die massenhaften Riicktritte in die
Kirche seit dem 30. Januar 1933 besagten wenig (S. 39). — Der Gedanke, dass
sichtbare Sakramente und Konfessionen Instrumente seien, in, mit und un-
ter denen Gott seine unsichtbare Kirche sammelt, ist Heitmiiller fremd. Sein
eigenes Freikirchentum rechnet er nicht unter die Kirchentiimer, und er be-
zeichnet sich selbst als weder katholisch noch protestantisch (S. 5).

Was ist solchem konfessionellen Etikettenchristentum gegentiber nun das
wahre, das biblische, positive Christentum? ,Darum handelt es sich im Chri-
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stentum, dafd der Mensch auf seinen gott- und christusfernen, selbstgewihl-
ten Wegen zum Stillestehen und zur Einkehr vor Gott kommt und dann durch
Jesus Christus, den alleinigen Mittler zwischen Gott und den Menschen, zu
Gott zurlickfindet, um fortan in der Kraft des empfangenen Gottes- und Chri-
stusgeistes in den Wegen Gottes zu wandeln.” (S. 86) So oder dhnlich (8. 5,
38, 102, 106f) definiert Heitmiiller das wahre Christentum. Das, was den Chri-
sten ausmache, das Erlebnis der Wiedergeburt, hitten nur die wenigsten; die
wahren Christen seien stets eine kleine Minderheit (S. 87f).

Fur den sittlichen Neubau des Volkes nun, schreibt Heitmiuiller, kbnne na-
tirlich nicht das Scheinchristentum, sondern nur das positiv-biblische Chris-
tentum die Grundlage sein, das Gottes totalen Herrschaftsanspruch zur Gel-
tung bringe (S. 37f, 40, 107f). Das positive Christentum und nicht das falsche
Christentum der machtliisternen und fanatischen Priesterkasten sei auch der
Partner des Nationalsozialismus (S. 21, 23). Gegen das System der Landes-
und Volkskirche kann Heitmiller sogar Alfred Rosenberg zustimmend zi-
tieren und Gemeinplitze der kirchenfeindlichen Propaganda {iber Umfang
und Wesen der Kirchensteuern kolportieren (S. 52, 61-64, 93). Der Natio-
nalsozialismus rechne zwar mit den Kirchen, wie sie sich geschichtlich ent-
wickelt hitten. Doch wie das Gegeneinander der politischen Parteien, die
das deutsche Volk zersplittert hitten, aufgehort habe; ebenso miisse in der
einen deutschen Nation auch die Rivalitit zwischen den Konfessionen auf-
horen (S. 52-54, 63f).

Die Konfessionen — Heitmiiller denkt jetzt in erster Linie an die protes-
tantischen Landeskirchen — wollten aber leider in dieser grofden ge-
schichtlichen Stunde nicht erkennen, welche Aufgaben und Chancen zu ei-
ner wirklichen Evangelisation des Volkes der Nationalsozialismus ihnen
biete. Wie sie schon 1918 aus Selbstsucht die Gelegenheit verpasst hitten,
sich endlich vom Staat zu lésen und Kirchen auf der Grundlage der Frei-
willigkeit zu werden, so verweigerten sie jetzt dem neuen Staat die Zu-
sammenarbeit, wachten édngstlich Gber ihren Privilegien und liefSen sich
vom Staat dafiir auch noch mit Kirchensteuern subventionieren (S. 3, 61f).
Fir seine Loyalitat den Kirchen gegentber konne der nationalsozialisti-
sche Staat wohl seinerseits deren Anerkennung und Loyalitdt erwarten (S.
53, 59). Seinen guten Willen habe der ,Fuhrer ja geniigend gegen die
starrsinnigen Kirchenfunktionire bewiesen (S. 3, 60, 63). Wenn die Kir-
chen sich gern vom Staat aushalten lieflen, fur sich dann aber Bereiche re-
servieren wollten, in die der totale Staat nicht eingreifen diirfe, so sei schon
das ein Widerspruch. Das starre Festhalten der Kirchenfunktionire an ih-
ren Landeskirchen sei aber umso unbegreiflicher, als der Fihrer und sein
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Vertrauensmann, Reichsbischof Ludwig Miiller, mit der einen gleichge-
schalteten evangelischen Reichskirche dem volkskirchlichen Protestantis-
mus eine viel bessere, glaubwiirdigere und zeitgemiflere Form geben
wollten. Fiir eine Volkskirche, in die man ohne eigenen Willensentschluss
hineingetauft werde, sei es ja die einzig mogliche Gestalt, eine staatlich fi-
nanzierte und gleichgeschaltete Volksmissionsanstalt zu sein, die sich eben
vom Staat auch regieren lassen musse.? Dies sei die Volkskirche, wie die
.Deutschen Christen® sie anstrebten. Die Jungreformatorische Bewegung*

Was Heitmiiller ausfiihrt, stimmt zusammen mit einer Begebenheit, die Paul Fleisch
(1878-1962) in seinen Erinnerungen erzihlt: Auf der ékumenischen Weltkonferenz
fir Praktisches Christentum in Oxford 1937, am 22. 7., hielt der Methodistenbischof
Friedrich Heinrich Otto Melle (1875-1946) als Vertreter der deutschen Vereinigung
Evangelischer Freikirchen eine kurze Rede, in der er das nationalsozialistische Re-
gime fiir die Abwehr des Bolschewismus und die Gewiithrung vélliger Religionsfrei-
heit lobte und die Freikirchen fiir im Kirchenkampf neutral erklirte, abgedruckt bei
Zehrer (wie Anm. 9), S. 140f. Diese Rede wurde von den nichtdeutschen und aus-
landsdeutschen Teilnehmern der Konferenz (Vertreter der Deutschen Evangelischen
Kirche jedweden Lagers hatten nicht nach Oxford reisen diirfen) mit Befremden und
Unwillen aufgenommen und fithrte u.a. zu schweren Spannungen innerhalb der
Evangelischen Allianz, vgl. dazu Armin Boyens, Kirchenkampf und Okumene 1. Miin-
chen 1969, S. 146-170; Zehrer, S. 44-51; Strahm (wie Anm. 9), S. 202-229; Stribind
(wie Anm. 9), §. 233-250; Railton (wie Anm. 9), S. 118-133; Karl Heinz Voigt: Schuld
und Versagen der Freikirchen im ,Dritten Reich®. Aufarbeitungsprozesse seit 1945.
Frankfurt/Main 2005, S. 20. Wegen dieses Vorfalls suchte der bayerische Oberkir-
chenrat Thomas Breit (1880-1960, einer der Autoren der Barmer Theologischen Er-
klirung) in Berlin Melle zu einem Gesprich auf und nahm dazu Fleisch mit, der
1933 als geistlicher Vizeprisident des hannoverschen Landeskirchenamtes zwangs-
pensioniert worden war. Melle wiederum zog Paul Schmidt (1888-1970) zu dem Ge-
sprach hinzu, den Bundesdirektor des deutschen baptistischen Gemeindebundes,
der mit Melle die Oxforder Konferenz besucht hatte, Ob dieses Vierergesprich im Zu-
sammenhang der Gespriche stand, die Melle, Breit und der wiirttembergische Lan-
desbischof Theophil Wurm am 4.11.1937 in Berlin fithrten, ist in Fleischs Erzihlung
ungewiss, vgl. dazu Zehrer, S. 50f; Strahm, S. 222; Railton, S. 134. Fleisch berichtet
nun, wie es Breit und ihm nicht gelungen sei, die beiden Freikirchler davon zu iiber-
zeugen, dass das NS-Regime nicht gegen renitente Kirchenfiirsten, sondern gegen das
Christentum selbst kimpfe. Melle und besonders Schmidt hitten in vélliger politi-
scher Blaudugigkeit gemeint, die Mafnahmen des Regimes richteten sich nur gegen
die ,Staatskirche®, und zwar mit Recht, denn von einer Staatskirche, die jahrlich mit
500 Millionen RM unterstiitzt werde, kénne der Staat billigerweise Loyalitit erwarten.
Aufserdem seien die Freikirchen dank der NS-Regierung nun von manchen Schika-
nen befreit, die sie von Seiten der GroRkirchen zu dulden gehabt hitten. Ansonsten,
schreibt Fleisch, habe das Gespriich aber eine freundliche Atmosphire gehabt, s.
Paul Fleisch, Erlebte Kirchengeschichte. Hannover 1952, S. 231. - Die Geschichte
von den 500 Millionen RM erzihlt (ibrigens auch Heitmiller, S. 61; Fleisch nennt sie
ein Propagandamirchen.
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sperre sich gegen staatliche Eingriffe. Nur — wenn sie solche Eingriffe nicht
wiinsche, dann miisse sie die Kirche eben zu einer Freiwilligkeitskirche im
Sinne des Neuen Testaments machen (S. 60-65). Ihr Widerstand ist fiir
Heitmiiller im Grunde die gleiche Jenseitsschwirmerei wie die der nicht-
nationalsozialistischen Christen insgesamt: Sie messe die Ordnungen fiir
die gefallene Schopfung, zu denen eben nicht nur der Staat, sondern auch
die Volkskirchen gehorten, an den Mafstiben des Reiches Gottes (vgl. S.
81, 88); die Letzteren konne eben nur eine Freikirche erfillen. Neutesta-
mentliche Frei(willigkeits)kirche oder gleichgeschaltete Reichskirche als
volksmissionarische Anstalt — tertium non datur!

BEURTEILUNG

Die Inkonsequenz, die Heitmiiller den Gegnern einer Gleichschaltung der
Landeskirchen vorhilt, fillt freilich auf ihn selbst zuriick. Denn davon ab-
gesehen, dass die nationale Begeisterung ihn das wahre Wesen des Na-
tionalsozialismus verkennen oder vieles sogar gut heifden liefs, was er deut-
lich erkannt hatte, kennzeichnet seine Position eine widerspriichliche Stel-
lung zur Sikularisierung der Gesellschaft. Heitmiillers Freikirchentum, sein
Ideal der Freiwilligkeitskirche ist so nur in einer sikularen Gesellschaft zu
verwirklichen. Scharf wendet er sich gegen jede Form von Staatskirchen-
tum: Das hiefle Glaubenszwang und Scheinchristentum. Doch anderer-
seits wettert er allenthalben dagegen, Bereiche wie Politik, Wissenschalft,
Okonomie oder Kunst eben in ihrer Weltlichkeit anzuerkennen als den re-
lativ freien Gestaltungsraum der Vernunft. Schon der Gedanke daran wird
von Heitmiiller gleichgesetzt mit dem liberal-materialistischen und re-
formjiidischen Geist der Bindungslosigkeit und Zersetzung: vom Indivi-
dualismus tiber den Kapitalismus hin zu gottloser Freigeisterei und zu or-
giastischen Ausschweifungen (S. 9-13). Die Ordnungen des Nationalso-
zialismus fiir Volk, Staat und Kirchen auf der anderen Seite werden zwar
als Siindenordnungen fiir die gefallene Schopfung relativiert, weshalb die
Kritiker an ihnen Jenseitsschwirmer seien (S. 81, 89) — iiber solchen Stn-
denordnungen steht eben allein die Gemeinde der wahrhaft Wiedergebo-
renen, die schon nicht mehr zur alten Schopfung gehort. Doch die Aner-
kennung und Befolgung dieser Ordnungen hat faktisch Bekenntnischa-
rakter, da sie unmittelbar mit Gottes Willen und Geboten tibereinstimm-
ten; so sind die Begriffe undeutsch und unchristlich gelegentlich kaum zu
unterscheiden (S. 24f, 82f). Heitmiiller ist hier noch radikaler als die meis-
ten Vertreter der Lehre von den Schopfungsordnungen, nach der die na-
tionalen, staatlichen und familidren Bindungen und Ordnungen, in denen
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der Einzelne und die Gruppe stehen, als die Ordnungen Gottes auch ab-
gesehen von den Geboten der Bibel ethisch verpflichtend sind.*

Es waren die Furcht vor einer Zerstérung der gottgewollten Ordnung durch
zuviel individuelle Freiziigigkeit und das Grauen des sozialen Gewissens
vor einem hemmungslosen Kapitalismus und Egoismus, die Heitmiiller ,in
der Reifezeit letzter Entscheidungen und Scheidungen® (S. 112) die Umkehr
fordern liefden zu einem letztlich mittelalterlich-katholischen Gesellschafts-
modell und ihn die nationalsozialistische Bewegung als das Mittel zu seiner
Verwirklichung propagieren lieen. Doch das Ideal, die gesellschaftliche
Wirklichkeit unmittelbar nach Gottes Geboten zu gestalten, ist nur umzu-
setzen, wenn diese Gebote nicht nur bei der kleinen Minderheit der wah-
ren wiedergeborenen Christen, sondern bei der Allgemeinheit anerkannt
sind. So stehen bei Heitmiiller neben der Einsicht Luthers, dass die Obrig-
keit zur rechten Ausiibung ihres Amts nicht christlich sein miisse (S. 88-90),
geradezu theokratische Vorstellungen. Notdiirftig zusammengehalten wird
diese Position durch den Begriff des ,positiven Christentums®. Dieses wird
einerseits gleichgesetzt mit dem ,biblisch-neutestamentlichen Christentum®,
dem freiwilligen Christentum einer im Gegensatz zu den Massenkirchen ste-
henden kleinen Minderheit (S. 23, 95f). Andererseits ist das ,positive Chris-
tentum* die Unterwerfung unter Gottes Schopfungsordnung als politisches
Programm und damit die alleinige Chance zur Rettung eines ganzen Volkes
vor dem Chaos, also das, was das Parteiprogramm der NSDAP nicht zuletzt
mit seinem Punkt 24 fordert. So wird zuletzt das, was gerade nicht aufge-
zwungen oder durch die Masse verdorben werden darf, zur Antwort auf
den Liberalismus, zum alternativen Gesellschaftsmodell, dessen Triger die
nationalsozialistische Bewegung ist.

Far Heitmiiller ist der Nationalsozialismus die linke Hand des Christentums
bzw. das Christentum die rechte des Nationalsozialismus: So gehorten bei-
de zusammen und brauchten einander (S. 95). Nicht zufillig erinnert das an
Luthers Lehre von Gottes zwei Regimentern: Durch sein Wort und seinen
Geist rufe Gott die Menschen ohne dufferen Zwang zum Glauben und in
sein Reich; durch das weltliche Regiment aber sorge er dafiir, dass das Le-
ben und Zusammenleben auf der Erde moglich sei, indem das Schwert der
Obrigkeit, die Staatsgewalt, unter den Siindern duflere Ordnung und Frie-

# Vgl. dazu Franz Lau, Art. Schépfungsordnungen, in: Die Religion in Geschichte und
Gegenwart® 5, 1961, Sp. 1492-1494; Kurt Nowak, Evangelische Kirche und Weima-
rer Republik. Weimar 1981, S. 228-244; Dietz Lange, Ethik in evangelischer Per-
spektive. Gottingen 1992, S. 41-56. :
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den aufrechterhalte und die Schwachen vor Ubergriffen schiitze.® Diese
zwei Regimenter sind fiir Heitmiiller offenbar — und so erklirt sich dann
auch der innere Widerspruch seiner Position — Christentum und National-
sozialismus. Wihrend das geistliche Regiment, die rechte Hand, von der
vom Staat ganz unabhingigen Freiwilligkeitskirche reprisentiert wird, die
das ,Christentum im neutestamentlichen Sinne* lebt, ist das Ideal, wie eine
Obrigkeit in Gottes Auftrag und in der Kraft des ,positiven Christentums*
das weltliche Regiment, die linke Hand, iiber wahre Christen, falsche Chris-
ten und Nicht-Christen fithren soll, der Nationalsozialismus.

NACHGESCHICHTE

Heitmiillers Begeisterung fiir den Nationalsozialismus wihrte nur kurz;
schon 1935 griff er diesen in einer Schrift an.?* Die Gestapo antwortete 1936
mit einem Rede- und Schreibverbot; andere Schikanen folgten. Heitmiillers
Verhiltnis zur Hamburger Landeskirche und zu Bischof Tiigel entspannte
sich wieder.?” Schwer zu leiden hatte Heitmullers Gemeinde im Krieg unter
dem Bombardement der Alliierten.® Nach dem Krieg forderte Heitmiiller
die Leitung des Bundes Freier evangelischer Gemeinden zu einem Schuld-
bekenntnis fiir ihr Verhalten wihrend des ,Dritten Reiches” auf; viele in der
Bundesleitung waren dagegen. Als 1948 in Bern der Internationale Bund
Freier evangelischer Gemeinden gegriindet wurde, bat Heitmuller die Ver-
treter der anderen Linder um Vergebung fiir Deutschland.®

Riickblickend schreibt Heitmiiller, den zunichst von den Nationalsozialisten
verkiindeten Idealen habe er von Herzen zugestimmt; es habe den Anschein
gehabt, als hitten sie das staatliche, wirtschaftliche und kulturelle Leben

35 Vgl besonders Luthers Schrift ,Von weltlicher Obrigkeit, wie weit man ihr gehorsam
schuldig sei*, in: Kritische Gesamtausgabe 11, Weimar 1900, S. 245-281, besonders
247-255. Vgl. dazu Paul Althaus, Die Ethik Martin Luthers. Gutersloh 1965, S. 49-
8.

26 Heitmiiller, Religioése Irrtimer der Gegenwart. Dargelegt und widerlegt in allgemein
verstindlichen Vortrigen. 4 Teile. Hamburg 1935.

27 Vgl. Heitmiiller, Aus vierzig Jahren (wie Anm. 2), S. 70; Franz Tigel, Mein Weg 1888—
1946. Erinnerungen eines Hamburger Bischofs, hg. v. Carsten Nicolaisen. Hamburg
1972 (Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs 11), S. 393F.

28 Vgl. dazu insgesamt Rimmersfors (wie Anm. 2), S. 73-85.

29 Heinz-Adolf Ritter, Zur Geschichte der Freien evangelischen Gemeinden zwischen
1945 und 1995, Teil 1. Witten 1996 (Christsein Heute forum 94/95), S. 11-32; Voigt,
Schuld und Versagen (wie Anm. 23), S. 51f.
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nach Gottes Geboten und Schopfungsordnungen gestalten wollen. Doch all
das sei ebenso wie das Bekenntnis zum positiven Christentum nur Heu-
chelei und Tarnung gewesen.® Die nationalsozialistischen Machthaber sei-
en von Dimonen besessen gewesen; Gottes Gericht habe sie zu Recht ge-
troffen. Hitler selbst, den Heitmiiller jetzt den ,Landfremden® nennt, sei ein
Werkzeug des Teufels gewesen. Dass er allerdings, wie manche behaupte-
ten, gar nicht tot sei, sondern bald als der Antichrist wiederkommen wer-
de, sei Unfug.?' Letzten Endes sei der ganze Nationalsozialismus doch nichts
anderes gewesen als ein weiteres Produkt des liberal-materialistischen Un-
geistes.*

Dokumentation

Fiir die Dokumentation habe ich Texte aus vier der sieben Reden zusam-
mengestellt. In einer Passage der ersten Rede, ,Grundsitzliches im Natio-
nalsozialismus®, (S. 9-13) stellt Heitmiiller am ausfiihrlichsten die ,liberalis-
tischen® Michte der Zersetzung vor, denen sich die nationalsozialistische
Bewegung entgegenstellt. Aus der zweiten Rede, ,Die Nation vor Gott*, wird
ein kiirzeres Stiick geboten (S. 27f); Heitmiiller deutet in ihm die national-
sozialistische Machtergreifung als ein letztes Gnadenangebot Gottes an das
deutsche Volk. Die vierte Rede, ,Der Nationalsozialismus und die Kirche®,
enthilt Heitmiillers Sicht des Kirchenkampfes. In den ausgewihlten Passa-
gen (8. 53f, 58-65) erldutert er, warum er fiir die ,Deutschen Christen® op-
tiert. Die sechste Rede, ,Nationalsozialismus und Christentum® (S. 80-96),
wird vollstindig wiedergegeben. Sie fasst noch einmal Heitmiillers Gedan-
ken iber Christentum, Kirche und Nationalsozialismus zusammen.

Heitmiiller hat in den Drucktext seiner Reden der Emphase wegen nicht
nur eine grofRe Anzahl (zum Teil eingeklammerter) Ausrufungszeichen ein-
gestreut, sondern auch viele Wortteile, Worter, Siatze und gelegentlich sogar
ganze Absitze hervorgehoben, durch Sperrung, Fettdruck und gesperrten
Fettdruck. Diese Hervorhebungen werden hier einheitlich wiedergegeben.

30 Heitmiiller, Gibt es noch eine Rettung fiir uns? Hamburg 1946 (Evangelische Zeit-
stimmen 2), S. 14; Die Botschaft Jesu (wie Anm. 15), S. 3; Das Reich der Dimonen
oder Die Hintergriinde der Geschichte. Hamburg 1946 (Evangelische Zeitstimmen 5),
S. 12f. Vgl. auch Rimmersfors (wie Anm. 2), S. 66-73.

31 Heitmiller, Die Botschaft Jesu (wie Anm. 15), S. 8; Das Reich der Didmonen (wie
Anm. 30), S. 11-14; Was wird uns die Zukunft (wie Anm. 20), S. 8-10.

32 Heitmiiller, Gibt es noch eine Rettung (wie Anm. 30), S. 14; Die Botschaft Jesu (wie
Anm. 15), S. 15-17; Was wird uns die Zukunft (wie Anm. 20), S. 9.
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ERSTE REDE [AUSZUG]

[9] Das Grundsitzliche im Nationalsozialismus zeigt sich uns in grofSer Ein-
fachheit und voller Deutlichkeit, wenn wir sein Wesen in der Gegensitz-
lichkeit zur franzosischen Revolution des Jahres 1789 erfassen. Wenn wir das
tun, dann gehen wir keinen eigenen verkehrten Weg, sondern stehen in
den Fufftapfen des Fuhrers und der Minner seines Vertrauens, die den Na-
tionalsozialismus als die gewufSte und gewollte Verneinung des Gedanken-
gutes der franzosischen Revolution bezeichnen.

Nach dem Zusammenbruch des germanischen Weltreiches begann die Ge-
schichte der grofsen europiischen Revolutionen, in denen Griechenland,
[talien, Spanien, England und zuletzt Frankreich den Versuch einer weltbe-
herrschenden Machtentfaltung machten. Der franzésische Kulturkreis, der im
Jahre 1789 mit der Proklamierung der Freiheit, Gleichheit und Briiderlich-
keit begann, hat seine tiefsten Wurzeln in der Freimaurerei, die im Jahre
1717 in England entstand und in der Folgezeit, wie tiberall so auch beson-
ders in Frankreich, eine beherrschende Stellung gewann.

Das Wesen der franzosischen Revolution ist der Individualismus. Unter In-
dividualismus verstehen wir die iéiber{10]spannte Betonung der Bedeutung
des Wertes des einzelnen Menschen, die Bebhauptung, dafs er schrankenlos
frei sei, und die Forderung, dafl er das Maf$ aller Dinge sei: fur Religion und
Glauben, fiir Vitersitte und Recht, fiir Kunst und Kultur, fiir Volk und Staat.

Die individualistische Staats-, Wirtschafts-, Welt- und Lebensanschauung,
die in der franzosischen Revolution zum Durchbruch und zur Herrschaft
kam und zum Lebensgesetz der modernen Kulturmenschheit wurde, trat ih-
ren verheerenden ,Siegeszug® an unter der sinnvollen Bezeichnung des ,, Li-
beralismus”. Unter Liberalismus verstehen wir also jene geistesgeschichtli-
che Bewegung, die den in der franzosischen Revolution zum Grundsatz er-
hobenen Individualismus als todbringendes Gift auf alle Kulturgebiete der
europdischen Volker trug und so eine allgemeine Brunnen- und Blutvergif-
tung verursachte, so daf eine Kultur entstand, die von der hemmungslosen
Ichsucht bestimmt und beherrscht war und infolgedessen nichts mehr wuf3-
te von einer verantwortungsbewufiten Volksverbundenheit und Volksge-
meinschaft.

Auf dem Gebiete des staatspolitischen Lebens verursachte der hemmungs-
lose liberalistische Individualismus den Parlamentarismus, der uns Uber
den Nationalliberalismus und die Demokratie in die satanischen Fangarme
des Marxismus und des Bolschewismus trieb.
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Auf dem weiten Gebiete des wirtschafispolitischen Lebens erzeugte der
bose Geist des Liberalismus den hdchsigesteigerten Eigennutz. Das Eigen-
interesse des einzelnen wurde die Grundkraft des wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Lebens. Der  freie Wettbewerb®, die ,Unantastbarkeit
des Privateigentums® und die ,unbeschrinkte Vertragsfreiheit® wurden
die wichtigsten Grundsitze innerhalb der liberalistischen, mammoni-
stisch-kapitalistischen Wirtschaftsordnung, die hundertprozentig auf das
Eigeninteresse der Effektenspekulanten, der Kuponabschneider, der ge-
rissenen, wendigen Héindler und Feilscher und all der vielen typischen
Gestalten jener Zeit eingestellt war. Das gefiigigste Werkzeug des libera-
listischen Geistes auf den weiten Gebieten des staats- und wirtschafts-
politischen Lebens war das uns artfremde, entwurzelte Reformjudentum,
das in seinem Besessensein von den bosen Geistern des Mammonismus
und Kapitalismus immer neue Mittel und Wege fand, die staats- und wirt-
schaftspolitischen Voraussetzungen fiir unseren Untergang im Marxismus
und Bolschewismus zu schaffen.

Auf den Gebieten der Religion und des Glaubens, der Sittlichkeit und der
Sitte, der Erziebung, der Schule und der Kunst wirkte die liberalistische
Welt- und Lebenssauffassung unterminierend, verwirrend, zerriittend und
verderbend. Wie ein todbringendes Gift durchdrang das liberalistisch-indi-
vidualistische Denken alle Lebens- und Kulturgebiete, und es [11] verur-
sachte eine Lockerung aller sittlichen Ordnungen und eine Zerstorung aller
anerkannten Formen der Vitersitten und der Volksgebriduche. Die Religion
und der Glaube im Sinne der Bindung an Goitt, die Gottesverehrung im
Sinne einer geist- und lebenserfillten christlichen Frommigkeit galten als
licherliche Torheiten und unverzeihliche Dummbheiten. Es wilzte sich ein
breiter, immer zunehmender Strom des religiésen Anarchismus bis hin zur
organisierten Gottlosenbewegung marxistisch-bolschewistischer Prigung
durch unser Volk. In weitesten Kreisen wurde aus offener Gott- und Sitten-
losigkeit kein Hehl mehr gemacht. In den Ministerien der Reichs- und Lan-
desregierungen waren trotz des dominierendes Einflusses des katholisch-
kirchlichen Zentrums Gottlosigkeit und Religionsfeindschaft und infolge-
dessen Sittenlosigkeit und Korruption Trumpf. Auf sehr vielen Lehrstiihlen
fast aller Fakultiten safen vom Geist des Liberalismus erfiillte, gottent-
fremdete Minner, von denen viele ihre Hauptaufgabe darin sahen, die Re-
ligion und den Glauben zu zerstéren. — Die freie Liebe und der Ebebruch
galten als eine Privatsache, die niemand etwas anging. Bis tief hinein in die
Reihen des Biirgertums und der sogenannten Gebildeten lehnte man die
Ebe und Familie ab. Die ziigellose Freiheit im Verkehr der Geschlechter war
eine Selbstverstindlichkeit. Die ewigen Ordnungen fiir die Ehe nannte man
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einen ,Betrug der Pfaffen”. In deutschen Grofistidten gab es sogenannte
~Scheidungshotels®. Mehr als sechs Millionen deutsche Midnner und Frauen
waren jener Lustseuche zum Opfer gefallen, die wie eine Pestilenz im Fins-
tern schleicht und der fleifSigste Totengraber der Volker ist. Man wollte kei-
ne Kinder mehr, und man verhohnte die, die noch so dumm waren, Kinder
zu haben. Die selbstverstindliche Folge dieser Angst vor dem Kinde und
Ablehnung des Kindes war der Mord am keimenden, noch nicht geborenen
Leben, der wie ein schleichender Volkstod umherging und Jahr fiir Jahr
mehr als 900 000 Kinder nicht geboren werden liefd und nahezu 20000 ge-
sunde deutsche Frauen dahinraffte, eben weil sie nicht Mutter werden woll-
ten. Liige und Untreue, Schwindel und Betrug, Wortbruch und Vertrags-
bruch waren an der Tagesordnung und gehérten zu den Selbstverstind-
lichkeiten in unserm Volk. In gesteigerter Selbstsucht, in riicksichtsloser Hab-
sucht und ziigelloser Vergniigungs- und Genufssucht drehten die Menschen
sich immer nur um sich selbst. Immer anspruchsvoller wurde das Begebren
und Verlangen und Geniefsen, und immer trostloser wurde die Unordnung
und Verwirrung im Leben ungezdbliter Volksgenossen, die sich von einem
Vergniigen ins andere stiirzten, die in Saus und Braus dabinlebten, die die
Neichte hindurch bis zum hellen Morgen Narrentdinze tanzten, die der Au-
genlust und Fleischeslust fronten und ihr Geld verprafsten und ver{12)bur-
ten, wiibrend Hunger und Elend infolge der unerbdrten Kriegslasten und
der Arbeitslosigkeit téiglich wuchsen.

Dieses liberalistische Denken, Wollen und Handeln wurde vor allen Dingen
durch die Vertreter des sogenannten wissenschaftlichen Liberalismus gefor-
dert und gestirkt. Mdnner wie Feuerbach, Schopenhauer, Biichner, Stirner,
Haeckel, Ostwald, Drews und all die vielen andern Wegbereiter der Gott-
losenbewegung sind ganz wesentlich und hochgradig mit schuld an dem
namenlosen Elend, das uns an den Rand des Untergangs gebracht hat. Denn
sie sind es gewesen, die die Welt- und Lebensanschauungen des liberalen
Birgertums geformt und dann mit volkstiimlichen Gedanken gefiillt haben.
Deshalb miissen wir es immer wieder mit voller Deutlichkeit aussprechen,
daf$ die Kreise unseres Volkes, die stolz darauf waren, die geistige und mo-
ralische Fihrerschaft inne zu haben, nimlich die Gelehrten und Gebildeten,
die Hauptschuldigen an unserm Niedergang waren. Sie, die berufen waren,
der Flut der liberalistischen Verirrung und Verwirrung einen festen Damm
entgegenzustellen, wurden zu Totengrdbern unseres Volkes, weil sie mit ih-
ren religions- und gottfeindlichen Lebren die Ventile zum Hereinstromen all
der giftigen Gase dffneten, die unser Volk benebelten und der Hemmungs-
losigkeil preisgaben.
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Weiter ist dieses totengriberische Werk ganz wesentlich unterstiitzt und ge-
fordert worden durch den religiésen Liberalismus in Theologie und Kirche.
Und wenn man sich vergegenwirtigt, dafd in dem bestindigen Flufd der Mei-
nungen innerhalb eines Volkes die Theologie und Kirche als die Verkiin-
derin der Offenbarung Gottes die ewig unverinderliche Wahrheit festzu-
halten, zu verteidigen und zur Geltung zu bringen hat, dann muf man sa-
gen, dafd im tiefsten Grunde die Kirche die Hauptschuld an der beillosen
Verwirrung auf allen Gebieten und an dem Niedergang bis fast zum Unter-
gang bhin tragt. Denn die Kirche, die von sich behauptete, eine Grundfeste
ewiger Wahrheiten und Ordnungen Gottes zu sein, war — und das muf$ ein-
mal in voller Offenheit ausgesprochen werden —: sie war infolge des in ihr
herrschen liberalistischen Denkens und Handelns ein Sammelbecken fir
Wahrheit und Lige. Das mag im Ohr kirchlich gebundener Menschen hart
klingen. Es ist aber eine unwidersprechliche Tatsache. Gewif3, es hat auch
in der Kirche unter der Herrschaft des Liberalismus glaubensmutige Zeugen
der gottlichen, ewigen Wahrheiten gegeben, denen wir nicht genug danken
konnen fir ihren Dienst. Aber neben diesen Stimmen hatten die liberalen
Theologen und Pastoren, die halbe Wabrbeiten und ganze Liigen predigten,
den Tenor, so dafd gesagt werden muf3, dafd die Kirche in ihren liberalen Ver-
tretern [13] nicht nur mitgeholfen hat, die Voraussetzungen fiir den Nieder-
gang und Zusammenbruch zu schaffen, sondern daf sie auch ganz we-
sentlich und hauptsichlich schuld ist an der Zerrlittung unseres Volkes. Und
eben deshalb trdgt die Kirche — also nicht der Bolschewismus! — die Haupt-
schuld, wie an der Bedrobung des biblischen Christentums, so auch an dem
irreligids gewordenen Lebensgefiibl und an der immer drobender um sich
greifenden Entgeistigung und Entseelung auf allen Gebieten.

ZWEITE REDE [AUSZUG]

[27] Da trat Gott erneut und in ganz besonderer Weise in die Geschichte des
deutschen Volkes ein und lief in ihr noch einmal eine Zeit gniidiger Heim-
suchung anbrechen, indem er sich in Adolf Hitler einen Mann erweckte,
dem er die Vollmacht verlieh, das deutsche Volk zum Stillestehen und zur
Einkehr zu rufen. Denn wie immer man auch zu dem Fiihrer im neuen
Deutschland stehen mag — wer ein Mensch guten Willens und eines ent-
sprechenden Wirklichkeitssinnes ist, der mu/s einseben und zugeben, dafs
er Vollmacht bat, das deutsche Volk zum Stillesteben, zum Aufhorchen und
zur Neuordnung zu bringen. — Adolf Hitler weifd um den Ruf, den Gott an
ihn ergehen lief. Er weil auch, dafl das deutsche Volk die dauernde Frei-
heit und den wirklichen Aufstieg nur dann zu gewinnen vermag, wenn es
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nicht nur eine nationale Erweckung im Geiste der Vaterlandsliebe, sondern
auch eine sittlich-religiose Erweckung im Geiste des Christentums erfahrt.
Er weifd, dafd ein Volk ohne Gott nicht zu retten ist, sondern untergehen
mu/s. Ich erinnere nur an seine grofie und gewaltige Rede am 1. Mai 1933,
dem Tage der nationalen Arbeit! Er bat Gott um seinen Segen fiir das Werk
des Wiederaufbaus und sprach davon, dafs er den Augenblick ersebne, da
das deutsche Volk vor Gott [28] bintreten und bekennen Ronne: ,Herr, du
siebst, wir baben uns gedndert ... Herr, wir lassen nicht von dir! Nun segne
unsern Kampf um unsere Freibeit und damit unser deutsches Volk und Va-
terland!* — Unser Kanzler und Fihrer kennt die inneren Zusammenhinge
in der Geschichte unseres Volkes; deshalb weifs er, dafd jede nationale Er-
hebung des deutschen Volkes grundsitzlich und vor allem eine religids-sitt-
liche Erhebung und Erneuerung unter der Wucht der Gottesfrage war. Da-
rum ist gerade er es, der nicht miide wird, zur Einkehr und Umkehr zu mah-
nen. Wenn unser Volk doch aus seinen gewaltigen Reden gerade auch die-
se Sitze heraushoren wollte!

Wenn die Dinge aber so liegen, d. h. mit andern Worten: Wenn Gott es ist,
der sich trotz unserer bergeshohen Siinde und Schuld noch einmal zu un-
serm Volke geneigt und uns eine grofde Errettung und Bewahrung geschenkt
hat, dann sind wir dadurch heilig verpflichtet, zu ihm zurtickzukehren und
vor ihm zu erscheinen, um zu héren, was er uns zu sagen hat, um unsere
Stinde und Schuld vor ihm zu bekennen und fortan nach seinem Willen zu
fragen und auf seinen Wegen zu wandeln.

VIERTE REDE [AUSZUGE]

(53] Nun liegt es aber im Wesen des Nationalsozialismus begrindet, daf3 er
in seinem Bestreben, das deutsche Volk iber alle Trennungen und Ziune
hinweg zu einer ,Nation aller Deutschen® zusammenzufiihren, die sich
schroff gegentiberstehenden und einander bekdmpfenden katholischen und
protestantischen Kirchen als ein grofies Hindernis auf dem Wege der Errei-
chung seines Zieles empfindet. Darum ist er in namhaften Vertretern mit
vollem Recht bemiiht, die katholischen und protestantischen Volksgenossen
aus der Kurzsichtigkeit und Engherzigkeit ihrer konfessionellen Kirchentii-
mer herauszufiihren.

[54] Der Anfiihrer im Kampf ist kein geringerer als Alfred Rosenberg. Denn
sein sehr beachtliches Buch ,Der Mythus des 20. Jahrhunderts® — das als
personliches Bekenntnis, nicht als programmatische Kundgebung der na-
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tionalsozialistischen Bewegung zu werten ist! — ist nicht zuletzt auch eine
scharf geschliffene Waffe gegen jeglichen frommen Betrug des leichtgliu-
bigen Volkes durch ,Priesterherrschaft® und ,Zwangsglaubenssitze“. Und
wenn wir Christen im urchristlichen Sinne Alfred Rosenberg auch tiberall mit
schirfstem Protest entgegentreten miissen, wo er im totalen MifSverstindnis
des neutestamentlichen Schriftzeugnisses das biblische Christentum entstellt,
verdichtigt und verwirft —: in seinem Kampf gegen die Vergewaltigung und
Irrefihrung durch kirchliche Priesterherrschaft und menschliche Zwangs-
glaubenssitze sind wir — und zwar nicht nur als Nationalsozialisten, sondern
auch als Christen! — auf seiner Seite, weil auch wir in den nach Macht und
Herrschaft strebenden Kirchen ganz auferordentlich groffe Gefahren und
Hindernisse erkennen, und zwar Gefahren und Hindernisse nicht nur fiir
den Staat, sondern auch fur das Christentum.

Vom Standort des biblischen Christentums ist zunichst folgendes zur Sache
zu sagen: Die Landes- und Volkskirchen liegen nicht im Willen Gottes und
Jesu. Im Gegenteil: sie sind eine Verkennung und Verzerrung des von Gott
und Jesus gewollten biblischen Christentums. Das neutestamentliche Schrift-
zeugnis kennt im schroffen Gegensatz zu den geschichtlich gewordenen Lan-
des- und Volkskirchen nur die ,, Gemeinde Jesu Christi“, die nicht eine durch
menschliche Statuten organisierte ,Religionsanstalt“, sondern eine durch den
Geist Gottes und Christi schopferisch ins Dasein gerufene ,christliche Bru-
derschaft” ist. Diese ,Bruderschaft* der ,Gemeinde Jesu Christi“ trigt das
Geprige eines ,allgemeinen Priestertums®, in dem alle Gott und Christus
gleich nahe stehen. ,Geistliche® und ,Laien” sind Begriffe, die man hier nicht
kennt. Ein Heiligtum fiir ,Priester” und einen Vorhof fiir das ~=gemeine Volk“
gibt es hier nicht. Der Zugang zu Gott steht allen offen; alle nahen ihm mit
gleichem Recht; alle wissen sich unmittelbar von ihm abhingig.

L]

(58] Die katholischen und protestantischen Kirchen haben sich in den letz-
ten vierhundert Jahren in scharfem Gegensatz zueinander entwickelt und
bewegt. Das Schwergewicht ihres Wirkens lag praktisch stets in ihren Sa-
kramenten: durch das ,Sakrament der Taufe machten sie Menschen zu
Christen (I, und durch das , Sakrament des Abendmahls“ vermittelten sie ih-
ren Kirchengliedern die Vergebung der Siinden (1. Indem sie so handelten,
mafiten sie sich Rechte an, die Christus ihnen nicht gegeben hatte, die mit
Christus auch nichts zu tun haben.

Die Frage, ob die Landes- und Volkskirchen durch ihr Dasein und Wirken
unserm Volke zum Heil und Segen geworden sind, 14t sich nicht mit einem
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Satz beantworten. Fraglos sind durch das gepredigte Wort und durch die
helfende Tat der echten und lebendigen Christen, die es in geringer Zahl zu
allen Zeiten innerhalb der verschiedenen Kirchen gab, Volksgenossen fiir
Zeit und Ewigkeit gesegnet worden. Aber sowohl die katholischen als die
protestantischen Kirchen haben infolge des in ihnen sich zeigenden Zerr-
bildes des neutestamentlichen Christentums zahllose Volksgenossen — und
es waren wahrlich nicht immer die gewissenlosen und leichtfertigen! — ab-
gestoRen und an Gott und Christus irre werden lassen. Was sie in den oft
hochgradig verduflerlichten Religionsbetrieben, namentlich der katholi-
schen, dann aber auch der protestantischen Kirchen, sahen und horten, das
stiefd sie zurlick. Nur so ist es zu erkldren, dafd zahllose Volksgenossen den
Schritt des Kirchenaustrittes vollzogen und ihre Beziehungen zu Gott und
Christus, zu dem Ewigen und Biblisch-Christlichen lingst durchschnitten
haben, so dafd sie heute ohne jegliche Verbindung mit den geschichtlich
gewordenen Kirchen des Katholizismus und des Protestantismus sind. — Als
ich in den Jahren vor der nationalsozialistischen Revolution in schwerem
Kampfe gegen das liberale, geist- und kraftlose Landes- und Volkskirchen-
tum und fiir das Freiwilligenkirchentum stand, da wurde mir von landes-
kirchlicher Seite zugerufen: ,Du redest tiber Dinge, von denen du nichts
verstehst, Nur eine Landes- und Volkskirche ist imstande, die segnenden
Krifte des Evangeliums in alle Kreise und Schichten des Volkes zu tragen!
Nur eine Landes- und Volkskirche kann dem Volke die christliche Schule er-
halten! Nur eine Landes- und Volkskirche vermag die fiir das Volksleben so
wichtige Kulturarbeit zu leisten.” — Inzwischen ist es im Lager des Landes-
und Volkskirchentums stiller geworden. Man gewinnt allmihlich ein wirk-
lichkeitsoffenes Urteil tiber den beschidmend geringen Einflufd des Landes-
und Volkskirchentums im Volke. Ob man will oder nicht: man mufs zuge-
ben, dafd der Landeskirchen Arbeit und Saat auf Hoffnung nur eine tGiberaus
kirgliche Ernte beschieden ist. Ihre [59] unumschrinkte Vorrangstellung im
Religions- und Konfirmandenunterricht, in Predigt und Amtshandlung hat
unser Volk nicht mit den segnenden Kriften des Evangeliums durchsetzt.
Von Ausnahmen abgesehen, lehnt der ,evangelische” deutsche Mensch die
Kirche entweder ab oder aber er bejaht sie noch als ein religitses Institut,
das dazu da ist und gehalten werden muf3, damit es ihm bei den wichtigen
Anlissen des Lebens die ,religiose Weihe* vermittele.

L)

So lagen die Dinge in der katholischen und in den protestantischen Kir-
chen, als die nationalsozialistische Revolution sieghaft durchbrach und ei-
nen neuen Staat schuf und formte: den nationalsozialistischen Staat, der so-
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wohl im Gegensatz zum Weimarer Staat der Nachkriegszeit als auch zum
Staate Bismarcks der Vorkriegszeit ein , totaler Staat ist, d. h. ein Staat, der
eine von der privaten Willkiir unabhingige Lebensordnung ist, der alle Krif-
te des Volks einheitlich zusammenfafst und bestimmt. Und wie wir schon
eingangs festgestellt haben: Der totale, nationalsozialistische Staat hat bei
seiner Beriibrung mit den Kirchen ibnen seine Achtung bewiesen und ibre
bisherigen Rechte anerkannt; er hat von ihnen aber dieselbe Achtung und
Verstdndnis fiir seine sittliche Erneuerungsarbeit gefordert.

[60] Der nationalsozialistische Staat hat seine Beziehungen zur katholischen
Kirche in ganz kurzer Zeit grundsitzlich durch ein Reichskonkordat geord-
net, durch das nicht zuletzt auch festgelegt wurde, daf die katholischen
Geistlichen sich nicht mebr politisch, sondern nur noch seelsorgerlich beti-
tigen diirfen.

Die Bemithungen des neuen Staates um die protestantischen Kirchen fihr-
ten nicht so schnell und glatt zum Ziel. Die Griinde dafiir sind bei der pro-
testantischen Kirche, und zwar in ihrem Liberalismus und Individualismus,
in ihrer Zwiespiltigkeit und Irrlehre, in ihrer Verweltlichung und Biirokra-
tisierung zu suchen. Das eine steht jedenfalls fest: Adolf Hitler hat als der
Fiihrer des nationalsozialistischen Staates alles getan, um den protestanti-
schen Kirchen die Méglichkeit zur Vereinheitlichung ihres Kirchenwesens
und zur Gewinnung einer volksmissionarischen Stofkraft zu geben. Und
der Vertrauensmann und Bevollmichtigte des Reichskanzlers in den Ange-
legenheiten der protestantischen Kirche, der jetzige Reichsbischof Ludwig
Muiller, ist ebenfalls redlich bemiiht gewesen, die zu schaffende Reichskir-
che zu einer besseren Volkskirche zu gestalten, als die Landeskirchen der
Vergangenheit es waren.

Die protestantische Reichskirche hat eine ganz groe Stunde, die ihr gege-
ben war, fiir immer verpaRt — verpafSt durch die Schuld der sich streitenden
und bekdmpfenden Kirchenparteien. Und ich stehe nicht an, zu behaup-
ten, daf nicht wenig Schuld an diesem Verpassen unwiederbringlicher Mog-
lichkeiten zum volksmissionarischen Wirken bei jenen Gruppen liegt, die im
MifSverstehen des neutestamentlichen Schriftzeugnisses einerseits und des
Wesens einer Volkskirche andererseits fordern, die Reichskirche miisse eine
,Kirche Christi“ sein, in der seinzig und allein der Geist Jesu Christi“ zu re-
gieren habe. Die Forderung ist héchst widerspriichlich und unverninftig,
Denn: eine volkskirchliche Reichskirche kann niemals eine ,Kirche Christi*
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im Sinne der neutestamentlichen Bruderschaft der Gemeinde Christi sein,
sondern sie ist immer nur eine ,Religionsanstalt”. Als solche kann sie eine
JMissionsanstalt” sein, wenn in ibr das Evangelium Goltes von fesus Chri-
stus zum Segen des Volkes lebendig verkiindigt wird. Wer eine Volkskirche
will und fordert, also eine Kirche, in die man hineingeboren, bzw. ohne
Willensentschluf$ hineingetauft wird, der erklart damit, daf er fiir sein Jkirch-
liches* Wollen und Fordern die Anweisungen des Neuen Testaments ab-
lehnt. Denn das Neue Testament kennt als Erscheinungsform der Gemein-
de Christi keine Volkskirche, sondern nur eine Freiwilligkeitskirche, in die
man nicht hineingeboren oder hineingetauft, sondern auf Grund eines frei-
willigen Entschlusses und Bekenntnisses aufgenommen wird. Darum bdn-
gen alle Erkldrungen und Unternebmungen der ,Jungreformatorischen Be-
wegung“ und der ibr verl61lwandten Gruppen — solange sie ibren Kampf
innerbalb der Reichskirche fiir den Bestand des Systems innerbalb der Volks-
kirche fiibren! — von vornberein in der Lufi, eben weil sie von der grofsen Il-
lusion ausgehen, als ob eine Volkskirche mit den Mayfsstdiben des Neuen Te-
staments gemessen werden kénnte. Durchaus berechtigt und sinnvoll aber
wiirde ihr Wollen in dem Augenblick sein, da sie das System der Volkskirche
preisgéiben, um eine Freiwilligkeitskirche zu bauen.,

Die von der ,Jungreformatorischen Bewegung” hart angegriffenen und be-
kdmpften, hundertprozentig volkskirchlich eingestellten , Deutschen Chri-
sten“ sind sich dartiber klar — hoffentlich hleiben sie sich auch dariber klar!
-, daf$ die Reichskirche immer nur eine volkskirchliche Religionsanstalt sein
kann, in der und von der aus moglichst ,das ganze Volk umfafst, das Volks-
leben gefordert, das seelische Leben gepflegt und die Sitten geheiligt wer-
den® sollen. In dem Bestreben, moglichst weite Kreise des Volkes kirchlich®
zu erfassen und zu beeinflussen, und in der niichternen Beurteilung des
Abhidngigkeitsverhiltnisses der Reichskirche vom Staate, scheuen sie (die
,2Deutschen Christen®) nicht davor zurtick, staatspolitische Grundsitze und
Richtlinien auf die Ebene des kirchlichen Neubaues zu tibertragen. Und wer
wollte nach ernstlichem Uberdenken der Sachlage behaupten, daf sie da-
mit Unrecht tun? Eine volkskirchliche Reichskivche, die aus den Mitteln des
Staates mit grofsen Geldsummen — gegenwdirtig sind es ca. Rm. 50 000 000
(fiinfzig Millionen!) — unterstiitzt wird, um existieren zu konnen, mufs es
sich gefallen lassen, dafs der Staat bei ibr seine im Konkordat festgelegten
Forderungen anmeldet und dajs sich in ibr auch Grundsdtze und Richtli-
nien des Staates auswirken. Nichts ist selbstverstdandlicher als das/

Ganz mit Recht schreibt Alfred Rosenberg in seinem ,Mythus®: ,Die Katho-
liken und Protestanten sollen ihre Kirche durch freiwillige Beitrige selbst si-
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chern, nicht durch Drohung mit Pfindung gewaltsam einziehen lassen; so
allein wird das gerechte Verhiltnis zwischen Glaubenskraft und duflerer Ge-
staltung hergestellt werden konnen. Ein Staatsmann kann durch eine der-
artige Mafinahme allein nach allen Seiten gerecht sein und religitses Rin-
gen Einzelner und von Bevolkerungsgruppen vom politischen Kampf des
Ganzen trennen.” - Ich stimme dem vollinhaltlich zu und wiederhole, was
ich im Januar des Jahres 1932 an die Adresse der protestantischen Landes-
und Volkskirche richtete: ,Die ganze Fragwiirdigkeit des heutigen Landes-
und Volkskirchentums offenbart sich fast iberall da, wo die Kirche in die Er-
scheinung tritt und handelt. Zunichst in ihrer finanziellen Abbéingigkeit vom
Staat. Sodann in dem mehr als fragwiirdigen System der Eintreibung der
Kirchensteuern durch den (62] Biitteldienst des Staates ... Nicht zuletzt auch
in dem landes- und volkskirchlichen System der Sakramenispraxis ... Die
Landes- und Volkskirche mufd eine Freiwilligkeitskirche werden, weil alles
biblisch-christliche Gemeinschaftsleben zum obersten Grundsatz den der
Freiwilligkeit hat und weil alles, was den Glauben und das Reich Gottes an-
geht, auf Freiheit und Selbstentscheidung beruhen muf3.“ - Die Kirche hat
diesen Mahnruf damals als listig abgetan. Die Kirchenfiihrer fithlten sich
fest im Sattel. Sie ahnten nicht, daf§ das Gericht tiber die von ihnen regier-
te Kirche bereits vor der Tiir stand. Die meisten von ihnen sind lingst von
ihrem Platze verschwunden. Und die wenigen, die sich bis heute zu halten
vermochten? Sie halten fest an der groflen Illusion, da8 die Reichskirche
eine ,Kirche Christi“ sein miisse. DaR sie (die Kirche) dann aber eine Frei-
willigkeitskirche werden muf3, den einfachen Schluf? zu ziehen, ist man nicht
willig. Warum nicht? Antwort: Weil dann Amt und Stellung bedrobt werden.
Das sagt kein Geringerer als der Hannoversche Landesbischof D. Marah-
rens: ,\Wie schwer ist ein klares Eintreten fiir die Wahrheit, wenn Amt und
Stellung bedroht ist oder man mit einem Zugestindnis billigen Frieden er-
kaufen kann. Viel Elend unserer kirchlichen Lage mag daher kommen, daf3
wir in den vergangenen Monaten uns nicht unter das Kreuz stellten, unse-
re menschliche Schwachheit und die der Kirche gréfer waren als das Ver-
trauen auf die Kraft der ewigen Wahrheit. Wir sind zurtickgewichen und
haben ja gesagt, wo man nein sprechen und leiden sollte.“ - Als ich im
Sommer des Jahres 1931 in meiner ,Krisis* schrieb, die verantwortlichen
Kirchenfiihrer hitten in den entscheidenden Kirchenversammlungen, die
nach der November-Revolution des Jahres 1918 stattfanden, in totaler Ver-
kennung des Ernstes der Lage ,den Geist des Urchristentums verleugnet
und den Geist des Mammons bejaht*, und zwar dadurch, daR sie die Frei-
willigkeitskirche ablehnten und das fragwirdige System des Landes- und

*  Der Mythus des 20. Jahrhunderts*, 3. Auflage, Seite 599.
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Volkskirchentums mit dem Blick auf die hohen Zuschiisse aus der Staats-
kasse festhielten, da fiel man von allen Seiten tiber mich her und erklirte,
daR die Rucksicht auf ,Amt und Stellung® nicht im geringsten ausschlagge-
bend gewesen sei. Und doch wufite ich positiv, daf$ in entscheidenden Au-
genblicken, als hervorragende Fithrergestalten in jenen Kirchenversamm-
lungen sich von dem Weimarer Staat der Nachkriegszeit 16sen und der Frei-
willigkeitskirche das Wort reden wollten, die Zuschtisse aus der Staatskasse
als unentbehrlich ins Feld gefiihrt wurden. Deshalb bleibt die Tatsache be-
stehen: die grofSe Maglichkeit zur Neuorientierung, die Gott der protestanti-
schen Kirche Deutschlands damals gab, ist durch ein glaubensschwaches
und leidensscheues Fiibrertum verpajst worden. Und was noch schlimmer ist
—: die erneute groRRe Moglichkeit zum Umbau in eine Freiwilligkeitskirche,
die Gott der protestantischen Kirche Deutschlands jetzt [63] nach dem sieg-
haften Durchbruch der nationalsozialistischen Revolution gab, ist nach dem
Bekenntnis des Hannoverschen Landesbischofs D. Marahrens ebenfalls
durch ein glaubensschwaches und leidensscheues Fithrertum verpafdt wor-
den, und zwar deshalb, weil man ,Amt und Stellung" behalten und auf die
Zuschiisse aus der Staatskasse nicht verzichten wollte. Nun mufs innerbalb
der Reichskirche das Gerede derer endgtiltig verstummen, die sich dariiber
beklagen, dafs die ,Deutschen Christen" staatspolitische Grundsdtze und
Richtlinien auf die Ebene des kirchlichen Lebens tibertragen, und dafs der
Staat sich in die Angelegenheiten der Kirche mische. Es ist nicht nur das
Recht, sondern auch die Pflicht des Staates, sich um eine religidse Instituti-
on, die hochgradig aus der Staatskasse unterstiitzt und getragen wird, zu
kitmmern und ibr nachzubelfen, wenn sie den Aufbau von Staat und Volk
hemmt und hindert. Entweder — oder! Entweder —: man bejaht das vom Staat
abhingige System der Volkskirche und lafdt sich aus der Staatskasse einen
nennenswerten Zuschufl zum Gehalt usw. zahlen. Dann mufS man sich aber
auch damit abfinden, dafd der Staat bei der Kirche seine Wiinsche und ver-
traglichen Forderungen anmeldet. Oder —: man verneint das System der
Volkskirche und 16st sich von ihr, um vom Staate in keiner Weise subven-
tionierte (mit Geld unterstitzte) Freiwilligkeitsgemeinden zu bauen. Dann
— aber nur dann! - kann man mit Recht und gutem Gewissen aus dem Neu-
en Testament heraus handeln. Entweder — oder! Wann endlich wird man das
begreifen?

Eins steht fest: der nationalsozialistische Staat unter der Fiihrung Adolf Hit-
lers hat den Kirchen — auch den protestantischen! — seine volle Achtung be-
wiesen und ihre Rechte anerkannt. Dartiber hinaus hat er mit Nachdruck fei-
erlich erklirt, daf® er im Christentum die unerschiitterlichen Fundamente
der Moral und Sittlichkeit und infolgedessen in den beiden Konfessionen,
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d. h. in der protestantischen und katholischen Kirche als den beiden haupt-
sichlichsten Ausprigungen des Christentums, die wichtigsten Faktoren zur
Erhaltung unseres Volkstums sieht. Wenn das aber der Fall ist — man ver-
gegenwirtige es sich: der Staat siebt in dem geschichtlich gewordenen Chri-
stentum die unerschiitterlichen Fundamente der Moral und Sittlichkeit und
die wichtigsten Faktoren der Erbaltung des Volkstums! — ich sage: wenn das
der Fall ist, dann ist es selbstverstindlich dieses Staates Wunsch und Wille,
daf} diese Fundamente und Faktoren nicht nur erhalten, sondern auch ge-
reinigt, gepflegt, befestigt und vertieft werden. Das alles aber heifSt mit an-
dern Worten: Der nationalsozialistische Staat ist empfanglich fiir den Dienst
der Kirchen, wenn durch denselben ein [64] ,positives®, d. h. ein nichi-pa-
zifistisches und nicht-marxistisches Christentum entsteht und fruchtbar wird.

*

Aber das andere steht auch fest: Der nationalsozialistische Staat will keine
Staatskirche, d. bh. keine Kirche, zu der alle Staatsbiirger gehdren miissen.
Nein, der Staat fordert und gewihrt ,die Freiheit aller religidsen Bekennt-
nisse“, also nicht nur aller , christlichen“/ Es war darum ein grofer Mifdver-
stand und Unverstand, als bald nach dem Durchbruch der nationalsoziali-
stischen Revolution stark kirchlich interessierte Nationalsozialisten die Be-
hauptung aufstellten: , Nur wer zur Kirche gebort, wer kirchlich getaufi, kon-
[firmiert und getraut ist, kann im nationalsozialistischen Staate Beamter
sein.“ Gewif3, der nationalsozialistische Staat hat ein Interesse daran, dafd
viele Volksgenossen echte und rechte Christen sind, weil er (der national-
sozialistische Staat) weif3, daf im Christentum die unerschiitterlichen Grund-
lagen der Moral und Sittlichkeit liegen; aber er zwingt keinen zum Chri-
stentum und fragt keinen nach seinem christlichen oder religiosen Be-
kenntnis. Jeder Volksgenosse bat in religiéser Beziehung volle Freibeit, zu
sein, was er will: Christ oder Heide, Protestant oder Katholik, Baptist oder Me-
thodist, Gemeinschaftsmann oder Darbyst. Der Staat erklarte wiederholt fei-
erlich, dafd er um den groflen Wert des Christentums weifs; aber er lehnt mit
vollem Recht die Illusion eines ,christlichen” Staates ab und duldet jedes re-
ligivse Bekenntnis, wenn es seinen (des Staates) Bestand nicht gefihrdet.

*

Und aus alledem ergibt sich: Die Stellung des Nationalsozialismus zu den
Kirchen — und ich fiige hinzu: zu den Freikirchen und Gemeinschaften! -
ist geradezu vorbildlich fiir jedes Staatsgebilde. Wie Uberall, so zeigt sich
auch hier die liberragende staatsminnische Klugheit Adolf Hitlers. Wahr-
haftig — wenn in den alten und neuen Kirchenparteien noch die Gewis-
sensmacht des Evangeliums lebendig wire, dann miifiten und wiirden sie
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sich ob ihres Verhaltens tief schimen und in Sack und Asche Bufde tun, um
dann in tiefer Dankbarkeit fiir die Errettung vom Rande des bolschewisti-
schen Abgrundes einen Evangelisations- und Missionseifer zu entfalten,
der bis jetzt vergeblich bei ihnen gesucht wurde. Allerdings —: solange es
fiir das Gewissen der Kirche noch tragbar ist, mit Berufung auf einen ver-
meintlichen Rechtsstandpunkt hohe Geldsummen aus der Staatskasse zu
fordern und anzunehmen, so lange wird dieser Eifer nicht durchzubre-
chen vermogen. Denn —: der Geist Gottes und Christi gebt nie Hand in
Hand mit dem Geist des Mammons. Und solange in der Fihrung und auf
den Kanzeln der Kirchen noch Minner stehen, die immer [65] nur von der
 Totalitit der Kirche” reden, die sich aber quer legen, wenn die ,Totalitit
des Staates* auch sie und ihre Jugend- und Sozialarbeiten usw. erfassen
will, so lange wird die Kirche neben dem aufgebrochenen Strom des vol-
kischen und vaterlindischen Lebens stehen und ihre Stunde schlieSlich
gianzlich verpassen.

Und die Freikirchen und freien Gemeinschafien, soweit sie in freudiger Be-
Jjabung des neuen Staates steben und ein nicht-pazifistisches und nicht-mar-
xistisches Christentum pflegen? — Sie haben Grund zu ganz besonderem
Dank gegen Gott und den nationalsozialistischen Staat. Denn sie sind im
Dritten Reich nicht mehr ,nur geduldet®. Sie rangieren auch nicht mehr als
,Christen zweiten Grades“ binter den Gliedern der Landes- bzw. Reichskir-
che. Thren Kindern stehen fortan die Wege in jeden Beruf und Stand offen.
Ihre Evangelisations- und Gemeinschaftsarbeit darf keiner — weder ein
Staatsbeamter noch ein Kirchendiener! — hindern oder auch nur verdichti-
gen. Ja, nach Erklirungen des Fihrers weifs der nationalsozialistische Staat
die Krifte, die in den Gemeinschaften und Freikirchen vorhanden sind, zu
schitzen, und er erwartet geradezu, dafd sie (die Gemeinschaften und Frei-
kirchen) ,die starken Krifte innerlichen Lebens, die in ihnen vorhanden
sind, in den grofSen Dienst der Erneuerung unseres Volkslebens stellen®.
Mehr als diese ungebinderte Freiheit zur Verkiindigung des ganzen und vol-
len Evangeliums brawchen wir nichi. Ja, ich gehe noch einen Schritt weiter:
Mehr als diese Freibeit wollen wir auch wnicht, weil es uns nicht dienlich und
forderlich wdre. Denn —: die den nationalsozialistischen Staat freudig beja-
hende Gemeinde Christi deutscher Zunge darf fiir sich keinerlei Vorrechte,
sondern lediglich Freibeit zum Glauben und Dienen erbitten und erwarten.
Weil ihr diese Freiheit gewihrt wird, glaubt sie freudig und dient sie fleifsig.
Wenn ihr diese Freiheit je versagt werden sollte, wiirde sie dennoch trotzig
glauben und opferbereit dienen.
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Moge der Zeitpunkt bald kommen, da der Nationalsozialismus und die Kir-
chen sich zum Besten und Wohle unseres Volkes verstehen und finden! Zu
dem Zwecke ist es erforderlich, dafd die Reichskirche aufhért, sich als Kir-
che Christi“ zu fihlen und den Totalititsanspruch derselben zu erheben.
Sie ist es nicht, und sie darf auch nicht so tun, als ob sie es wire. Sie ist als
Volkskirche Religionsanstalt. Damit sie als solche eine Missionsanstalt wer-
de, in der auch das Werk der Heraus- und Zusammenrufung der Gemein-
de Jesu Christi gefoérdert wird, wiinschen wir ihr jenen Segen von Gott, der
in ihrer Mitte kriftige Propheten- und Zeugenstimmen erweckt und horbar
werden l43t.

SECHSTE REDE

80
180) Nationalsozialismus und Christentum.

Das Christentum ist und bleibt der Gesundbrunnen der Volker; es gibt
auch fir uns Deutsche keine Genesung, als in der Riickkehr zu Gott.

Adolf Stoecker.

Der Prophet des Dritten Reiches.

Das ist es, was den Christenglauben hoch Gber alle Religionen erhebt,
daf’ er von einer wirklichen und tatsichlichen Erlésung sprechen kann.
Friedrich Naumann.

Der bekannte nationalsoziale Politiker.

Die nationale Regierung wird das Christentum als Basis unserer ge-
samten Moral ... in ihren festen Schutz nehmen.

Adolf Hitler.

Aufruf der Reichsregierung an das deutsche Volk.

Der Nationalsozialismus ist eine politische Bewegung mit politischen Ten-
denzen und Zielen. Er fordert den ganzen Menschen mit allem, was er ist
und hat, um ihn mit seinen Gedanken und Grundsitzen zu erfiillen und zu
gestalten.

Das Christentum ist eine religiése Bewegung, die von aufRerweltlichen Krif-
ten und Zielen getragen und bestimmt wird. Es fordert ebenfalls den ganzen
Menschen mit allem, was er ist und hat, um ihn durch Gottes und Christi
Wort und Geist zu erleuchten, zu erneuern, zu erfiillen und zu regieren.
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Aus diesem Tatbestand ergibt sich mit innerer Notwendigkeit eine Span-
nung, die tiberall da in die Erscheinung tritt, wo zielbewufSter Nationalso-
zialismus und entschiedenes Christentum sich begegnen, wo ganze Chri-
sten auch ganze Nationalsozialisten sein wollen. Die alles entscheidende
Frage ist jetzt diese: Kénnen Nationalsozialismus und Christentum Hand in
Hand miteinander geben, oder bestebt zwischen ibnen ein uniiberbriick-
barer Gegensatz? Anders ausgedriickt: Kann ein entschiedener Christ mit
gutem Gewissen auch ein zuverldssiger Nationalsozialist sein? und umge-
kehrt: Kann ein zuverldssiger Nationalsozialist auch ein entschiedener Christ
sein? Wenn ich diese Fragen stelle, dann verstehe ich unter Nationalsozia-
lismus und Christentum, unter Christen und Nationalsozialisten [81] nichts
Laues und Flaues, sondern ganze Hingabe an das Vaterland mit allem, was
dazugehort, und ganze Entschiedenheit fiir Gott und sein Reich, fiir Chri-
stus und seine Gemeinde. Soviel steht tiber jeden Zweifel erhaben fest: Es
gibt viele Nationalsozialisten, die trotz ihrer Zugehorigkeit zum Katholizis-
mus oder Protestantismus, zur Freikirche oder Gemeinschaft keine oder
doch schlechte Christen sind. Jawohl —: sie sind Kenner und Erfiiller des Na-
tionalsozialismus. Aber —: sie begniigen sich mit einer mehr oder weniger
juferlichen christlich-religivsen Dekoration an der Oberfliche ihres Lebens;
das Christentum in seinen zentralen Hochstwerten ist flr sie praktisch be-
deutungslos. Und weiter steht fest: Es gibt Christen, die trotz ihrer Zugeho-
rigkeit zur NSDAP. in ihren verschiedenen Gliederungen keine oder schlech-
te Nationalsozialisten sind. Jawohl —: sie meinen es ernst mit ihrem Chri-
stentum. Aber: sie begniigen sich mit einer mehr oder weniger dufierlichen
Gleichschaltung aus Nitzlichkeits- oder Vorsichtigkeitsgriinden.

Dazu mufl gesagt werden, daR beides charakterlos ist. Entweder: ich bin
aus Uberzeugung beides ganz — Nationalsozialist und Christ, Christ «nd Na-
tionalsozialist. Oder: ich bin aus Uberzeugung nur eins — Christ oder Na-
tionalsozialist, Nationalsozialist oder Christ. Ein Nationalsozialist, der die
zentralen Hochstwerte des Christentums verneint, ist in meinen Augen cha-
raktervoller, wenn er seinen Austritt aus der Kirche vollzieht, als wenn er aus
irgendwelchen Ricksichten in ihr bleibt. Und ein Christ, der die national-
sozialistischen oder sozialistischen Ideen des neuen Staates ablehnt, ist in
meinen Augen charaktervoller, wenn er dem Nationalsozialismus gegen-
iber in der Zurtickhaltung bleibt, als wenn er aus irgendeinem Niitzlich-
keitsgrunde eine nur duflere Gleichschaltung vollzieht.

Und nun zurtick zu der zur Erérterung und Entscheidung stehenden Frage:
Sind Nationalsozialismus und Christentum uniiberbriickbare Gegensditze
oder nur Spannungen, die von charaktervollen Christen und Nationalso-
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zialisten zu ertragen sind? Meine Antwort lautet: Nationalsozialismus und
Christentum sind keine untiberbriickbaren Gegensditze, sondern nur Span-
nungen, in denen zu stehen unsere Berufung ist. Wo die christliche ldee
und die nationalsozialistische Idee sich in einer Seele gegenseitig be-
kdmpfen und verdringen, da stimmt etwas nicht. Da ist entweder der Christ
ein fenseitsschwdrmer, der den irdischen Staat innerhalb der gefallenen
Schopfung mit den Maf3stiben des Reiches Gottes mifdt, oder aber der Na-
tionalsozialist ist ein Gotzendiener, der Gottes grofie Gabe, namlich das Va-
terland und alles, was damit zusammenhingt, zu seinem Abgott macht, Um
diese Behauptung unter Beweis zu stellen, wollen wir uns zunéchst dari-
ber Klarheit verschaffen, was Nationalsozialismus und was Christentum ih-
rem Wesen nach sind.

Lo i 5

Wenn ich im ersten Satz der Einleitung sagte, der Nationalsozialismus sei
eine politische Bewegung, die den ganzen Menschen mit allem, was er ist
und hat, fordert, um ihn mit seinen Gedanken und Grundsitzen zu erfiil-
len, zu durchdringen und zu formen, dann wollte ich damit andeuten, dafd
der Nationalsozialismus #nicht eine ,rein® politische Machtverschiebung und
weltanschaulich unterbaute Organisation ist, der man aus irgendeinem Niitz-
lichkeitsgrunde als Mitglied angehoren und die man durch regelmifSige Be-
zahlung seines Beitrages unterstiitzen kann. Nein: der Nationalsozialismus
ist seinem Wesen nach erst in zweiter Linie eine politisch organisierte Welt-
anschauung; in erster Linie ist er ein Instinktausbruch, d. h. ein geschichtli-
cher Aufbruch der deutschen Volksseele von starker naturhafter Gewalt. Der
Nationalsozialismus ist demnach nicht zunichst eine ,geistige”, sondern eine
.elementare”, d. h. eine ,urgewaltige” und ,unwiderstehliche®, aus der deut-
schen Volksseele, bzw. aus dem deutschen Blut kommende Bewegung, die
sich nicht auf Diskussion einldf3t, sondern die die Stimme des gleichen Blu-
tes im Volksgenossen wach- und aufruft. Deshalb birgt der Nationalsozia-
lismus ein Gebeimnis in sich, das nicht von jedem, sondern nur von dem er-
lebt werden kann, dem deutsches Blut in den Adern fliefst und der in seinem
Innersten noch mit dem deutschen Boden verwachsen ist. Es ist gar keine
Frage, dafs sehr viele, die sich der nationalsozialistischen Bewegung ange-
schlossen haben, ohne das grundlegende Erlebnis dieses Geheimnisses und
darum auch ohne das innere Verstindnis der nationalsozialistischen und
sozialistischen Ideen und Grundsitze sind.

Wer das Standardwerk des Fihrers ,Mein Kampf* bedéichtig liest und wer
seine Reden aufmerksam hort, der stofdt immer wieder auf dieses im Blut



150 Simon Gerber

des deutschen Menschen begrindete Geheimnis des Nationalsozialismus.
Und wer das maflgebende, grundlegende und gestaltende Schrifttum des
Nationalsozialismus kennt, der weif3, dafd es nicht miide wird, unter immer
neuen Gesichtspunkten und in immer neuen Redewendungen das ,Blut des
deutschen Menschen® als Quellpunkt und Grundlage der Volksgemeinschaft
zu bezeichnen.

Aus dem Erlebnis dieses Geheimnisses im Nationalsozialismus ergibt sich
mit innerer Zwangsldufigkeit eine opferbereite und freudige Bejahung und
Erfullung des nationalsozialistischen und sozialistischen Gedankengutes,
wie es in knapper Zusammenfassung in den 25 Punkten des Programms
der nationalsozialistischen Bewegung, in dem Buch des Fihrers ,Mein
Kampf*, in seinen grundlegenden und richtunggebenden Reden und in den
Kundgebungen der nationalen Regierung zum Ausdruck kommt. Das heifdt
mit anderen Worten:

1. Ein Nationalsozialist weif3, dafd ein ,Haufen“ von zusammenwohnenden
Menschen noch kein Volk®, sondern nur eine ,Masse® [83] ist — dafd auch
kein noch so michtiger Tyrann ein ,Volk®, sondern nur eine ,Herde® zu
schaffen vermag - dafd ein ,Volk“ nur da entsteht und bleibt, wo Menschen
.durch das gleiche Blut® zusammenkommen und zusammengebunden wer-
den —: weil ein Nationalsozialist das weif3, darum fordert er die Scheidung
und Reinigung des deutschen Blutes von dem Blute anderer Rassen. Und
indem er das fordert, ist er sich dessen bewuldt, dafd er zurtickstrebt zu ei-
ner ,Erhaltungsordnung® des Gottes, der nicht nur der Schopfer des einzel-
nen Menschen, sondern auch des Volkes und der Volker ist. Auch der ent-
schieden christliche Nationalsozialist — und er erst recht! — fordert diese
Rickkehr zu gottlicher Ordnung und damit zur bestmoglichen Reinigung
des deutschen Blutes und Entmischung jener sieben Rassen, die nach Pro-
fessor Glinthers These das deutsche Volk bilden. Um der Gesundung und
Gesunderhaltung des deutschen Volkes und Volkstums willen fordert der
Nationalsozialist, der ja in der Erziehung zur Verantwortlichkeit gegentiber
der Nation aus neuerwachter volkischer Verbundenheit steht, auch die Ras-
senhygiene (= Gesundheitspflege der Rasse) und damit die Kastrierung
(= Entmannung) der Sittlichkeitsverbrecher und die Sterilisierung (= Un-
fruchtbarmachung) aller Minderwertigen: der Verbrecher, Geisteskranken,
Schwachsinnigen und Psychopathen.

2. Das Erlebnis des inneren Geheimnisses des Nationalsozialismus fihrt mit
innerer Notwendigkeit zur Verwerfung des pazifistischen Internationalis-
mus und des liberalistischen Individualismus und zur Bejahung des Natio-
nalismus als dem gemeinsamen Lebensgrunde des gesamten deutschen
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Volkstums und des Sozialismus als der stindischen Ordnung zwischen den
einzelnen Schichten des Volkes nach dem Grundsatze, dafs das Schicksal
aller einzelnen mit dem des Volksganzen unloslich verkniipft ist und dafd
jedes einzelne Volksglied nur im Rahmen des Volksganzen Lebens- und
Arbeitsberechtigung hat.

3. Eine unerldflliche Folge des radikalen Erlebnisses des inneren Geheimnis-
ses des Nationalsozialismus ist die Ablehnung sowohl des wissenschaytli-
chen als auch des religiosen Liberalismus. Aus dem Wesen des Nationalso-
zialismus beraus kann man kein Gottesleugner und kein Christentumsfeind
sein. Dafiir ist Adolf Hitler, in dem sich das Wesen des Nationalsozialismus
wie in keinem zweiten kristallklar verkorpert und darstellt, der beste Be-
weis. Es liegt deshalb im Wesen des Nationalsozialismus begriindet, daf es
in Punkt 24 des Programmes der nationalsozialistischen Bewegung heifit:
,Wir fordern Freibeit aller religiosen Bekenntnisse im Staat, soweit sie nicht
dessen Bestand gefihrden oder gegen das Sittlichkeits- und Moralgefiibl der
germanischen Rasse verstofien. Die Partei als solche vertritt den Standpunkt
eines positiven Christentums, ohne sich konfessionell an ein bestimmtes Be-
kenntnis zu binden. Sie bekdmpft den jiidisch-materialistischen Geist [84]
in und aufler uns und ist tiberzeugt, daf} eine dauernde Genesung unseres
Volkes nur erfolgen kann von innen heraus auf der Grundlage: Gemein-
nutz geht vor Eigennutz.* Und Gottfried Feder wendet sich in seinem vom
Fihrer bestitigten Kommentar ,Das Programm der NSDAP. und seine welt-
anschaulichen Grundgedanken® gegen die ,vielen térichten und plumpen
Angriffe auf das Christentum® (S. 61), und er wiederholt: ,Die Partei als sol-
che steht auf dem Boden des positiven Christentums.“ Und im ersten Teil
der Schrift auf Seite 17 sagt er: ,Es kann nicht genug betont werden, daf$ der
NSDAP. nichts ferner liegt, als die christliche Religion und ihre wiirdigen
Diener anzugreifen.” — Dabei ist aber zu beachten, dafd der Nationalsozia-
lismus, obwohl die NSDAP. auf dem Boden des positiven Christentums steht,
nicht nur den , christlichen* Bekenntnissen in den verschiedenen Kirchen,
Freikirchen und Gemeinschaften, sondern auch den , religiésen* Bekennt-
nissen innerhalb der ,Deutschen Glaubensbewegung® usw. volle Freiheit
gibt, solange sie nicht als staatsgefihrlich und das Christentum verlisternd
offenbar werden.

4. Schliefslich hat das Erlebnis des inneren Geheimnisses des Nationalso-
zialismus in jedem Falle die Respektierung und Verwirklichung des Fiihrer-
prinzips zur Folge. Ein Nationalsozialist weifs um das Prinzip der germa-
nischen Gefolgschaft in freiwilliger Unterordnung. Darum unterstellt er sich
in Geborsam und Hingabe der Fiibrung und Autoritdt des kraftvollen, cha-
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raktervollen, festen und bescheidenen Fiibrers, der vor Widerstinden nicht
zurtickschreckt, der sachlich und sachlich tiichtig ist, der guten Rat annimmt
und berechtigte Kritik hért und zum selbstlosen Diesen bereit ist.

Nachdem wir so mit kurzen Strichen das Wesen des Nationalsozialismus als
den Instinktausbruch des deutschen Volkes von starker naturhafter Gewalt
und als die riickhaltlose Bereitschaft zur Verantwortlichkeit gegentiber der Na-
tion aus erwachter volkischer Verbundenheit umrissen haben, wollen wir uns
Klarheit dartiber verschaffen, was das Christentum seinem Wesen nach ist.

§is

Was ist Christentum? Es ist ein ganz grofSer Irrtum, zu meinen, dafs alles, was
irgendwie religios und christlich scheint, mit Jesus Christus in Verbindung
stehe und infolgedessen eine Kundgebung des Christentums sei. Vieles, was
wir heute ,christlich nennen, ist geradezu ,antichristlich® und hat mit dem
Christentum des Neuen Testamentes absolut nichts zu tun.

Was ist Christentum? Kirchentum ist kein Christentum. Kirchentum und Chri-
stentum sind zweierlei. Das Kirchentum, wie wir es in dem zwiefiltigen Ka-
tholizismus und in dem vielfiltigen Protestantismus vorfinden, und das Chri-
stentum des Neuen Testaments sind zwei grundverschiedene Dinge, (85] die
man nicht ohne weiteres in einem Atemzug nennen darf. Das Kirchentum ist
eine von Menschen geordnete und gebaute fromme Sache, also eine aus den
Elementen dieser Welt stammende fromme ,Menschensache®, die den Stinder
von der Wiege bis zum Grabe begleitet, die, weil es weithin noch zum guten
Ton gehort, bei den wichtigsten Lebens- und Familienanldssen als ,fromme*
Dekoration dabei ist. Nach der weithin herrschenden Kirchenlehre wird man
dadurch Christ, dafs man getauft und konfirmiert wird. Durch diesen funda-
mentalen, grundstirzenden Irrtum ist es dahin gekommen, daf alle Welt sich
,Christ“ nennt. Der Verbrecher im Zuchthaus, die Dirne im Stindenhaus, der
Ehebrecher und Trunkenbold, der Zuhilter und Spotter —: sie alle erheben
den Anspruch, katholische oder protestantische ,Christen” zu sein. Welch
eine Verdunklung des Evangeliums!

Diese verhidngnisvolle Irrefihrung wird dadurch nicht geringer und unge-
fahrlicher, dafs man sich von Zeit zu Zeit an den Gottesdiensten seiner Kir-
che beteiligt, zur Beichte und zum Abendmahl geht, seine Kirchensteuern
bezahlt und auch sonst noch fir allerlei ,gute Zwecke® der Inneren und
Auferen Mission gibt und dann meint, seine religiésen und kirchlichen
Pflichten erfillt zu haben. Wenn ich das in voller Schirfe und Deutlichkeit
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ausspreche, dann liegt es mir vollig fern, etwas gegen die religitvsen Sitten
zu sagen, die aus dem inneren Leben der Konfessionen und Denominatio-
nen herauswachsen. Was ich sagen will, ist lediglich dies: Der formalisierte
(= verduferlichte) religiose Betrieb in den verschiedenen Kirchentiimern
der Vergangenheit und Gegenwart, das Massentaufen, die Massenkonfir-
mationen, die Massenbeichte, das Massenabendmahl, der kirchliche Beer-
digungsbetrieb und sonst noch vieles andere mehr —: dieser kirchlich-de-
korative Betrieb hat mit dem Christentum des Neuen Testaments wesentlich
rein nichts zu tun. Und dieser kirchlich-dekorative Betrieb, der weithin vom
Geiste der Unwahrhaftigkeit erfillt ist, und nichts anderes sonst, ist der letz-
te Grund dafiir, daf8 es in der breiten Masse des Volkes und in den Reihen
der sogenannten Gebildeten nicht nur Hunderttausende, sondern auch vie-
le Millionen von Volksgenossen gibt, die mit dem Christentum nichts mehr
zu tun haben wollen. Weil sie an der Kirche und durch sie enttéuscht sind,
darum verwerfen sie das Christentum. Welch ein verhingnisvoller Irrtum
ist das!

Was ist Christentum? Wenn wir erfahren wollen, was Christentum ist, dann
miussen wir zundchst dartiber zur Klarheit und GewifSheit kommen, daR es
nur eine Instanz gibt, die von Gott her die letzte Autoritit zur Auskunft und
Entscheidung hat. Wo ist diese Instanz? Antwort: In der Heiligen Schrift.
Denn sie ist das allein untrigliche, mafSgebliche, lichtvolle [86] Zeugnis Got-
tes durch Christus und seine Propheten und Apostel an die Welt. Es ist das
Wort Gottes und Christi, in dem uns in uniiberbietbarer Klarheit und Deut-
lichkeit und in unwidersprechlicher Gewifheit der gottliche Heilswille und
die christliche Heilsveranstaltung zu unserer zeitlichen und ewigen Errettung
und Seligkeit enthillt und mitgeteilt wird. Man mag, wie gegen das Alte so
auch gegen das Neue Testament Sturm laufen und es als einen | lingst tiber-
wundenen Standpunkt® bezeichnen, mag es als ein ,Erzeugnis des dege-
nerierten judischen Geistes® verwerfen —: wir nebhmen die Schmach und
Riickstandigkeit und den Spott der Unwissenschaftlichkeit gern auf uns und
halten an dieser Offenbarung Gottes fest als an der letzten und bochsten In-
stanz, die uns in der Kraft des géttlichen Geistes das verkiindigt, was Gott in
Jesus Christus fiir uns getan hat und bereit héilt, damit wir ,Christen” d. b.
Christusfiinger und Gotteskinder werden.

#*

Was ist Christentum? Die Antwort des Neuen Testamentes auf diese Frage
lautet: Das Christentum ist im Gegensatz zu den vielen verschiedenen und
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verschiedenartigen Religionen, die im Verlaufe der Menschheilsgeschichte
aufgetaucht sind, jene einzigartige gewaltige, aus der Kraft des ewigen Got-
tesgeistes herausgeborene Lebensbewegung, in deren Mittelpunkt Gott in Je-
sus Christus stebt. Und zwar nicht irgendein Jesus, den Menschen sich er-
dacht oder den die liberale Theologie kritisch aus den Evangelien heraus-
geschnitten hat, sondern der Jesus Christus, der von Ewigkeit zu Ewigkeit
der Sohn Gottes ist, der in der heiligen Weihnacht Mensch wurde, um als
unser Biirge und Stellvertreter fir uns vor Gott in den Rif§ zu treten und
das Werk der Versohnung und Erlésung zu vollbringen.

In diesem neutestamentlichen Christentum handelt es sich nicht um diese
oder jene Vorschriften, die der Mensch zu beachten und zu erfiillen hitte,
um dadurch in den Besitz zeitlicher oder ewiger Vorrechte oder Gaben zu
gelangen. Auch darum handelt es sich nicht im Christentum, daf8 man Je-
sus als dem ,Stifter des Christentums*“ groe Verehrung zollt, ihn als ,grofe
Personlichkeit, in der sich das sittliche und religiose Ideal verkorpert”, be-
zeichnet. Nein: Darum bandelt es sich im Christentum, dafs der Mensch auf
seinen goll- und christusfernen, selbstgewdhliten Wegen zum Stillesteben und
zur Einkebr vor Gott kommt und dann durch Jesus Christus, den alleinigen
Mittler zwischen Gott und den Menschen, zu Gott zuriickfindet, um fortan
in der Kraft des empfangenen Gottes- und Christusgeistes in den Wegen Got-
tes zu wandeln.

[87] Wie im Nationalsozialismus, so handelt es sich auch im Christentum
um ein Geheimnis, das nur, wie im Nationalsozialismus, unter ganz be-
stimmten Bedingungen und Voraussetzungen erlebt werden kann. Im Na-
tionalsozialismus ist es das gemeinsame deutsche Blut und der gemeinsame
deutsche Boden, auf denen die geheimnisvolle Kraft zum Erlebnis des Na-
tionalsozialismus kommt. Im Christentum ist es das Blut Jesu Christi, das
am Kreuze auf Golgatha fiir die Welt vergossen worden ist, und der Heili-
ge Gottes- und Christusgeist, der am Pfingsttage ausgegossen ist, aus denen
durch die Vermittlung des lebendigen Evangeliums die geheimnisvollen
Krifte zum Erlebnis des Christentums kommen. Das Neue Testament nennt
dieses Erlebnis des inneren Geheimnisses des Christentums die , Wiederge-
burt‘. Die allermeisten sogenannten Christen — auch weitaus die meisten
JPriester” und ,Geistlichen®! - innerhalb der verschiedenen geschichtlichen
Erscheinungsformen des Christentums aller Schattierungen haben das
grundlegende Erlebnis der geheimnisvollen Wiedergeburt nicht gehabt; da-
rum fehlt ihnen auch das Verstindnis fiir die Absichten, Wahrheiten, Wege
und Ziele Gottes. Denn alles Tun der Menschen: Taufen und Konfirmieren,
Beichten und Kommunizieren usw., usw, — nichts, aber avch absolut nichts
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kann die Wiedergeburt erseizen. Wie ein ehernes Gesetz hat Jesus es tiber
die enge Pforte in das neutestamentliche Christentum geschrieben: , Ihr
miisset von neuem geboren werden!” (Joh. 3, 7.)

Aus dem Erlebnis der Wiedergeburt ergibt sich mit innerer Notwendigkeit
— also nicht durch menschliches Dringen und gesetzliches Zwingen! — eine
opferbereite und freudige Bejahung und Erfiillung des durch den Mund
Jesu, der Propheten und Apostel enthiillten und in der Heiligen Schrift nie-
dergelegten Willens Gottes. Das heifdt mit andern Worten:

1. Ein Christ im Sinne des Neuen Testamentes ist kein Egoist und Indivi-
dualist, d.h. im Mittelpunkt seines Lebens steht nicht das Ich. Er hat grund-
siatzlich aufgehort, sich im Geiste der Selbstbehauptung selbststichtig um
sich selbst zu drehen. An die Stelle des ,Ich“ ist das ,Er*, nimlich Gott und
Christus, und das ,Du”, namlich der Nichste, getreten. Er ist im besten Sin-
ne des Wortes ein ,Gemeinschaftschrist, also einer, der nicht nur in der
Bruderschaft der Christen, sondern auch in der Volksgemeinschaft seiner
Nation wurzelt und lebt.

2. Ein Christ im Sinne des Neuen Testamentes ist in der Gesinnung seines
Herzens, in den Worten seines Mundes und in den Taten seines Lebens eine
charaktervolle Personlichkeit, die sich treu bleibt, die ihre Grundsitze im
Alltag des Lebens um jeden Preis verwirklicht und besiegelt. Im Hafd gegen
die Siinde in jeder Gestalt und in der Liebe zu Gott und Christus steht [88]
er auf dem vielgestaltigen Schlachtfelde des Lebens in jener Waffenriistung,
die uns im 6. Kapitel des neutestamentlichen Briefes an die Epheser be-
schrieben wird. Lauter in der Gesinnung, rein im Denken, stark im Wollen,
still im Leiden und treu und zuverlissig in der Erfiillung seiner umfassen-
den Pflichten —: so steht ein Christ da im Geiste des Glaubens und der Kraft,
der Liebe und der Demut, der Hoffnung und der Besonnenheit.

3. Solche Christen im Sinne des Neuen Testamentes sind selten. Sie sind so sel-
ten, wie echte und rechte Nationalsozialisten selten sind. Aber wie wir den
Nationalsozialismus nicht nach den nur dufderlich gleichgeschalteten Mit-
laufern, die ohne das Erlebnis des inneren Geheimnisses des Nationalso-
zialismus sind, beurteilen dirfen, so diirfen wir auch das Christentum des
Neuen Testamentes nicht nach den getauften und konfirmierten Mitldufern,
die ohne das Erlebnis der Wiedergeburt sind, beurteilen. Mogen wir die
durch die Kurzsichtigkeit und den Unverstand der Menschen gegriindeten
und verbreiteten Kirchen- und Christentiimer auch verneinen und be-
kimpfen —: das Christentum des Neuen Testaments als der Tréiger und Ver-
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kiindiger der froben Botschaft Gottes von Jesus Christus ist kein frommes
Menschenwerk, sondern ein ewiggiiltiges Gottes- und Christuswerk, das glau-
bensvoll zu bejaben, charaktervoll zu verteidigen und opferbereit zu ver-
breiten der Christen géttliche und vaterldndische Pflicht ist.

III.

Aus alledem geht eindeutig klar hervor, dafl der Nationalsozialismus in sei-
ner heutigen parteiamitlichen Prégung und das Christentum des Neuen Te-
stamentes keine uniiberbriickbaren Gegensdtze sind, sondern nur Span-
nungen, die ihren Grund darin haben, daf§ beide Bewegungen den ganzen
Menschen mit allem, was er ist und hat, fordern. Deshalb kénnen wir bei-
des ganz sein: Christen und Nationalsozialisten, Nationalsozialisten und
Christen. Wenn das Christentum und der Nationalsozialismus sich in uns
gegenseitig bekdmpfen und verdringen, dann sind wir entweder Jenseits-
schwdrmer, die den irdischen Staat innerbalb der gefallenen Schipfung mit
den MafSstéiben des Reiches Gottes und der Gemeinde Christi messen, oder
aber wir sind Goétzendiener, die Blut und Rasse, Vaterland und Volkstum
zum Abgott machen.

Fir Kenner der Sachlage steht es tiber jeden Zweifel fest, dafd beide Ge-
fahren, namlich die der religiésen Schwérmerei [89] und die der Vergdtzung
des Blutes und der Rasse, des Volkes und des Staates, nicht nur im Hinter-
grund lauern, sondern auch ganz nah und ganz akut sind. Sowohl in den
katholischen und protestantischen Kirchen, als auch in den Freikirchen und
Gemeinschaften — von den staatsfeindlichen pazifistischen Sekten sehen wir
ganz ab, weil wir sie aus unserer Erorterung von vornherein ausgeschieden
haben! - gibt es immer noch einzelne und ganze Gruppen, die den engen
Weg, der von der alten in die neue Zeit fithrt, nicht gehen kénnen oder
wollen. In dem atemberaubenden Tempo des gewaltigen Umbruchs ver-
mogen sie - trotz allem! - die erforderliche Biegsamkeit zum Umdenken
nicht aufzubringen. Die ,Stimme des deutschen Blutes® innerhalb des Na-
tionalsozialismus konnte das Echo in ihnen noch nicht wecken und auslo-
sen, weil sie eine dicke Mauer ,christlicher Bedenken und ,kirchlicher®
Sorgen um sich gebaut haben. Weil sie in der grofSen Tduschung eines
,christlichen Staates” befangen sind und infolgedessen meinen, das Kreuz
Christi sei das Fundament, von dem aus Volk und Staat jetzt endlich nach
den Anweisungen des Neuen Testamentes neu gebaut und geformt werden
miiflten, darum stehen sie Adolf Hitler und den Minnern seines Vertrauens
innerhalb der Reichsregierung und der NSDAP. mit ihren Gliederungen mif3-
trauisch und zurilickhaltend, wenn nicht gar ablehnend gegentiber. Sie ver-
missen bei diesen Minnern — weniger bei Adolf Hitler! — die bewufite und
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ausgesprochene Christlichkeit und Kirchlichkeit. Er erscheint ihnen als ein
schier uniibersteigbares Hindernis, dafd der nationalsozialistische Staat es
zuldfst und duldet, dafl Minner eines ausgesprochenen Unglaubens und
Heidentums in ihm (dem Staate) an fithrender Stelle reden und handeln
dirfen und kénnen. Sie meinen, den neuen Staat erst dann bejahen und lie-
ben zu kénnen, wenn er als  christlicher Staat® von wahrhaft christlichen
und kirchlichen Mannern gefiihrt werde.

Zu dieser Schwiirmerei vieler kirchlicher und christlich-religiéser Menschen
der Gegenwart ist vom biblischen Schriftwort her folgendes zu sagen: Staat
und Obrigkeit sind keine Heilsordnung, sondern eine jener Erbaltungsord-
nungen, die Gott nach dem Siindenfall eingerichtet hat ,als Sicherungen
gegen den ganzlichen Zerfall und die Ddmonie der Entartung, die alles Ge-
meinschaftsleben bedrohen“. Deshalb haben Staat und Obrigkeit ihren
Standort und Wurzelboden nicht unter und im Kreuze Christi. Darum ist es
zundchst ganz nebensichlich, ob die obrigkeitlichen, regierenden Personen
in einem Staate christlich oder nicht christlich, im Sinne des biblischen Chri-
stentums glidubig oder ungliubig sind. Nur darauf kommt es an, dafs sie
(die christlichen oder nichtchristlichen Regierenden) das ibnen iibergebene
Amt den Ordnungen Gottes gemdfs , recht” verseben. Das aber heifdt: Wie
die Gemeinde Jesu Christi die Dienerin Gottes zur Verkiindigung des Evan-
geliums ist, so ist die staatliche Obrigkeit die Dienerin Gottes zum [90] Gu-
ten und zur Herbeiftihrung des Rechtes gegentiber dem Bésen. Zu dem
Zwecke ist ihr nicht die Botschaft des Friedens von Jesus, sondern das
Schwert der Gewalt von Gott verliehen. Demnach ist die staatliche Obrigkeit
ihrem Wesen nach keine irgendwie ,christlich“ oder ,kirchlich® orientierte
Behorde zur Vertretung und Verbreitung des Evangeliums, sondern sie ist
die von Gott gewollte und geordnete Herrschaft innerhalb eines Volkes und
einer Nation, die ihre eigenstindige Hoheit, ihr aus dem Willen Gottes kom-
mendes ,Herrschaftsamt” hat. Sind die obrigkeitlichen, regierenden Perso-
nen wahrhafte und bewuflte Glidubige und Christen, dann kann das fiir die
Verbreitung des Evangeliums eine Férderung sein; sind sie aber Ungliubi-
ge oder Heiden, dann muf das keineswegs ein Hindernis sein fiir den blei-
bend fruchtbaren Dienst der Glaubigen und Christen. Also —: weg mit aller
Jfrommen* Schwirmerei! Nicht nur die Gemeinde Jesu Christi, sondern auch
der Staat als weltliche Obrigkeit ist von Gott. Auch die weltliche Obrigkeit,
wenn ste die ewigen Ordnungen Gottes zur Verwirklichung des Rechtes res-
pektiert und erfiillt - das ist allerdings die unerliBliche Bedingung! - ist

*  Eine Regierung, die diese Bedingung nicht erfiillt — man denke an Rufland! —, ist
keine ,Obrigkeit von Gott*, also kein ,Diener* Gottes,



158 Simon Gerber

Gottes ,Diener”, den wir nicht nur gezwungen, sondern auch freudig beja-
hen und lieben sollen. Und zwar auch dann, wenn er seinen Totalitdtsan-
spruch an uns geltend macht und unsern ganzen Menschen, unser Hab und
Gut und schlieflich auch unser Blut zur Verteidigung des Vaterlandes und
des im Staat sichtbar werdenden Volkstums fordert. Noch einmal —: weg mit
aller ,frommen® Schwirmerei!
*

Aber auch weg mit aller Vergottung des Staates und Volkstums, des Blutes
und der Rasse! Wer mit dem Stand der Dinge vertraut ist, der weif3, daf3 es
in der nationalsozialistischen Bewegung nicht nur einzelne, sondern auch
weite Kreise gibt, die in der grofden Gefahr stehen, das Vaterland mit allem,
was es in sich schliefdt, zum ,Abgott“ zu machen. Ja —: sehr viele sind in Ver-
kennung des Wesens des Nationalsozialismus dieser Gefahr bereits erlegen
und der Abgotterei im Sinne der ,Vergottung des deutschen Blutes® an-
heimgefallen. Nicht der lebendige Gott ist fiir sie die letzte Bindung, son-
dern das Volkstum, die Stimme des Blutes. Die unausbleibliche Folge davon
ist, daf sie die Offenbarung des tiberweltlichen, lebendigen, personlichen
Gottes, wie sie das Christentum uns kiindet, verwerfen und bekidmpfen. Das
mufs nicht so sein. Denn es liegt absolut kein Grund vor, dafd der National-
sozialismus zur Vergotzung des Blutes, der Rasse und des Staates fiihren
mufs. Die [91] Geschichte der Vergangenheit und Gegenwart beweist es uns,
dafd es Midnner gegeben hat und heute noch gibt, die sowohl in ihrem Chri-
stentum als auch in ihrer nationalen Gesinnung ganz echt und zuverlissig
waren und sind. Auch ich fiir meine Person erhebe den Anspruch, beides
ganz sein zu wollen: christlich und nationalsozialistisch. Aber — wie ich in
der ,Idealisierung der Nation® kein Unrecht, sondern eine unbedingte ,Not-
wendigkeit zur Steigerung des nationalen Lebens® sehe, an der ich mich
freudig beteilige, so sehe ich in der  religidsen Hypostasierung® - d. h. Ver-
ehrung! —  der Nation* einen heidnischen Goétzendienst, den ich ablehne
und bekdmpfe. Religidse Verehrung und Anbetung gebiibrt einzig und al-
lein dem ewigen, lebendigen, persénlichen Gott, dem Schépfer aller Dinge,
atich der Nationen und Reiche der Welt! Noch grofder und herrlicher als die
grofde und herrliche Nation aller Deutschen ist — Gott. Er aber hat gesagt:
,Du sollst keine andern Goétter haben neben mir.* Darum: Weg mit aller
Vergotzung des Blutes und der Rasse, des Volkstums und des Staates! —

Wie der ,fromme Schwarmgeist den christiichen Menschen nicht zum Na-
tionalsozialismus kommen laft, ja, ihn vielleicht sogar zum Kampf gegen

*  Wilhelm Stapel, ,Sechs Kapitel iber Christentum und Nationalsozialismus®, Seite 27.
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den Nationalsozialismus treibt, so l4f3t die ,Vergottung des deutschen Blu-
tes und Volkes" den nationalsozialistischen Menschen nicht zum Christen-
tum kommen, ja, sie macht ihn nicht selten auch zum Kimpfer gegen den
Gott und Christus des Christentums.

Ein grofd angelegter Versuch in dieser Richtung ist Alfred Rosenbergs be-
deutendes Buch ,Der Mythus des 20. Jahrhunderts®. Dieses Buch, das als ein
personliches Bekenntnis Alfred Rosenbergs und nicht als Programm der na-
tionalsozialistischen Bewegung gewertet werden muf3, ist in seiner Grund-
haltung — und das muf3 deutlich gesehen und offen ausgesprochen werden!
- eine radikale Verwerfung des newtestamentlichen Christentums und der
Versuch zur Griindung der , Religion der deutschen Zukunft®, die eine ,Re-
ligion des Blutes und der Volksebre® (S. 609) sein soll. Alfred Rosenberg
spricht sich in wiinschenswerter Deutlichkeit aus, wenn er sagt: ,Die ras-
sengebundene Volksseele ist das Mafd aller unserer Gedanken, Willens-
sehnsucht und Handlungen, der letzte MafSstab unserer Werte“ (S. 682). ,Die
germanischen Charakterwerte sind deshalb das Ewige, wonach sich alles
andere einzustellen hat. Wer das nicht will, verzichtet auf eine deutsche
Wiedergeburt und spricht auch sich selbst das seelische Todesurteil” (S.
623). ,Die echte nordische Seele ist auf ihrem Hohenfluge stets ,zu Gott hin'
und stets ,von Gott her’. Thre ,Ruhe in Gott® ist [92] zugleich ,Ruhe in sich*
(8. 255). — Aus diesen Scitzen gebt deutlich bervor, dafs bier der lebendige
und personliche Gott des Christentums abgelebnt wird. Gott ist bier die See-
le (die Rasse), und die Seele (die Rasse) ist hier Gott.

Mit dem Kampf gegen den Gott des Christentums geht bei Alfred Rosen-
berg und seinen Kampfgenossen Hand in Hand der Kampf gegen alle , zen-
tralen Hochstwerte* des Christentums. Zunichst gegen des biblisch-christli-
chen Stindenbegriff. ,Das Stundengefiihl ist eine notwendige Begleiter-
scheinung physischer Bastardisierung.“ ,Einem Volke mit ungebrochenem
Rassencharakter wire die Erb-Siindenlehre eine Unverstindlichkeit gewe-
sen; denn in einer solchen Nation lebt das sichere Vertrauen zu sich selbst
und zu seinem als Schicksal empfundenen Willen. Homers Helden kennen
die Stinde‘ ebensowenig wie die alten Inder und die Germanen des Taci-
tus und der Dietrichsage.“ — Das alles heifdt mit andern Worten: Die ewige,
adelige, arische Seele des deutschen Menschen kennt keine Siinde. Schuld,
Stinde, Vergebung, Gnade — was machen wir damit? Wir kénnen es kaum
noch héren vor Ungeduld (Arthur Bonus).
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Wenn es aber Stinde und Schuld und infolgedessen einen Zorn Gottes nicht
gibt, dann brauchen wir auch keine Verséhnung mit Gott und keine Erlé-
sung aus der Stinde Schuld und Macht und Gericht. Darum: ,Aufhoren mufs
die Predigt vom Lamm Gottes, das der Welt Stinde trigt.” ,Das Kruzifix ist
das Gleichnis der Lehre vom geopferten Lamm, ein Bild, welches uns den
Niederbruch aller Krifte vors Gemtt fihrt und durch die fast immer grau-
enhafte Darstellung des Schmerzes innerlich gleichfalls niederdriickt, ,de-
miuitig' macht, wie es die herrschslichtigen Kirchen bezwecken.” Darum:
,Eine deutsche Kirche wird nach und nach in den ihr iberwiesenen Kirchen
an Stelle der Kreuzigung den lehrenden Feuergeist, den Helden im hochs-
ten Sinne darstellen.” ,Abgeschafft werden muf$ danach ein fiir allemal das
sogenannte Alte Testament als Religionsbuch®; ... an Stelle der alttesta-
mentlichen Zuhilter- und Viehhdndlergeschichten werden die nordischen
Sagen und Mirchen treten, anfangs schlicht erzihlt, spiter als Symbole be-
griffen”. — Das alles heifSt mit andern Worten: Das Christentum ist schddli-
cher als irgendein Laster; es ist ein grofser Fluch: ein unsterblicher Schand-
[leck der Menschheit (Nietzsche). Der Stindenbegriff des Christentums, seine
Lebre von dem stellvertretenden Sithnopfer Christi am Kreuz und alles, was
damit zusammenhdngl, ist ,ein Erzeugnis des degenerierten [93] jiidischen
Geistes“. Darum kénnen wir, weil wir eine ,deutsche Wiedergeburt“ anstre-
ben, nicht ldnger Christen im biblischen Sinne sein, sondern wir miissen
Antichristen werden.

Zu dieser Vergottung und Vergotzung des Blutes und der Rasse ist vom
Standort der geschichtlichen Wirklichkeit und des Nationalsozialismus in
seiner parteiamtlichen Pragung folgendes zu sagen:

1. Muf3 Alfred Rosenberg als hervorragende politische Personlichkeit inner-
halb der nationalsozialistischen Bewegung seine privaten religiosen Mei-
nungen und Bekenntnisse so sagen? Hat nicht der Fihrer in seinem ,Kampf*
(S. 127) geschrieben: ,Dem politischen Fithrer haben religidse Lebren und
Einrichtungen seines Volkes immer unantastbar zu sein, sonst darf er nicht
Politiker sein, sondern soll Reformator werden, wenn er das Zeug hierzu be-
sitzt.“ Weifs er nicht, dafd es in Deutschland viele kerndeutsche Christen
gibt, die die ,Priesterherrschaft” in jeder Form und allen ,Zwang® in Glau-
benssachen ebenso griindlich ablehnen und fanatisch bekimpfen wie er,
denen aber der Gott und Christus des biblischen Christentums heilig und
unantastbar ist? Was wiirde er wohl sagen, wenn wir Christen seine Religi-
on so angreifen, verdiachtigen und verurteilen wiirden, wie er unsere hei-
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ligsten christlichen Glaubensiiberzeugungen angegriffen und verurteilt hat?
Wir christlichen Nationalsozialisten richten an ihn die herzliche und drin-
gende Bitte, aus seinem in vieler Beziehung bedeutsamen und wichtigen
Buche ,Der Mythus des 20. Jahrhunderts®, das in Massen ins Volk getragen
wird, das an zweiter Stelle aller Schulbibliotheken steht und so in die Hand
unserer Kinder kommt —: wir bitten ihn, alle Stellen auszumerzen, die wir
Christen als Gottesldsterung und krinkende Beleidigung empfinden miis-
sen.

2. Adolf Hitler steht nach seiner ganzen Haltung, wie sie in seinem Buche
,Mein Kampf* und in seinen Reden und Erklirungen zum Ausdruck kommt,
im Gegensatz zu den vorhin angedeuteten Bestrebungen zur Verwerfung
des Christentums und zur Aufrichtung einer durch Blut und Volksehre be-
stimmten ,Religion der deutschen Zukunft®. Gewif3, auch er wertet Blut und
Rasse sehr hoch. Der Blutwert gilt auch ihm als der menschliche Grundwert.
Die Rassenfrage ist ihm politisch die entscheidende Frage. Darum ist ihm die
Reinigung der Rasse ein dringendes Gebot. Aber er lehnt eindeutig klar ab
die ,Vergottung“ des Blutes und der Rasse mit allem, was damit zusam-
menhidngt. Er weifs von der Verantwortung vor Gott, dem Schopfer, und er
spricht immer dann, wenn er seine letzte und tiefste Bindung zum Ausdruck
bringen will von dem ,allmichtigen Gott“. Er spricht nicht nur von ,dem®,
sondern auch von ,unserm” christlichen [94] Glauben. Und man stellt ein-
fach den Tatbestand fest, wenn man sagt: Der Fiibrer ist in seiner religiésen
Haltung bestimmt durch den Geborsam gegen den Willen Gottes. Deshalb
sind ihm die christlichen und kirchlichen Lebren und Einrichtungen seines
Volkes unantastbar.

3. Die Begriinder und Verbreiter der vom deutschen Blut und von der deut-
schen Volksehre bestimmten , Religion der deutschen Zukunft“ befinden sich
in einem ganz schweren, verhiangnisvollen Irrtum, wenn sie meinen, das
deutsche Blut unterscheide sich dadurch von dem Blute der nichtarischen
Volker, dafs es rein und heilig sei. Wer so sprechen wollte, verriete einen to-
talen Mangel an Geschichtskenntnis und Wirklichkeitssinn. Das Sagengut,
die Geschichte und die Wesensart des deutschen Volkes sagen uns etwas
anderes. Die altgermanische Mythologie weif$ von jenen Finsternismichten,
die nicht nur in der Welt, sondern auch in jedem Menschen ihr zerstéren-
des Wesen und Werk haben. Das Nibelungenlied weif von Schuld und
Schande. Die Parzifalsage spricht von versiumter Zucht und Liebe, von
schweren Irrungen und Wirrungen, aus denen der Mensch nur durch die be-
freiende Kraft des Erlésers befreit wird (Karl Koberle). Jawohl —: auch die
Geschichte unseres deutschen Volkes ist in Siinde getaucht und mit Stinde
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verflochten; auch das Blut des rassereinen arischen Menschen ist von den
JSiinden der Véter” durchsetzt und deshalb mit Verfallskrdften erfiillt. Da-
rum bedarf es, wie jedes andere Blut, der Erlésung und Reinigung durch
den Einen, dessen Blut ganz rein, ganz heilig, weil ohne die zersetzenden
Krifte der Stinde war: Jesus Christus. Darum muf3 auch dem deutschen Men-
schen unbedingt und im ganzen Umfang das Wort von der Siinde und das
Wort von dem Erléser aus der Stinde Schuld und Macht gesagt werden. Wer
es nicht tut, der tut, von allem andern abgesehen, dem deutschen Menschen
und dem vélkischen Wesen damit wahrlich keine Ehre an. Denn —: wer dem
alten und neuen Deutschen, dem deutschen Menschen aller Zeiten die Siin-
denerkenntnis und das Siindengefiibl abspricht, der stellt damit die Be-
hauptung auf, dafs dem deutschen Menschen aller Zeiten das Gewissen und
damit die Unterscheidungsgabe fiir Gut und Bdse, fiir Treue und Untreue ge-
Sfehlt habe.

Zusammenfassung

Wir haben festgestellt, dafd das Christentum des Neuen Testaments und der
Nationalsozialismus in Adolf Hitlers Sinndeutung — und die (95] allein ist
mayjsgebend! — bis heute nicht uniiberbriickbare Gegensitze, sondern nur
Spannungen sind, die ihren Grund darin haben, daf$ beide den ganzen
Menschen fordern. Im Mittelpunkt des Nationalsozialismus steht das Vater-
land und das Volkstum mit allem, was es begriindet und erhilt. Im Mittel-
punkt des Christentums steht die Offenbarung Gottes in Jesus Christus, wie
sie in der Heiligen Schrift niedergelegt und Uberliefert ist. Die Aufgabe des
Nationalsozialismus ist die zielbewufdte Nationalisierung des deutschen Vol-
kes im Sinne des nationalistischen und sozialistischen Gedankengutes. Die
Aufgabe des Christentums ist die Evangelisierung und Durchdringung des
deutschen Volkes mit den Kriften des Evangeliums und die Gewinnung des
einzelnen deutschen Menschen fir Gott und Christus. Der Nationalsozia-
lismus will uns Menschen zur festen Verwurzelung im deutschen Volkstum,
zur Erkenntnis des Wertes und der Kraft der eigenen Personlichkeit und der
Nation fiihren. Das Christentum will uns in die feste Gemeinschaft mit Gott
durch den Mittler Jesus Christus, zur Erkenntnis der eigenen Schuld und
Schwiche, zum Glauben an Gottes Gnade zur Vergebung der Siinden und
zur Erneuerung des Lebens fihren. Aus alledem aber ergibt sich, dafs ein
charaktervoller Christ auch ein charaktervoller Nationalsozialist und um-
gekebrt, dafs ein charaktervoller Nationalsozialist auch ein charaktervoller
Christ sein kann.
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Die in der Natur der Sache begriindet liegende Spannung zwischen Natio-
nalsozialismus und Christentum wird in dem Augenblick zum untber-
briickbaren Gegensatz, wenn der Christ zum religiosen Schwarmer oder der
Nationalsozialist zum Gotzendiener wird, d. h. wenn der Christ an die na-
tionalsozialistische Bewegung und den von ihr geformten Staat die Maf3sti-
be des Reiches Gottes oder gar der Gemeinde Christi legt, und wenn der Na-
tionalsozialist den Gott und Christus der Bibel verwirft und an ihre Stelle das
arische Blut des deutschen Menschen, das Volkstum, den Staat und das Va-
terland stellt, und wenn er an die Stelle der Gemeinde Jesu Christi die Blut-
und Schicksalsgemeinschaft der Nation riickt.

Nationalsozialismus und Christentum bediirfen einander. Sie sind wie die
linke und rechte Hand am menschlichen Korper. Ein Christentum ohne die
feste Verbindung mit dem Volkstum und ohne die opferbereite Hingabe an
dasselbe wire eine schwarmgeistige fromme Menschensache, die nicht nur
fir die Erde und das Diesseits, sondern auch fiir den Himmel und das Jen-
seits wertlos ist. Nur wenn Christen sich der Verbundenheit mit ihrem Vol-
ke und Volkstum und der Mitverantwortung fiir dasselbe bis zur Hingabe
des Lebens in Dankbarkeit gegen Gott, der es geschaffen hat, bewufst sind,
vermogen sie ihm wirksam auch den Dienst zu erweisen, den ihnen das
Evangelium zur Pflicht macht. Und ,ein Nationalsozialismus ohne positives®
- [96] d. h. neutestamentliches! — ,Christentum wiire eine Spitbliite an einem
guten Baume, die aber doch, ehe man es gedacht, verdorren miifite, die
dem Wechsel und Welken alles Irdischen nicht entgehen konnte. Nur wenn
sie in die Sonne kommt, in der Sonne bleibt, wird es eine Knospe voll un-
endlicher VerheifSung werden und bleiben konnen* (I. B. Schairer). Die Son-
ne aber ist der lebendige, personliche Gott in Jesus Christus, den uns das
biblische Christentum kiindet. Wer dieses Christentum umgeben und ver-
leugnen wollte, wiirde damit zum Verrdter an dem Besten der deutschen
Seele werden.

Am Schlusse seines Versuches einer Kritik des Christentums (,Der Anti-
christ®) schreibt Friedrich Nietzsche den bedeutsamen Satz: ,Wenn man nicht
fertig wird mit dem Christentum, die Deutschen werden daran schuld sein.*
- Die religios-volkischen Bewegungen der Gegenwart treten nahezu alle
bewuft in Nietzsches Fuflspuren, um seinen nicht zum Ziel gefiihrten
Kampf gegen das Christentum mit aller Energie neu aufzunehmen. Sie sind
sich des Sieges gewifs. Allein —: sie haben sich ganz griindlich verrechnet.
Der gesamte Verlauf der deutschen Geschichte ist ein Beweis dafiir, dafd
Christentum und Deutschtum, bzw. deutsches Schicksal unaufloslich mitein-
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ander verbunden sind. Deshalb wird sich Nietzsches Befiirchtung erfiillen:
Die geisterfiillten deutschen Christen werden dafiir sorgen, dafs man in
Deutschland mit dem Christentum nicht fertig wird. Der bisherige Verlauf
der Geschichte des biblischen Christentums — nicht der Kirchentiimer! — ist
ein ununterbrochener Beweis dafiir, dafd es nicht endgiiltig zu iberwinden
ist. Und wenn in Deutschland ein Zehnmillionenheer sich sammeln wiirde,
das Mann fiir Mann von dem fanatischen Hafd Nietzsches gegen das Chri-
stentum erfullt wire, und wenn dieses Heer entschlossen wire, das Chri-
stentum mit Stumpf und Stiel auszurotten — am dritten Tage wiirde es wie-
der lebendig werden und seinen Siegeslauf antreten. Warum? Ganz einfach
deshalb, weil das biblische Christentum nicht von der Macht einer religio-
sen Idee getragen wird, sondern von dem Herrn Jesus Christus, der nach sei-
nem stellvertretenden Tode am Kreuze auf Golgatha am dritten Tage von
den Toten auferstanden ist und lebt.

Und das ist gut so.
Es ist gut, dafd wir Christen einen lebendigen Christus haben.

Es ist gut, dafd wir unserm Volke diesen Christus bezeugen durfen.
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THEOLOGISCHE SCHULUNGSKURSE
IM PASTORALKOLLEG PREETZ 1946-1950

INGE MAGER

Dieser Beitrag greift einen Vorgang aus der schleswig-holsteinischen Kir-
chengeschichte der Nachkriegszeit auf, der in Vergessenheit geraten und
bisher nicht bearbeitet worden ist."! Ende Oktober 1946 lebten in Schleswig-
Holstein rund 2,6 Millionen Menschen, 2,3 Mio. waren evangelisch. Knapp
die Hilfte von ihnen stammte aus dem Osten, d.h. von jenseits oder dies-
seits der Oder-NeifSe-Linie. Sie waren seit den letzten Kriegsmonaten auf
dem Land- oder Seewege hierher gefliichtet.? Unter den Vertriebenen aus
dem Osten befanden sich im Sommer 1947 etwa 234 evangelische Pfarrer.?
Vor dem Kriege verflgte die Landeskirche iiber 497 Gemeinde- und An-
staltspfarrstellen,’ 1952 waren es 591, also rund 100 mehr.’ Da eine be-
trachtliche Zahl der fritheren Amtsinhaber gefallen, vermisst oder in Ge-
fangenschaft war, ergab sich die Notwendigkeit endgiiltiger oder nur vorii-
bergehender Neubesetzungen. Daneben mussten fiir viele tibermifiig an-
gewachsene Gemeinden sowie flir zahlreiche Fliichtlingslager zusitzliche
Pfarrstellen eingerichtet werden. Um den neuen Pastorenbedarf zu decken,
griff man nun auf einen Teil der arbeitslosen Geistlichen aus dem Osten

! Er hiitte nicht ausgearbeitet werden kénnen, wenn nicht Herr Pastor i.R. Claus Jir-
gensen mir kopiertes Material aus dem Nachlass Rudolf Schneiders freundlicher-
weise Uberlassen hitte. Dafiir sei ihm an dieser Stelle herzlich gedankt. Claus Jur-
gensen selbst hat ganz knapp tber die Preetzer Kurse berichtet in dem Aufsatz; Le-
ben und Arbeiten im Seminar nach dem 2. Weltkrieg. In: Gothart Magaard/Gerhard
Ulrich (Hg.), 100 Jahre Predigerseminar Preetz. Eine Festschrift. Kiel 1996, S. S8f.
Weitere Akten lber die Preetzer Kurse befinden sich im NEKArch.: 22.02 Landeskir-
che Schleswig-Holstein-Landeskirchenamt/ Zentralregistratur, Nr. 190 u. 1386 I1+I1.
Allerdings handelt es sich dabei auler einzelnen Programmblittern tiberwiegend
um die Korrespondenz der an den Kursen teilnehmenden oder ihre Teilnahme ab-
sagenden Pastoren und Propste mit dem Landeskirchenamt.

2 Vgl. Kurt Jiirgensen, Die Stunde der Kirche. Die Evangelisch-Lutherische Landeskir-
che Schleswig-Holsteins in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg. Neu-
minster 1976, S. 130.

Vgl. Eva Winter, Die Versorgung der Ostpfarrer in der Evangelisch-Lutherischen Lan-

deskirche Schleswig-Holsteins nach dem 2. Weltkrieg. In: SVSHKG 11.43, 1987, S. 58

(Tab. 5). ‘

Vgl. Jirgensen (wie Anm. 2), 8. 373, Anm. 91, nach dem Verzeichnis der Gemeinden

und Geistlichen der Landeskiche von 1940.

Verzeichnis der Gemeinden und Geistlichen der Evangelisch-Lutherischen Landes-

kirche Schleswig-Holsteins, 1952.

v
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zuriick. Dadurch konnte diesen ebenso wie der Landeskirche geholfen wer-
den. Dabei dringten sich jedoch zwei wichtige Fragen auf: Wer ist ein ge-
nuiner Ostpfarrer? Wie kann gewihrleistet werden, dass die neu eingestell-
ten, zumeist unierten Pastoren ihren Dienst auch dem lutherischen Be-
kenntnis gemifd tun und wie konnen sie dafiir zugeriistet werden?

In Ubereinstimmung mit Uberlegungen in der Kanzlei der EKiD vom Mirz
1946 galten vorrangig alle diejenigen als Ostpfarrer, deren Riickkehr in ihre
Heimatkirchen fiir ,so gut wie unmoglich® eingeschitzt wurde; ihnen nach-
geordnet waren diejenigen, deren Landeskirchen in der damaligen sowjeti-
schen Besatzungzone lagen. Allerdings sollten erstere den letzteren, wel-
che ihre verlassenen Pfarrstellen grundsitzlich wieder einnehmen konnten,
sowohl bei der Versorgung als bei der Vergabe von Dienstauftrigen in der
Schleswig-Holsteinischen Kirche bevorzugt werden.® Nach Hilferufen wie
dem von Martin Fischer aus Berlin in einem Brief an Prof. Dr. Heinrich
Rendtorff wuchs das Problembewusstsein gegeniiber Ostpfarrern von dies-
seits der Oder-NeifRe-Linie: ,Der Pfarrermangel im Osten ist eine kirchen-
historische Schande. Schicken Sie was nur kriechen kann, wenn es nur
glaubt.*” Dem sind einige gefolgt; den meisten gelang es jedoch, die Un-
moglichkeit ihrer Riickkehr — zumeist aus personlichen Griinden — nachzu-
weisen.®

Ungleich gréfleres Nachdenken erforderte die Gewihr einer lutherischen
Amtsfithrung durch Neueingestellte, die in Landeskirchen mit einer anderen
konfessionellen Prigung ordiniert worden waren. Prises Halfmann schlug

6 Abschrift des Entwurfs vom 25, 3. 1946 (NEKArch.: 22.02 Nr. 3629 unpag.). Bald war
auch eine Beurteilung des zustindigen Propstes erforderlich, und zuletzt noch eine
Freigabe und Stellungnahme durch die Heimatkirche erwiinscht. Vgl. im einzelnen
Winter (wie Anm. 3), S. 52-57. Zu Ostpfarrern allgemein vgl. neuerdings Dieter Waf3-
mann, Ostpfarrer in der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck. Kassel 2008.
Dozent der Kirchlichen Hochschule Berlin Martin Fischer (1911-1982; tber ihn vgl.
Peter C. Bloth, Art. Fischer, Martin. In: Religion in Geschichte und Gegenwart® 3,
2000, Sp. 149) an Prof. Dr. Heinrich Rendtorff vom 28. 5. 1946 (abschriftl. Auszug NEK
Arch.: 22.02 Nr. 129). Dem Pfarrermangel im Osten trug auch die Verordnung des Ra-
tes der EKiD vom 21. 6. 1946 Rechnung, indem sie die westlichen Gliedkirchen an-
wies, Pfarrer von diesseits der Oder-Neifde-Linie nur dann einzustellen, wenn sie von
ihren Heimatkirchen freigegeben wiirden (NEKArch.: 20.02 Nr. 697). Am 4. 11. 1947
bat die Kanzlei der EKiD die Ostpfarrer, sich fiir den Dienst in der SBZ vorrangig zur

Verfiigung zu stellen (NEKArch.: 32.01 Nr. 562, S. 76).

8  Auch der uns gleich noch mehr beschiftigende Lic. Dr. Rudolf Schneider, der zu-
letzt kommissarischer Superintendent in Frankfurt/Oder war, bekannte freimutig,
dass er ,nach dem Osten ... nur zwangsweise zuriickkehren® wiirde — so eigenhin-
dig auf einer Postkarte an Konsistorialrat Karstensen. (Personalakte im NEKArch.: S-
Nr. 233. 1099).
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die Ablegung des Religionseides auf die Heilige Schrift und die ungein-
derte Augsburgische Konfession von 1764 vor,” wie ihn auch alle Einhei-
mischen bei ihrer Ordination ablegen mussten.'” Andere plidierten fiir eine
Freizeit mit abschlieffendem Kolloquium, in dem Vertreter der Kirchenlei-
tung oder des Landeskirchenamtes einen Eindruck von der Personlichkeit
wie vom theologischen Profil der Ostbewerber gewinnen sollten.!! Unab-
hingig von solchen Uberlegungen und Praktiken ergab sich bald eine fiir
beide Seiten vorteilhafte Annidherung, die als solche aber gar nicht geplant
war.

Am 1. Mirz 1946 erhielt der selbst aus dem Osten kommende Lic. theol.
habil. Dr. phil. Rudolf Schneider vom Landeskirchenamt in Kiel den Auftrag,
in Preetz einen Kursus fiir aus dem Kriegsdienst heimkehrende Pastoren®
abzuhalten.”” Die Idee dazu scheint aus der bayerischen Landeskirche zu
stammen und wurde den Gliedkirchen vom Rat der Ev.-Luth. Kirche Deutsch-

?  Der Wortlaut der Verpflichtung findet sich bei Heinrich Franz Chalybaeus, Sammlung
der Vorschriften und Entscheidungen betreffend das Schleswig-Tolsteinische Kir-
chenrecht. Schleswig 1883, S. 159. Der Vorschlag, auf diese Norm zurtickzugreifen,
stammt vom Pridses der Vorldufigen Kirchenleitung der Landeskirche Schleswig-Hol-
steins, Wilhelm Halfmann, vom 15. 6. 1946 an das Landeskirchenamt in Kiel (NEK
Arch.: 20.1 Nr. 697). Vgl. auch Winter (wie Anm. 3), S. 57. Wie die Antwort des Lan-
deskirchenamtes an die Vorldufige Kirchenleitung vom 29. 6, 1946 zeigt, ist der Vor-
schlag angenommen und zumindest eine Zeitlang beibehalten worden, dass Ost-
pfarrer bei ihrer Berufung in den Dienst der Schleswig-Holsteinischen Kirche — wie
die hiesigen Ordinanden - ein Formular mit dem Wortlaut des Verpflichtungstextes
unterzeichnen mussten (NEKArch.: ebd.). Es wurden dafiir extra zusitzliche Formu-
lare gedruckt.

So ist auch verfahren worden. Vgl. die Personalakten z.B. von Gottfried Handtmann
und Johann Haar, die beide den Religionseid am 16. 6. und am 7. 7. 1946 in Flens-
burg unterschrieben (NEKArch.: 12.03 Nordelbische Kirche — Kirchenamt/Personal-
akten, Nr. 370, 388).

Die Verfiigung des Evangelisch-Lutherischen Landeskirchenamt Kiel vom 21. 3. 1947
enthielt in acht Punkten die endgiltigen Voraussetzungen fiir die Anstellung von
Ostpastoren in der Schleswig-Holstein. Landeskirche. Auch die Haltung im Kirchen-
kampt spielte dabei eine Rolle. Grofies Gewicht kam ferner der Stellungnahme des
Propstes zu, in dessen Zustiandigkeitsbereich die zu besetzende Stelle lag (NEKArch.:
20.1 Nr. 697). Vor jeder Einstellung eines Ostpfarrers musste zusitzlich ein Fragebo-
gen ausgefillt werden, in dem u.a. nach ,Einzelheiten iiber den Fortgang aus dem
Osten®, nach ,der Stellung in der Kirchengeschichte der letzten Jahre*, nach der Zu-
gehorigkeit zu einer kirchlichen Gruppe (BK, DC) und nach Konflikten mit NSDAP,
Gestapo oder Kirchenbehorde gefragt wurde (NEKArch.: 12.03 Nr. 370, 388).
Evangelisch-Lutherisches Landeskichenamt an Pastor Lic. Dr. Rudolf Schneider vom
1. Mirz 1946 (Nachlass Schneider, S. 2).
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lands Anfang Dezember 1945 zur Nachahmung empfohlen.” Eine erste der-
artige Fortbildungsmafnahme fiir schleswig-holsteinische Geistliche, die zu-
meist wegen des Krieges nur ein ,Notexamen® abgelegt hatten, fand nach
Terminverschiebungen schliellich vom 26. Mirz bis zum 10. Mai 1946 im
ehemaligen Predigerseminar Preetz statt. Obgleich alle zwolf Teilnehmer
aus der Schleswig-Holsteinischen Kirche kamen,'! scheint es sachliche und
personliche ,Auseinandersetzungen® zwischen den Lehrkriften und eini-
gen liberal“ Gesonnenen gegeben zu haben. Diese Spannungen konnten
aber durch die gemeinsame Abendmahlsfeier am Schluss ,ausgeglichen®
werden. Was beide Kursleiter — Lic. Werner Vollborn und Lic. Dr. Schneider
— unter ihren Verbesserungsvorschligen® anmerkten, sollte dann die ge-
samte weitere pastorale Fortbildungsarbeit bestimmen: ,Die dogmatischen
Unklarheiten mussen an Hand der Bekenntnisschriften und Luthers besei-
tigt werden.“” Darin scheint sich so etwas wie eine neue lutherische Kon-
fessionalisierungstendenz anzukiindigen, die jedoch nicht ganz frei vom
Uberlegenheitsbewusstsein der glicklich Besitzenden war.

Erst unter den 22 Teilnehmern des 2. Pastorenkursus von Ende Mai bis Mit-
te Juli 1946 fanden sich drei junge Ostpastoren. Die Begegnung beider
Gruppen auf einer streng lutherischen Plattform zu gemeinsamem Arbei-
ten, Lernen und geistlichem Erfahrungsaustausch erwies sich als férderlich
fir alle Beteiligten und entwickelte sich zu einer von Mal zu Mal stabiler
werdenden Briicke. Zwar wurde die Teilnahme an diesen Kursen nicht zur
Bedingung fiir die Erteilung eines Dienstauftrages in der Schleswig-Hol-
steinischen Kirche gemacht, aber sie galt doch von Anfang an als eine sehr
gute Moglichkeit, die Gastkirche besser kennenzulernen und mit den neuen

13 Schreiben Bischof Hans Meisers an die luther. Gliedkirchen vom 4. Dez. 1945 (NEK
Arch.: 22.02 Nr. 1386 1I). Einen dhnlichen Anstof} erhielt das Landeskirchenamt in Kiel
auch von Propst i.R. Richard Steffen aus Neumiinster am 18. Jan. 1946 (NEKArch.:
ebd.).

14 Die Teilnehmerliste des I. Kursus im Nachlass Schneider, S 2, in der sich unter 10 Pas-
toren vier mit dstlicher Herkunft befinden, geht wohl auf die alte Terminierung vom
12. 3. bis 22. 4. zurlck.

15 Auch von ,mangelhaften Lebensformen mancher Teilnehmer*® ist in dem von Pastor
Lic. Vollborn und Pastor Lic. Dr. Schneider verfassten Bericht vom 24. 5. 1946 die
Rede. Darin wirken offenbar die Kriegs- und Gefangenschaftserfahrungen nach. Un-
ter der Uberschrift ,Aligemeine Beurteilung der Teilnehmer* heif$t es weiter: ,Durch
die lange Soldatenzeit machen sich grofie Liicken im Bildungsstand offenbar. Die
meisten von ihnen leben von Kompendienwissen und ermangeln eigenstindigen
theologischen Denkens. ... Zu bemidngeln ist weiter ein gewisses anmafSsendes Selbst-
bewufitsein, eine Autorititslosigkeit und ein Mangel an Ehrfurcht. Sie miissen zu geis-
tiger Arbeit erst wieder erzogen werden ...“. Auch die altsprachlichen Kenntnisse lje-
en sehr zu wiinschen iibrig (NEKArch.: 22.02 Nr. 1386 11).
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Amtskollegen auf eine gemeinsame theologische Basis zu gelangen. Spiiter
nutzten selbst dltere hiesige Geistliche die einmalige Chance zur Neu-Orien-
tierung in der Nachkriegssituation.'® Allerdings erwies sich die Vorstellung
der Kirchenleitung als illusorisch, jedes Mal Vertreter aus allen Propsteien
zusammenzurufen. Die vielen in den Akten aufgehobenen Absagen sind
vielmehr ein genauer Spiegel der Erschwernisse, unter denen der Pfarr-
dienst damals zu leisten war und die viele unabkémmlich machten.

Vom Frithjahr 1946 bis Ende 1950 konnten in Preetz dennoch 25 Kurse fiir
insgesamt rund 350 Pastoren stattfinden.'” Knapp die Hilfte der Teilnehmer
stammte aus dem Osten.'® Schon diese Statistik ldsst vermuten, dass die
Preetzer Veranstaltungen nicht ganz wirkungslos geblieben sein kénnen.
Kritisch zurtickgeblickt auf die Zeit des Nationalsozialismus wurde aller-
dings kaum. Lediglich im I. Kursus sprach Prises Halfmann (iber ,Die Ge-
schichte des Kirchenkampfes und ihr{en] Ertrag“,'” und im II. Kursus refe-
rierte der Hamburger Hauptpastor Lic. Volkmar Herntrich iber ,Wesen und
Weg der bekennenden Kirche“. Im tibrigen ging es u.a. um ,Die Frage der
kirchlichen Neugestaltung®,® um ,Das Wort Gottes und unsere Verkiindi-
gung heute* oder um die Bedeutung Luthers wie der Bekenntnisschriften fiir
das gegenwirtige kirchliche Leben.?! Rudolf Schneider als Hauptverant-
wortlicher fiihrte die ebenso reichhaltige wie anspruchsvolle Kursarbeit mit
Unterstlitzung mehrerer gleichgesonnener Kieler Fakultitskollegen, der Bi-
schofe Halfmann und Wester sowie einer Reihe kompetenter Kirchenmin-
ner und hochkaritiger Gastreferenten durch. Gleichwohl blieb er der wis-
senschaftliche Motor und die menschliche Seele des Ganzen. Ende Febru-
ar 1949 nannten Kursteilnehmer ihn dankbar ,Dr. theologiae et frater ani-
marum®.* In der hier versuchten und gegliickten Verbindung zwischen
Verkiindigung und theologischer Besinnung, zwischen Kirche und Univer-

16 Vgl. Nachlass Schneider, S. 8, 12, 35a. In einer Verfiigung vom 12. Juli 1946 empfahl
das Landeskirchenamt allen Pastoren die Teilnahme (NEKArch.: 22,02 Nr. 1386 ).

17" Rudolf Schneider an Propst Christian Peters vom 3. Mirz 1951 (Nachlass Schneider,

S 158);

Nachlass Schneider, S. 83. Nach den mir vorliegenden Listen von XXI Pastorenkur-

sen befanden sich unter insgesamt 216 Teilnehmern etwa 85 Ostpastoren,

9" Programmblatt NEKArch.: 2202 Nr. 1386 1. Ein Nachklang der jiingsten Zeitgeschichte
scheint auch von Heinrich Rendtorff vorgetragen worden zu sein in seinem Referat
.Die Kirchengeschichte unserer Zeit im Lichte der Endgeschichte®, ebd.

% Vortrag von Pastor Hans Treplin wihrend des 1. Kurses nach dem Programmblatt
(NEKArch.: 22.02, Nr. 1386 I).

21 Programm des I1. Pastorenkursus vom 29. 5. bis 13. 7. 1946 (Nachlass Scheider, S. 9f).

22 Nachlass Schneider, S. 116 (Bericht iiber den XIX. Kursus vom 8.—17. Febr. 1949).



170 Inge Mager

sitdt hat Schneider m. E. Giberhaupt die nachhaltigsten Spuren in seinem ver-
gleichsweise kurzen Leben (1 1956) hinterlassen.?

Was ist Uber diesen nahezu vergessenen Rudolf Schneider heute tiberhaupt
noch zu ermitteln? 1910 in der Lausitz geboren, studierte er Theologie und
Philosophie in Greifswald und Marburg — hier u.a. bei Rudolf Bultmann.
1933 und 1936 legte er beide theol. Examina in Berlin ab und trat seine ers-
te Pfarrstelle in Berlin-Tempelhof an.?! Dort kam er mit der liturgischen Be-
wegung in Berlihrung und erhielt erste lutherische Anstéf3e.”® Parallel zu
seiner erfolgreichen Gemeinde- und Jugendarbeit in Berlin erwarb Schnei-
der 1938 mit einer Arbeit tiber Augustins Anthropologie den theologischen
Doktorgrad an der Humboldt-Universitit,*® habilitierte sich im Folgejahr in
Kiel und wurde 1940, angeregt durch Martin Heidegger und Hans-Georg
Gadamer, ein zweites Mal in der Philosophischen Fakultit promoviert.?’
1944 von der Berliner Assistentur wiederum ins Pfarramt — jetzt nach Frank-
furt/Oder — berufen, floh Schneider beim Einfall der Roten Armee mit sei-
ner Familie nach Schleswig-Holstein und tibernahm als einer der ersten Ost-
pfarrer am 1. Mai 1945 eine Pfarrstellenvertretung in Neuenkirchen/Norder-

23 So auch Peter Meinhold, In memoriam Professor Dr. Dr. Rudolf Schneider. In:
SVSHKG 11.14, 1956, S. 6f. Die Kurzbiographie R. Schneiders bei Friedrich Hammer,
Verzeichnis der Pastorinnen und Pastoren der Schleswig-Holsteinischen Landes-
kirche 1864-1976. Neumiinster 1992, S. 344, ist falsch und irrefithrend. Weniges
uber ihn findet sich verstreut bei Jendris Alwast, Geschichte der Theologischen Fa-
kultdt. Vom Beginn der preuflischen Zeit bis zur Gegenwart. Neumiinster 1988, S.
200, 215f. In: Geschichte der Christian-Albrechts-Universitit Kiel 1665-1965, Bd. 2,
Teil 2.

4 Mit dem Einzug in sein erstes Pfarrhaus heiratete er Dora Heilbach (1916-2001), eine
ihm ebenbiirtige, hochbegabte Partnerin, die spiter als eine der ersten Theologinnen
im vollen Pfarramt Dienst in der Schleswig-Holsteinischen Landeskirche tat. Belege
tiber ihre hervorragenden theol. Priffungsleistungen im ersten Kurs des neu eroff-
neten Predigerseminars Preetz November 1950 als eine von drei Frauen neben 14 Vi-
karen finden sich im NEKArch.: 23.02 Nr. 445.

25 Meinhold (wie Anm. 23), S. 3.

% Rudolf Schneider, Das wandelbare Sein — Die Hauptthemen der Ontologie bei Au-

gustin. Frankfurt/M. 1938. Vgl. auch Rudolf Schneider, Seele und Sein. Ontologie bei

Augustin und Aristoteles. Mit einem Nachwort von Peter Meinhold. Stuttgart 1957, S.

5, Vorbemerkung.

Vermutlich mit einer Arbeit Giber die Ontologie des Aristoteles, vgl. die allgemeinen

Angaben tber die Entwicklung seines philosophischen Denkens in: Seele und Sein

(wie Anm. 26), S. 5. Ob die philosophische Promotion in Freiburg oder in Leipzig

stattfand, konnte bisher nicht ermittelt werden, da die Arbeit — kriegsbedingt — nicht

gedruckt wurde.

27
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dithmarschen.* Hier fiihlte er sich zwar unterfordert,?” baute gleichwohl in
kurzer Zeit eine so erfolgreiche Jugend- und Ausbildungsarbeit fiir Kate-
chetinnen auf, dass er bereits im Friihjahr 1946 sowohl zum Leiter des ers-
ten Kursus fiir aus dem Kriegsdienst heimkehrende Pastoren® als auch im
Sommer-Semester 1946 zum Studentenpfarrer in Kiel ernannt wurde . Bei-
des verdankte er nicht zuletzt dem ihm seit der gemeinsamen Wirksamkeit
in der pommerschen Kirche bekannten, jetzt der Vorliufigen Schleswig-
Holsteinischen Kirchenleitung angehorenden Kieler Praktologen Prof. Dr.
Heinrich Rendtorff (1888-1960),%" der auch in der Preetzer Kursarbeit sein
engster Mitstreiter wurde. Als Thmelsschiiler stimmte Rendtorff in den Be-
strebungen um eine neulutherische Volkskirche mit Schneider voll iiberein.
Dessen nach eigener Aussage in seiner bisherigen theologischen Arbeit ver-
tretene ,bekenntnismiflige und unliberale Linie“* sollte auch den Cantus fir-
mus der geplanten Schulungskurse in dem 1946 wegen noch fehlender Kan-
didaten und Vikare zunichst als Pastoralkolleg wiederertffneten Prediger-
seminar Preetz darstellen.® Jetzt ging die Saat der Lektiire Karl Holls, die
Schneider aufler zu Augustin auch zu Luther gefithrt hatte, erst richtig auf.
Gleichzeitig entdeckte der unierte Theologe die lutherischen Bekenntnis-
schriften samt der lutherischen Orthodoxie, wie sie ihm z.B. in Johann Ger-

% Brauchbar fiir Schneiders Lebensgeschichte sind das handschiftliche Biogramm in
der sehr fragmentarischen ,Personalakte* (NEKArch.: S-Nr. 233.1099) und die in die
Traueransprache von Prof. Dr. Peter Meinhold (wie Anm. 23), S. 1-9, eingestreuten
biographischen Nachrichten. Meinhold spricht allerdings von der philos. Promotion
in Leipzig; in der Personalakte ist Freiburg genannt,

¥ In der Personalakte Schneiders findet sich gleich am Anfang eine eng beschriebene
Karte an Konsistorialrat Karstensen — vermutlich vom April 1945. Dort heifdt es: ,Ich
zweifle auch, ob ich als Dorfpastor meinen Fihigkeiten entsprechend wirken kann
... Ich moéchte mir die Frage erlauben, ob Sie mich nicht spiter in einer Stadt einset-
zen konnten. Mein alter Wunsch — Kiel — besteht bis heute.“ (NEKArch,: S-Nr. 233.
1099).

3" Der I. Kursus, iiber den mir zwei Teilnehmerlisten, ein Programm und ein Bericht vor-
liegen, fand vom 26.3-22.4. 1946 statt (Nachlass Schneider, S. 2-5; NEKArch.: 22.02
Nr. 1386 1).

3 Rendtorff war nach seinem Riicktritt als Bischof von Mecklenburg-Schwerin 1934
Pastor in Stettin-Braunsfelde und aktiv im pommerschen Kirchenkampf. 1945 kehr-
te er auf seinen Kieler Lehrstuhl zuriick. Zu seinem Leben und zu seiner Theolo-
gie vgl. Christoph Weiling, Heinrich Rendtorff. In: Wolf-Dieter Hauschild (Hg.), Pro-
file des Luthertums. Giitersloh 1998 (Die Lutherische Kirche, Geschichte und Ge-
stalten 20), S. 559-580; ferner Jiirgensen (wie Anm. 2), S. 65.

32 Rudolf Schneider an Heinrich Rendtorff vom 15. 2. 1946 (NEKArch.: S-Nr. 233,1099,
8..76).

% Uber die wechselvolle Geschichte des 1896 gegriindeten Predigerseminars Preetz
vgl. Magaard/Ulrich (wie Anm. 1).
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hards ,Meditationes Sacrae“ begegnete.* Ein solches theologisches Profil
passte gut nach Schleswig-Holstein, wo die evangelische Kirche sich seit
dem 19. Jahrhundert immer wieder bewusst auf ihre eigenen lutherischen
Wurzeln besonnen hatte.*® Nicht von ungefihr rief auch die Vorldufige Kir-
chenleitung die Pastoren im Advent 1945 dazu auf, am evangelisch-lutheri-
schen Bekenntnis festzuhalten, den aus dem Osten gekommenen ,Gésten”
gleichwohl zu signalisieren, ,daf$ in den verschiedenen Formen doch zuletzt
derselbe Geist lebt und der Eine Herr Aller angebetet wird.“*® Schneider er-
schien den kirchlich Verantwortlichen angesichts einer erneut drohenden
Verwisserung der lutherischen Grundausrichtung durch die in den Pfarr-
dienst dringenden Ostpastoren als der passende Mann zur rechten Zeit.
Wie genau er dem bekenntniskirchlichen Maf3stab entsprach, beweist sein
Ende 1947 abgefasster Rechenschaftsbericht tiber die Kursarbeit:

.In Vortrigen und Aussprachen bin ich bestrebt gewesen, eine ent-
schieden lutherische Linie zu verfolgen. Da etwa die Hilfte aller Kur-
susteilnehmer aus der altpreussischen Union stammen, so war es mir
besonders darum zu tun, sie aus einer unklaren Unionstheologie und
Unionspraxis herauszulosen.?

Vom lutherischen Standpunkt aus gefihrdete die unierte Gottesdienst- und
Frommigkeitsform das eigene Kolorit. Nahrung erhielten solche Befiirch-
tungen etwa durch AuSerungen wie die des ehemaligen Konigsberger Pfar-
rers Hugo Linck (1890-1973),* der anlédsslich des Jahrestreffens der ost-
preussischen Pastoren am 15. Mai 1951 in Rendsburg u.a. bekannte:

3 Mitgeteilt von Meinhold (wie Anm. 23), S. 6f.

35 Erinnert sei u.a. an Claus Harms, an die Breklumer Mission, an die Angste beim po-
litischen Anschluss Schleswig-Holsteins 1866/67 an PreufSen, an Generalsuperinten-
dent Theodor Kaftan, an die Méllner theol. Lehrkonferenzen (dazu vgl. SVSHKG 11
39/40, 1983/84, S. 75-88) und an Hans Asmussen wihrend des Kirchenkampfes.

36 Rundbrief, von Prises Halfmann verfasst (KGVBL. 1945, St. 2, S. 14), zit. bei Jurgen-
sen (wie Anm. 2), S. 130. In dieser moderaten Empfehlung scheint noch die Hoff-
nung mitzuschwingen, die Fliichtlinge werden nicht dauerhaft bleiben, sondern wie-
der heimkehren.

3 Verzeichnis der von mir in der Zeit von April 1946 bis Dezember 1947 behandelten
Themen (Nachlass Schneider, S. 83). Das klingt gegentiber dem Synodalausschreiben
vom Dez. 1945 bereits sehr viel verbindlicher.

3 {ber den iltesten Historiographen des ostpreufSischen Kirchenkampfes (Miinchen
1968), der seit 1948 an St. Johannis in Hamburg-Harvestehude Dienst tat, vgl. Fried-
rich Hammer/Herwarth von Schade, Die Hamburger Pastorinnen und Pastoren seit
der Reformation, Teil 1. Hamburg 1995, S. 109.
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Ja, ich gehe so weit zu sagen, dass nicht bis in alle Einzelheiten hinein,
aber doch im Grundgedanken eine Entwicklung von der Altpreussi-
schen Union {iber Barmen zu der neuen Kirche Deutschlands fiithren
muss ... Ich gehe so weit zu fordern, dass auch die Reformierten mit
einbezogen werden sollten.“¥

Das rief damals hierzulande Angste hervor und verlangte nach Gegen-
steuerung. Die Pastorenkurse schienen sich dafiir gut zu eignen. Dabei wa-
ren sie urspriinglich darauf gar nicht ausgerichtet; vielmehr ergab sich die-
se Zielsetzung vermutlich erst durch die Teilnahme von Ostpfarrern seit der
zweiten Veranstaltung vom 29. 5. bis 13. 7. 1946."° Denn die Kurse waren so,
wie sie verliefen, gerade keine Disziplinierung, sondern eine Vertrauen stif-
tende, Ost- und Westpfarrer geistlich zusammenschlieende Erfahrung, die
moglichst auf die ganze Landeskirche ausstrahlen sollte. Ersteres ist nach
meinem Eindruck und dem mir vorliegenden Material, dessen wohl wich-
tigste Zeugnisse die jeweils von den Teilnehmern selbst verfassten Kurs-
protokolle und Berichte darstellen,* durchweg auch gelungen. Die Auf-
nahme der lutherischen Impulse von der gesamten Landeskirche indessen
scheint, soweit ich sehe, allenfalls partiell erfolgt zu sein.

Im November 1946 zog Schneider mit seiner Familie von Neuenkirchen
nach Preetz in die fir ihn als Kursleiter mietfreie Direktorenwohnung des
Seminars. Als er zum Winter-Semester auch noch den Ruf auf den Lehrstuhl
fiir Neues Testament in Kiel erhielt, ibernahm Heinz Zahrnt das Studen-
tenpfarramt.*” Die Schleswig-Holsteinische Landesregierung genehmigte auf
Antrag der Fakultit Schneiders pastorale Nebentitigkeit, fiir welche die Kir-
che ihm ein bescheidenes Honorar zahlte.

% Hugo Linck: ,Was sind die vertriebenen ostpreussischen Pfarrer ihren zerstreuten
Gemeinden und ihrer Kirche schuldig? (NEKArch.: 11.01 Nr. 264, S. 14f). Heute hat
sich das, was Linck damals in Bezug auf das Verhiltnis der reformatorischen Kir-
chen zueinander wiinschte, erfiillt.

Teilnehmerliste Nachlass Schneider, S 2.

Im Unterschied zum ersten von Vollborn und Schneider abgefassten Kursbericht
stammen alle weiteren Protokolle von den Kursteilnehmern selbst.

2 Am 1. 12. 1946 (NEKArch.: 22.02 Nr. 513). :

200,~ RM monatlich, nach der Wihrungsreform erhielt er 200,- DM, zuletzt nur noch
100,- DM. Fur die tibrigen Honorare und Reisekosten standen am Ende 2.800,— DM
zur Verfligung (R. Schneider an Propst Christian Peters vom 3. 3. 1951 im Nachlass
Schneider, S. 133f).
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Die als ,Einberufung® bezeichnete Einladung an alle 22 Propsteien zu den
Kursen in Preetz ging jeweils vom Landeskirchenamt aus.* Die Teilnahme
galt als Dienstangelegenheit; die Reisekosten wurden erstattet.”® Die karge
Unterkunft, die nur durch Lebensmittelmarken und mitgebrachte Natura-
lien zu bewerkstelligende Verpflegung® und die im Winter wegen Kohlen-
mangel gelegentlich auftretenden Heizungsprobleme®” entsprachen der all-
gemeinen Mangelsituation, hatten aber letztlich kein Gewicht,* weil es vor-
rangig um ,Geistliche Stirkung“, um ,Theologische Nachschulung® und um
eine vertiefte ,Zuriistung fiir das Pfarramt® ging. So lautete nimlich die drei-
fache Zielangabe auf den Programmblittern.” Vom X. Kursus an erscheint
bezeichnenderweise die ,Pflege der Bruderschaft als viertes Kursziel.** Und
auf der Vorankiindigung des XIX. Kursus im Februar 1949 rangiert die ,Stir-
kung der briiderlichen Gemeinschaft® sogar als oberstes Ziel. Es scheint
demnach im Laufe der Zeit eine Entwicklung von den gemeinsamen Lehr-
inhalten hin zu einer geschwisterlichen Lehr- und Glaubensgemeinschaft
wihrend der Kursdauer und dartiber hinaus stattgefunden zu haben. Dem
entspricht auch der mehrfach geiduflerte Wunsch nach spiteren Treffen ehe-
maliger Kursteilnehmer mit der Begriindung, um die ,briiderliche Gemein-
schaft wieder lebendig werden zu lassen.“*! Als Mittel zur Erreichung der ge-
nannten Ziele werden das gemeinsame Leben, insbesondere der geistliche
Rahmen jedes Tages und der sonntigliche Abendmahlsgottesdienst, seit

4 Das erwies sich je linger je mehr als schwierig, obgleich die urspriinglich sechswé-
chige Dauer der Kurse schon sehr bald verkiirzt wurde. Im (ibrigen nahmen einige
Anstofl an dem militirisch geprigten Begriff ,Einberufung".

45 Nachlass Schneider, S. 8, 56.

% Ebd., S. 12, 96 u.6. Trotzdem mussten pro Tag und Person noch 2,00 RM bzw, DM
Kostgeld gezahlt werden, zuletzt erhoht auf 2,50 DM.

47 Ebd, S. 41, 88; ungeheizte Schlafriume im Winter wurden allerdings doch beklagt!

4 Wie sehr viele Theologen geistig und geistlich ausgehungert waren, zeigt das Bei-
spiel des am 11. 5. 1946 aus ruminischer Kriegsgefangenschaft entlassenen ost-
preuflischen Parrers Arnulf Rosner, der gleich an dem am 29. 5. beginnenden I1. Pas-
torenkurs teilnahm, s. Nachlass Schneider, S. 7; Hammer/v. Schade (wie Anm. 38),
Teil 1, S. 320. Er erhielt erst danach einen Dienstauftrag. Wie dringlich die Ernidh-
rungsfragen dennoch waren, belegt das Bedauern der Teilnehmer des IX. Katechet.
Sonderkursus vom 21. 8. bis 5. 9. 1947, dass die Bitte um eine Ernihrungszulage
durch das landeskirchliche Hilfswerk nicht erfullt wurde, obgleich der ,Gesund-
heitszustand mancher Brider zusitzliche Kost notig gemacht hatte* (Nachlass
Schneider, S. 67).

4 Erstmals tiberliefert vom 11. Kursus vom 29. 5. bis 13. 7. (Nachlass Schneider, S. 9).

X. Theol. Kursus vom 12. 9. bis 2. 10. 1947 (Nachlass Schneider, S. 68).

Nachlass Schneider, S. 53.
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Ende 1946 als lutherische Messe gefeiert,” sowie das seminaristische Ar-
beiten, die Vorlesungen und die Sondervortrige angegeben. Der Tagesab-
lauf folgte einem genau gegliederten Plan. In der Regel dauerten die allen
theologischen Disziplinen und kirchlichen Handlungsfeldern gewidmeten
Kurse drei bis vier, die Spezialkurse Gber Exegese, Homiletik, Liturgik, Ka-
techetik oder Seelsorge nur zwei Wochen.

Die ,geistliche Stirkung” erfolgte vorrangig durch exegetische Arbeit am
Neuen und Alten Testament — natiirlich jeweils in den Ursprachen. Hinter
der ,theologischen Nachschulung® verbirgt sich die systematische Arbeit an
zentralen dogmatischen Fragen — zumeist anhand der lutherischen Be-
kenntnisschriften, die wie die biblischen Urfassungen von jedem Teilnehmer
mitzubringen waren. Die ,Zurlistung fiir das Pfarramt“ meint die Umsetzung
des exegetisch und systematisch Erarbeiteten in Predigt, Gottesdienst, Ka-
techese, Seelsorge und eigener Frommigkeit. Wihrend die ersten Kurse
theologisches Grundwissen vermittelten, hatten die letzten jeweils ein ei-
genes Thema oder einen besonderen Schwerpunkt, z.B. Kirche und Hei-
mat®, ,Die theologischen Grundlagen der Liturgie“ oder ,Freikirchen und
Selten”.®

Zum Kernbestand der Lehrenden zihlten: Prof. Lic. Dr. Schneider (Neues
Testament, Systematik, lutherische Sakramentslehre, Bekenntnisschriften),
Prof. Dr. Rendtorff (Praktische Theologie), Prof. Dr. Meinhold (Kirchenge-
schichte, Luther), Prof. Dr. Johannes Tonnessen (Religionspidagogik), Stu-
dieninspektor Lic. Vollborn (Altes Testament), Propst Eduard Juhl®® (Seel-
sorge), Hauptpastor D. Theodor Knolle (Liturgik), Prises bzw. ab Septem-
ber 1946 Bischof Wilhelm Halfmann (Ekklesiologie), Dr. Walter Freytag (Mis-
sion), seit 1947 Bischof Reinhard Wester (kirchliche Verkiindigung), seit
1949 auch der aus dem Osten stammende OKR Carl Brummack (Seelsorge).

Nach Schneiders eigenen Angaben sollen, wie bereits erwihnt, an den bis
Ende 1950 durchgefiihrten 25 Kursen insgesamt 350 Pastoren teilgenom-
men haben, darunter knapp die Hilfte mit dstlichem Herkunftshinter-

52 Nachlass Schneider, S. 23, 39, 46, 49 u.6. Zunichst war die Teilnahme an der luthe-
rische Messe freiwillig*, spiiter ging sie ganz selbstverstindlich in das Kursprogramm
ein.

% Nachlass Schneider, S. 124, 125, 134,

> In einem Rechenschaftsbericht Schneiders an Bischof Halfmann vom 24. 1. 1948 be-
tont er, dass er aufler zu alttestamentlichen und juristischen Fragen iiber alle in den
zurlickliegenden 12 Pastorenkursen relevanten Themen referiert habe (Nachlass
Schneider, S. 83f). i

%5 (1883-1975), seit Februar 1946 Propst von Siidtondern mit Amtssitz in Leck. Vgl.
Hammer (wie Anm. 23), S. 185.
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grund.” Das Zahlenverhiltnis zwischen Einheimischen und Fliichtlingen
unter den Kursteilnehmern war durchweg ausgeglichen; nur einmal wird
das Ubergewicht der Ostpfarrer beklagt.”” Ob der VI. Kursus, fiir den sich
dreizehn von ihnen neben nur vier Einheimischen angemeldet hatten, des-
halb zweimal verschoben wurde und schliefilich ein Vierteljahr spiter im
April 1947 stattfand, bleibt reine Spekulation.® Fehlen doch in keinem Kurs-
bericht die Stichworte ,Bruderschaft®,  briiderliche Gemeinschaft® oder
,wachsendes personliches Zusammengehorigkeitsbewusstsein®.” Deshalb
ist wohl durchweg mit fairen Diskussionen und ernsthaftem gemeinsamem
Ringen um das angemessene Verstehen des Evangeliums und dessen Nie-
derschlag im kirchlichen Handeln zu rechnen. Auch diirfte das von Bibel-
arbeit, Gesang und Gebet bestimmte tigliche geistliche Leben insbesonde-
re der ostpreufSischen Frommigkeit entgegengekommen sein.

Uber die Kursablidufe geben eine ganze Reihe erhaltener Programmblitter
Auskunft. Inhalte, Diskussionen, Ergebnisse und Einschitzungen lassen sich
dartiber hinaus einzelnen, von den Kurstéilnehmern selbst angefertigten
Protokollen und Berichten entnehmen. Auch wenn diese infolge der Adres-
sierung an das Landeskirchenamt vielleicht hier und da etwas geschont sein
mogen, eignet ihnen doch ein hohes Maf$ an Authentizitit.

Das von den Preetzer Dozenten und Referenten schwerpunktmifSig vertre-
tene strenge, quellenbezogene Luthertum rief zwar keinen Widerspruch her-
vor, war aber fiir die meisten Schleswig-Holsteiner nicht weniger gewoh-
nungsbediirftig wie fiir die Theologen der Union. Auch zwischen der hier-
zulande ebenso verbreiteten wie beklagten liturgischen Vielfalt und Belie-
bigkeit und der lutherischen Messe lagen fiir die meisten Kursteilnehmer
Welten. Doch diejenigen, welche sich auf den Preetzer Trend einlieen, be-
gaben sich auf einen gemeinsamen Weg, und die aus dem Osten Stam-
menden konnten den Schmerz iber den Verlust von heimatlich Vertrautem
so vielleicht eher tiberwinden. Auch das Verstindnis der Kirche, des Amtes
und der Sakramente erfuhr durch die Riickbindung an die Bibel, an Luther
und die lutherischen Bekenntnisschriften gleichfalls einen neuen Tiefgang,
der Bisheriges in Frage stellte und bereicherte. Preetz speiste die dort auf

56 Nachlass Schneider, S. 133, 83. Da sich nicht alle Teilnehmerlisten erhalten haben,
konnen die Zahlen nicht verifiziert werden. Ich habe lediglich 85 Ostpfarrer na-
mentlich ermitteln kénnen.

57 Am XI. Kursus vom 22. 10 bis 5. 11. 1947 sollen 2/3 Ostpfarrer teilgenommen haben.
Nach meiner Zihlung waren es jedoch nur 6 von 14, also nicht einmal die Hilfte!
(Nachlass Schneider, S. 75).

58  Nachlass Schneider, S. 35a—47; Liste S. 36.

% Ebd., $.92.
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eine gemeinsame Mitte Zusteuernden mit reinem lutherischen Schwarzbrot
und entschiddigte sie fiir die Abkehr von dem mehr als einmal geriigten
,Subjektivismus® oder ,Individualismus® mit der Objektivitit der sichtbaren
Kirche und ihren einschlie8lich des Amtes vier Sakramenten® sowie mit der
kronenden ,Wiederherstellung des vollen Sakramentsgottesdienstes in Ge-
stalt der lutherischen Messe“.®! In den Kursberichten ist ferner missbilligend
die Rede von Humanismus, Siakularismus,® von konfessionellen Unklarhei-
ten, ,unlutherische[r] Weichmiitigkeit der Toleranz“,%* von Union und ,neo-
calvinistisch-barthianischer Theologie®,** von Materialismus und Spiritualis-
mus. In diesen inhaltlich freilich kaum gefillten Schlagworten klingt alles
an, was in Preetz einerseits verworfen, andererseits angestrebt wurde. Letz-
teres findet eine besonders eindriickliche Bestitigung im Programm des
zweitdgigen Treffens ehemaliger Kursteilnehmer vom 7.—- 9. Dezember 1948
unter dem Generalthema ,Lutherische Theologie und Kirche®. Gedringt
folgte ein Grundsatzreferat dem anderen: ,Biblisch-lutherischer Pfarrerspie-
gel* (Bischof Halfmann); ,Das Eigentimliche lutherischer Seelsorge® (Prof.
Rendtorff); ,Taufe bei Luther” (Prof. Meinhold); ,Das Wesen der lutheri-
schen Kirche nach den Bekenntnisschriften® (Lic. Dr. Schneider); ,Das Frei-
heitsproblem bei Luther und in den Bekenntnisschriften® (Lic. habil. Dr. Ech-
ternach);” Luthers Deutung der Geschichte® (Studentenpfarrer Zahrnt). Den
kronenden Abschluss bildete wie immer die gemeinsame Feier der lutheri-
schen Messe.%

Unter dem Eindruck solcher fast konfessionalistisch zu nennenden Beleh-
rungen scheint auch das Dankschreiben einiger hiesiger Teilnehmer des IV.
Pastorenkusus vom 29. Okt. 1946 an Bischof Halfmann abgefasst zu sein.
Darin heifst es u.a.:

~Wir Unterzeichneten fihlen uns genétigt, unserer Kirchenleitung den
Dank dafiir auszusprechen, dass sie es uns ermoglicht hat, an einem
Kursus flir Pastoren in Preetz teilzunehmen. Es ist uns in den Tagen

60 Ebd., S. 29f.
61 Ebd., S. 99,
62 Ebd.,, S. 24.
6 Ebd., S.92.

6 Ebd.,S. 115 121. :

Dr. phil. Lic. habil. Helmut Echternach (1907-1988) stammte aus Ostpreufien, war in
Stettin ordiniert worden und stand seit April 1946 im Dienst der Hamburgischen Kir-
che. Seit Dezember 1948 war er nebenamtlicher Dozent an der dortigen Kirchlichen
Hochschule. Vgl. Hammer/v. Schade (wie Anm. 38), Teil 1, S. 38.

% Nachlass Schneider, S. 102.
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unseres Hierseins das gegeben worden, was wir auf Universititen und
Tagungen gesucht und oft nicht gefunden haben, nimlich Theologie
vom Zentrum, von Christus und seiner Kirche aus ... Da unsere Kirche
eine evangelisch-lutherische ist, ist es von unserem Ordinationsgeliib-
de und unserer Verpflichtung auf die Bekenntnisschriften aus gesehen,
unsere Aufgabe, uns die Bekenntnisschriften innerlich anzueignen und
wieder ganz ernst zu nehmen. Dazu gehort: Aneignung des lutheri-
schen Amtsbegriffes, der lutherischen Frommigkeit, insbesondere Rein-
heit der Lebenshaltung, die lutherische Sakramentsauffassung und die
Gleichstellung von verbum und sacramentum ... Wir sind dankbar, auf
dieser Linie von unserer Kirchenleitung getragen zu werden.“?

Die finf am IV. Kursus teilnehmenden Ostpfarrer haben diesen Text, der lei-
der keine Unterschriften trigt, sicher nicht unterzeichnet. Aber ein Ausdruck
polemischer Abgrenzung kann er auch nicht sein. Heifst es doch in dem
dazugehorigen Kursbericht, dass wiederum alles Arbeiten mit der Bibel und
den Bekenntnisschriften in wirklich briderlicher Gemeinschaft getan wor-

den sei“.®

Beide Bischofe konnten zufrieden sein mit der theologischen Integrations-
arbeit, die Rudolf Schneider und sein Team funf Jahre lang in den Preetzer
pastoraltheologischen Kursen fiir die gesamte Schleswig-Holsteinische
Nachkriegskirche leisteten. Sie waren es offenbar auch, und Halfmann for-
mulierte seinen Dank wie seine Anerkennung in einem Gutachten ber die
Preetzer Pastoren-Fortbildung vom 24. Januar 1948 in hoéchsten Tonen.®
Doch fillt auf, dass uberwiegend aus Kursberichten zitiert wird. Das war
vielleicht kein Zufall und signalisiert moglicherweise eine erste vorsichtige
Distanzierung auf der Seite der Kirchenleitung. Denn schon bald sollte die
so gelobte Arbeit an ein jihes Ende gelangen. Zunichst fand im Sommer
1949 ein erster Kurs fir Vikare und Kandidaten in Preetz statt.”” Die Zahl der
Hochschulabginger steigerte sich seitdem von Semester zu Semester und
wiirde das Predigerseminar zunehmend beanspruchen. Im Herbst 1949

97 Bbd. 8. 26.

68 Ebd., S. 31

& Ebd., S. 89f; hier 89: ,Herr Professor Dr. Schneider aber trug den Hauptanteil der Ar-
beit. Er hat vor allem die Arbeit der neutestamentlichen Theologie und an den Be-
kenntnisschriften zum Fundament der gesamten Kursusarbeit gemacht. Von daher re-
sultiert die klare neutestamentliche und bekenntnismifige Ausrichtung der Kurse, die
in voller Ubereinstimmung mit dem Wunsch der Kirchenleitung verfolgt wurde.*

70 Ebd., S. 119-121 (8. 6. bis 21. 6. 1949).
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strich das Landeskirchenamt die Honorare fiir die Kursreferenten. Im Feb-
ruar 1951 hob die 7. Landessynode die bisherige Unterstiitzung der Pasto-
renkurse mit jihrlich 4.000,— DM ginzlich auf.” In seinem Bericht vor der
Synode am 6. Februar 1951 ging Bischof Halfmann mit keinem Wort auf die
psatoraltheologische Arbeit in Preetz ein, sondern teilte lediglich mit, dass
das Predigerseminar nach der leidlichen Behebung der kriegsbedingten Ver-
wahrlosung im Mai 1950 wieder eroffnet worden sei.”? Ein langer Brief
Schneiders vom 3. Mirz 1951 an den Propst Christian Peters, den Vorsit-
zenden der Finanzkommission, mit der Bitte, die erfolgreiche Pfarrerfort-
bildungsarbeit in Preetz doch wenigstens mit 1.800,— + 1.200,— DM Hono-
rar fur ihn selbst weiterhin zu foérdern, verhallte.” Stattdessen erfuhr Schnei-
der am 19. April miindlich im Landeskirchenamt, dass die Pastoralkurse nun
beendet seien und die wissenschaftliche Weiterbildung der Pastoren ,in
freierer Weise weitergefiihrt* wiirde.” Der Dank an ihn war jetzt zu einer
kithlen Pflichtiibung herabgesunken und von der Ankiindigung flankiert,
vom 1. Juli an Miete fiir die Preetzer Dienstwohnung zahlen zu mussen.”
Damit schloss sich der Kreis. Denn schon in Schneiders Beauftragung mit
der Leitung der Fortbildungskurse fiir Pastoren durch das Kieler Landeskir-
chenamt vom 13. August 1946 stand der in seiner Tragweite zunichst wohl
lberlesene Satz: ,Der Thnen gegebene Auftrag kann jederzeit widerrufen
werden,“7°

Uber die Griinde fiir diese unerwartete Wende schweigen sich die mir zur
Verfligung stehenden Quellen aus.” War es die Notwendigkeit, alle Krifte
und Mittel fiir die nun beginnende genuine Predigerseminararbeit zu biin-
deln? War es die zu enge Verbindung von Kirche und Universitit? War es die

"I Ebd., S. 131 (Protest- und Bittschreiben aus Preetz an die Kirchenleitung in Kiel vom
27. Febr. 1951, ohne Unterschrift).

72 NEKArch.: 20.03.03 Nr. 36: Bericht tiber die Verhandlungen der 7. ordentlichen Lan-
dessynode der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Schleswig-Holsteins vom 6.
bis 9. Februar 1951 in Rendsburg, S. 22. Auch in den Verhandlungen auf der Synode
habe ich die Pastorenkurse nicht erwihnt gefunden. Es wurde lediglich Geld fir die
Bibliothek des Predigerseminars beantragt und auch bewilligt, S. 9.

73 Entwurf im Nachlass Schneider, S. 133f.

74 Bischof Halfmann an Schneider vom 23. 4. 1951 (Nachlass Schneider, S. 135). Half-
mann versuchte zundchst noch, die Arbeit des Pastoralkollegs in den Riumen des
Preetzer Klostes fortzusetzen. Das misslang jedoch, so dass die kurze Pastoralkol-
legtradition fiir Jahrzehnte fast zum Erliegen kam. Vgl. Jiirgensen (wie Anm. 1), S. 59.

> Kirchenleitung in Kiel (Bischof Halfmann) an Schneider vom 23. April 1951 (Nach-
lass Schneider, S. 135).

76. Ebd., 8. 13

77 Auch in den Synodalakten 1949-1951 habe ich nichts finden kénnen.
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zuriickgehende Frequenz wegen pfarramtlicher Arbeitstiberlastung?™ Galt
die theologische, liturgische und frommigkeitliche Eingliederung der Ost-
pastoren in die Landeskirche nunmehr als abgeschlossen? Oder regte sich
in der Landeskirche doch Widerspruch gegen die in Preetz propagierte und
praktizierte lutherische Konfessionalisierung, die sich in dieser extremen
Form nicht in die ganze Landeskirche implantieren lief3? Wie dem auch sei,
mir hat sich tiber der Beschiftigung mit den Preetzer Pastorenkursen der ur-
spriingliche Eindruck tatsichlich bestitigt, dass sie trotz mancher kritischen
Anfragen aus heutiger Sicht doch in der damaligen Nachkriegssituation eine
héchst konstruktive Mafinahme waren, durch den Riickbezug auf das re-
formatorische Fundament Geistliche von auswiirts auf Augenhohe mit den
hiesigen Kollegen fiir den gemeinsamen Dienst in der Schleswig-Holsteini-
schen Landeskirche vorzubereiten, ohne sie zu reglementieren und ohne
ihnen das bittere Gefiihl der Unterlegenheit zu vermitteln. Schneider selbst
sprach von einer Einfilhrung der Ostpastoren ,in die Gegebenheiten der
Schl.-Holst. Landeskirche®.” Aus dem Munde der Betroffenen klingt das
nach einzelnen Kursberichten so: Ende August 1949 schrieb der geburtige
Ostpreufse Erich Schimba tber den XX. Kursus ,Kirche und Heimat®, fiir
den u.a. ein von mehreren Referenten vorgetragener Gang durch die schles-
wig-holsteinische Kirchengeschichte von Ansgar bis zur Gegenwart vorge-
sehen war:

,Die Teilnahme an diesem Kursus war besonders fiir uns Ostpastoren
von Bedeutung. Er erdffnete uns ein tieferes geschichtliches Verstind-
nis der Schleswig-Holsteinischen Landeskirche und ihrer Probleme*.

Dann beklagt er die zu geringe Zahl der nur fiinf Anwesenden, schliefst
aber mit einer positiven Bilanz: ,So bildete sich von vornherein eine Atmo-
sphire harmonischer Gemeinschaft und sachlicher Gemeinsamkeit“.® Da
der gleichfalls aus Ostpreufien stammende OKR Brummack Gber ,Heimat
und Kirche* sprach, diirfte zumindest in der Diskussion nach der neuen si-
cher auch die alte, verlorene Heimat zur Sprache gekommen sein.®' Ein gu-

78 So im Bericht tiber den Sonderkurs fuir Predigt und Seelsorge vom 21. 4. bis 4. 5. 1948
(Nachlass Schneider, S. 93).

79 Nachlass Schneider, S. 134 (Schreiben an Peters vom 27. Febr. 1951).

80 ‘Bbd,; S. 124

81 Brummacks Fihigkeit zu integrieren und gleichzeitig auf die besonderen Bedtirfnis-
se und geistlichen Erfahrungen der ,Entheimateten” aufmerksam zu machen, kommt
sehr eindriicklich in einem Beitrag tiber ,Besondere Fliichtlingsgottesdienste” zum
Ausdruck, abgedr. in: Kirchl. Gesetz- und Verordnungsblatt 1949, St. 4, S. 19-21.
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tes Jahr frither, im Mai 1948, warb ein aus Sachsen stammender Kursteil-
nehmer in seinem Protokoll einerseits fiir den Verbleib der Ostkollegen in
der Schleswig-Holsteinischen Landeskirche, andererseits fiir eine zigige
kirchliche Anstellungspolitik:

,Das Problem der zu grossen Gemeinden ... erfordert schnelle und tat-
kriftige Abhilfe durch mutige Mittel, amtsmissig gute Pastoren in per-
sonlich gesicherte Amtsstellung vermehrt einzustellen, ehe die weithin
geschehene Abwanderung dieser Pastoren in anderen Landeskirchen zu
einem verhidngnisvollen Abschluss kommt, und damit eine unwieder-
bringliche Gelegenheit besserer seelsorgerlicher Betreuung der meisten
Gemeinden in Schleswig-Holstein versdumt wird.“52

Das klingt nicht nach unterwiirfiger Bittstellerei, sondern wie ein qualitiits-
bewusstes Angebot. Die Schleswig-Holsteinische Kirche ist darauf einge-
gangen und hat nach meinen Erkundungen bis in die frithen fiinfziger Jah-
re insgesamt 159 Pastoren von jenseits und diesseits der Oder-Neifde-Linie
sowie aus der Wehrmacht endgtiltig in den pfarramtlichen Dienst iber-
nommen.® Und mehr als die Hilfte, nimlich 85, haben die Preetzer Pasto-
ralkurse durchlaufen® Allerdings werden unter den ilteren Ostpastoren si-
cher manche gewesen sein, die bewusst nicht nach Preetz gingen, sich in
Schleswig-Holstein immer fremd fiihlten und bis zuletzt in stiller Verbitte-
rung verharrten.® Das schmilert den Wert der Preetzer Integrationsleistung
keineswegs. Peter Meinhold als Zeitzeuge hat m. E. nicht iibertrieben, als er
1956 bei der Trauerfeier fiir Rudolf Schneider sagte:

82 Nachlass Schneider, S. 92. Der Bericht tiber den Sonderkursus fiir Predigt und Seel-
sorge stammt von dem gebiirtigen Sachsen Paul Herberger (1902-1971), seit 1945
Dienstbeauftragter, 1949 aus Mecklenburg ibernommen, seit 1950 Pastor in Marne.
Das ergab eine griindliche Durchsicht des Hammerschen Verzeichnisses der Pasto-
rinnen und Pastoren; die nach 1952 Ubernommenen sind nicht berticksichtigt. Im
Verzeichnis der Gemeinden und Geistlichen der Evangelisch-Lutherischen Landes-
kirche Schleswig-Holsteins nach dem Stand vom 1. Juni 1947, S. 47-49, werden 32
Ost- und Wehrmachtspfarrer aufgezihlt, die in den landeskirchlichen Dienst {iber-
nommen worden sind. Weitere 127 sind mit Dienstauftrigen versehen. Die Summe
beider Gruppen deckt sich mit meinem Ergebnis.
¥ Diese schon mehrfach genannte Zahl lief sich bei der Uberpriifung der auf den Teil-
nehmerlisten stehenden Namen ermitteln, Da mir aber nicht alle Teilnehmerlisten
vorliegen, stellt sie nur einen Annidherungswert dar.
¥ Zu dieser Gruppe wird u.a. der Vertrauensmann der ostpreufSische Pfarrer, Herbert
Degenhardt (1902-1975), gehort haben, der mit Hugo Linck zusammenarbeitete und
Bischof Wester am 26. 6. 1951 dessen kritisches Rendsburger Referat zuschickte (NEK
Arch.: 11.01 Nr. 264).

83
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,Es ist ein stiller, unermeflicher Segen von [seiner] Arbeit am Pastoral-
kolleg ausgegangen. Die Schar derer, denen Bereicherung fir ihr Amt,
Ausweitung und Vertiefung ihres theologischen Denkens aus [seinem]
Bemiihen erwachsen sind, ist grof3.“®

Dartiber hinaus haben die Begegnungen in Preetz zumindest fiir einige der
aus dem Osten stammenden jlingeren Pfarrer dazu gefiihrt, dass sich ,aus
der Gemeinschaft der Not* nach und nach ,eine Gemeinschaft des Reich-
tums® entwickeln konnte.*

86 Meinhold (wie Anm. 23), S. 6.

8 Diesen Wunsch duferte Joachim Iwand in seinem Gratulationsschreiben zur Bi-
schofseinfiihrung Wilhelm Halfmanns vom 17. 1. 1947 (NEKArch.: 20.1 Nr. 697). Et-
was anders driickte Halfmann es im Adventsbrief 1945 an die schleswig-holsteini-
schen Pastoren aus, indem er sie aufrief, in der durch den Fliichtlingszustrom erfah-
renen  harten Faust Gottes” nach den  Segenskornern® zu suchen, ,die darin ver-
borgen sein missen.” (zit. bei Jirgensen, wie Anm. 2, S. 130f).
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Glinter Weitling, Fra Ansgar til Kaftan. Sydslesvig i dansk kirkehistorie 800-
1920. Flensburg, Verlag der Dinischen Zentralbibliothek fiir Stidschleswig
2005 (Studienabteilung Nr. 51), 440 S., zahlr. Abb. ISBN 87-89178-52-1

Gunter Weitling hat mit seiner stidschleswigschen Kirchengeschichte mehr
geschrieben, als der Titel zum Ausdruck bringen kann: Denn der stdliche
Teil Schleswigs kann natlirlich in der langen historischen Zeitspanne vom
Frihen Mittelalter bis 1920 nicht isoliert fiir sich dargestellt werden. Die Ge-
schichte des Bistums Schleswig beginnt nach der Mission Ansgars als die ei-
nes Missionsbistums, das mit der Errichtung des Erzbistums Lund 1104 in die
nordlichste Kirchenprovinz eingegliedert wurde. Weitling stellt somit Schles-
wig zundchst in seinem gesamten Umfang vor. Der Gesichtskreis weitet sich
zudem, da das Schleswiger Bistum in spiteren Jahrhunderten Einfliissen von
Stiden und von Norden ausgesetzt war, die seine Sonderstellung in der d-
nischen Kirchengeschichte ausmachen. Das also ist die ganze Breite, die Weit-
ling zugleich in der historischen Dimension von mehr als einem Jahrtausend
beschreibt. Er gewichtet dabei die vorreformatorische Zeit, die Epoche von
der lutherischen Orthodoxie (iber den Pietismus bis zur Aufklirung und die
der Kirche in der Zeit nationaler Ideen annihernd gleichwertig.

Zunichst geht Weitling kurz auf die Vorginger der Mission Ansgars, d.h.
auf die Frage einer irokeltischen bzw. angelsichsischen Mission durch Wil-
librord, den ,Apostel der Friesen® ein, um dann die Mission Ansgars aus-
fihrlich zu wiirdigen. Ansgar begleitete im Auftrag Ludwigs des Frommen
Harald Klak, der 826 die Taufe empfangen hatte. Er war Harald als Kaplan
beigegeben, nahm sich aber dartiber hinaus der Verkiindigung des Chris-
tentums in dessen Herrschaftsbereich an. Zu Recht erweitert der Autor Ans-
gars Beinamen ,Apostel des Nordens* um die Bezeichnung ~Apostel der
Dinen® (Kapiteliiberschrift S. 33).

Die Entstehung des Herzogtums Schleswig im Spitmittelalter unter den Her-
zogen des Adelgeschlechts der Schauenburger und deren Verbindung zu
Holstein sollte sich auch auf die Entwicklung des Bistums auswirken (S.
100). Wihrend zuvor im Hochmittelalter die Forderung aufgekommen war,
in Ddnemark nur Priester einzusetzen, die mit ihrer Gemeinde ebenso di-
nisch sprechen konnten, wurde dieses Prinzip im Bistum Schleswig durch-
brochen. Unbestritten war natiirlich Latein die Kirchensprache, aber die po-
litische Entwicklung Schleswigs seit der Mitte des 13. Jahrhunderts mit den
Bemithungen, die Verbindung Schleswigs zum Konigreich zu lockern sowie
die zunehmende Macht des holsteinischen Adels sollten von Bedeutung fiir
einen verstirkten Einfluss des Niederdeutschen als Sprache der Oberschicht
und der Verwaltung sein; hinzu kam die niederdeutsche Besiedelung der
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stidlichen Gebiete des Herzogtums. So wurde Johannes von Buchwaldt 1308
der erste Bischof aus einem holsteinischen Adelsgeschlecht (S. 104), dem
bis zur Reformation weitere folgen sollten.,

Weitling zeigt fiir das Mittelalter den Zusammenhang von Herrschaft und
Kirche gut nachvollziehbar auf. Dartiber hinaus versteht er es, die katholi-
sche Kirchenorganisation sowie den mittelalterlichen Kultus, die Messe, die
Heiligen- und Reliquienverehrung, aber auch die mittelalterlichen Formen
der Volksfrommigkeit anschaulich zu schildern, was fiir manche Leser fast
500 Jahre nach der Reformation in einer weitgehend sikularisierten Gesell-
schaft sicherlich notwendig ist.

Fiir die weitere kirchliche Entwicklung war dann vor allem die Reformation
verantwortlich. Die Schleswig-Holsteinische Kirchenordnung von 1542 schuf
eine vom Konigreich unabhingige Kirche in den Herzogtiimern Schleswig
und Holstein, die seit dem ausgehenden Mittelalter immer enger miteinander
verbunden worden waren. Diese Kirchenordnung war auf Deutsch verfasst,
zumal gleichermafSen in Stidschleswig Niederdeutsch als Kirchensprache ein-
gefiihrt wurde. Das bietet Weitling die Gelegenheit, ausfiihrlich die Frage zu
diskutieren, ob die Reformation zu einer Verdeutschung” gefiihrt habe oder
ob sie lediglich eine Tatsache verfestigte, die bereits im Laufe des Jahrhun-
derts vor der Reformation entstanden war (S.128-133).

Ebenso wie die katholische Kirchenorganisation einem heutigen Leser deut-
lich gemacht werden muss, legt Weitling die kirchliche Verwaltung und Auf-
sicht tiber den Glauben in der Zeit nach der Reformation griindlich dar.
Denn die 1542 geschaffene Landeskirche hat durch die Aufteilung des Her-
zogtums Schleswig in den koniglichen und den gottorfischen Anteil (1544)
zu unterschiedlichen Strukturen gefiihrt. Die Verteidigung der lutherischen
Lehre gegen die katholische, vor allem aber auch gegen widerstreitende
protestantische Glaubensrichtungen und die geistlichen Entwicklungen des
18. Jahrhunderts, der Pietismus und die Aufklirung werden ausfihrlich dar-
gestellt.

Im 19. Jahrhundert sollte die Frage der Kirchen- und Schulsprache zu einem
wichtigen Konfliktpunkt in der nationalen Auseinandersetzung zwischen
Deutschen und Dinen werden. Die Unterrichtssprache folgte der Kirchen-
sprache, so dass in den lindlichen Gebieten Siidschleswigs das Deutsche
weiter gestirkt wurde. Als nach 1848/50 wechselweise dinisch- und
deutschsprachige Gottesdienste in Mittelschleswig eingefiihrt wurden, kam
es zu heftigen Protesten. So wurden nach 1864 die didnischsprachigen Got-
tesdienste zunehmend reduziert und bis 1911 ganz eingestellt. Gemeinde-
weise folgt Weitling dieser Entwicklung in Mittelschleswig, die 1872 in Kar-
lum begann und iiber Stiderliigum (1882), Uberg (1889), Ladelund (1896),
Medelby (1901) nach Brarup (1911) fihrte (S. 352-356). Vor allem waren
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aber die Einsetzung neuer Pastoren und die Einfithrung der Synodalverfas-
sung Zeichen der neuen preufSischen Verwaltung nach der Eingliederung
Schleswig-Holsteins als Provinz in Preuflen. Aber war es wirklich der gern
zitierte Druck von deutscher Seite, der das Dinische nach 1867 in Siid-
schleswig deutlich schwichte oder gab es vielmehr ein ganzes Biindel von
Ursachen? Auch diesen Komplex diskutiert Weitling ausfithrlich und stellt
fest, dass das Umfeld fiir die Erhaltung eines dinischen geistlichen Lebens
in Mittelschleswig nur sehr schwach ausgebildet war. Dinische Kulturini-
tiativen beschrinkten sich im Allgemeinen auf Flensburg und sein unmit-
telbares Umfeld. So waren es nach Weitling keineswegs allein die preufi-
schen ,Germanisierungsbestrebungen®, die den dinischen Gottesdienst in
Mittelschleswig aussterben lief3en.

Das édnderte sich nach 1920 mit der neuen Grenzziehung zwischen Deutsch-
land und Didnemark. Dabei hatte die Grenzlinie im Wesentlichen ihren Ur-
sprung in den in diesem Buch beschriebenen kirchlichen Verhiltnissen und
den damit eng verbundenen sprachlichen und kulturellen Entwicklungen
vom Mittelalter bis ins frithe 20. Jahrhundert.

Griindlich und quellenorientiert hat Glinter Weitling die umfangreiche kir-
chengeschichtliche Literatur, zu der er selbst in den letzten Jahrzehnten ein
gutes Dutzend Beitrige geliefert hat, ausgewertet. Er vermag es, Zusam-
menhinge und grofle Linien in klarer Sprache verstindlich zu machen, aber
auch die handelnden Personen der einzelnen Epochen in ihrem zeitge-
bundenen Kontext darzustellen und dartiber hinaus auf Details hinzuwei-
sen. Damit und mit der zu Beginn erwihnten tGber Studschleswig hinausge-
henden breiten Anlage der Arbeit liegt ein wichtiger Beitrag zur schleswig-
holsteinischen Kirchengeschichte vor.

Dieses historisch und theologisch griindliche Buch hitte es verdient, auch
einer deutschsprachigen Leserschaft zumindest durch ein lingeres Restimee
erschlossen zu werden; eine solche Zusammenfassung fehlt leider.

Frank Lubowitz

Carsten Porskrog Rasmussen/Elke Imberger/Dieter Lohmeier/Ingwer Mom-
sen (Hg.), Die Fursten des Landes. Herzoge und Grafen von Schleswig, Hol-
stein und Lauenburg. Neumiinster, Wachholtz Verlag 2008, 479 S., zahlr.
Abb., Stammtafeln und Karten.  ISBN 3-529-02606-5

Bereits das Zustandekommen dieses ansehnlichen Bandes lisst aufmerken.
Mit einer gut besuchten Vortragsreihe des dinischen Geschichtsvereins ,His-
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torisk Samfund for Senderjylland“ Gber die Herrscher im ehemaligen Her-
zogtum Schleswig wurde 2004 der Anfang gemacht. 2005 beschloss man,
jene acht Vortrige, in Uberarbeiteter Form und durch ein Kapitel tber die
Herzoge von Plon erginzt, in den Schriften des ddnischen Vereins zu ver-
offentlichen. Jenes umfangreiche mit Bildern, Karten und Stammtafeln grofs-
zligig ausgestattete Werk stellte nach seinem Erscheinen nicht nur ein wis-
senschaftliches Standardwerk dar, sondern bot Fachleuten wie Laien span-
nend und abwechslungsreich Heimatgeschichte. In der Tat werden die Fiirs-
tenhiuser fundiert und allgemein verstindlich vorgestellt: angefangen beim
Abel-Geschlecht des Mittelalters bis zu den verschiedenen Linien der Ol-
denburger, die mit dem Glicksburger Familienzweig in neuerer Zeit einer-
seits den Stammvater des dinischen Throns gestellt haben, andererseits als
Herzogslinie bis heute in Schleswig-Holstein beheimatet sind. Die positive
Aufnahme des Werkes veranlasste ,Historisk Samfund for Senderjylland*
der ,Gesellschaft fiir Schleswig-Holsteinische Geschichte“ 2006 den Vor-
schlag zu unterbreiten, eine deutsche Ubersetzung herauszugeben. Das 175-
jahrige Bestehen der ,Gesellschaft fir Schleswig-Holsteinische Geschichte*
bot den Anlass zur Publikation der nun vorliegenden deutschen Version.

Die Einleitung des dinischen Historikers Carsten Porskrog Rasmussen bie-
tet einen Uberblick tiber die teilweise schwer verstindliche Thematik schles-
wig-holsteinischer Dynastiegeschichte mit ihrer Fiille von Einzelheiten, Ver-
bindungen und Trennungen. Sie erldutert die verschiedenen Kategorien der
Dynastien sowie die stark voneinander abweichende Bedeutung der Re-
genten und ordnet schleswig-holsteinische Verhiltnisse - sofern sinnvoll —
in den europiischen Kontext ein. Bereits in diesem ersten Beitrag wird deut-
lich, dass die auf der Scheide zwischen Dinemark und dem Deutschen
Reich ebenso wie in den vielen kleinen Territorien agierenden Herzoge eine
sehr unterschiedliche Rolle spielten.

Die aus der dinischen Ausgabe iibernommenen Beitrige prisentieren fol-
gende Herzogslinien: Das Abel-Geschlecht und die Schauenburger als Her-
zoge von Schleswig (Esben Albrectsen); die didnischen Konige als Herzoge
von Schleswig und Holstein (Carsten Porskrog Rasmussen); Junker Christi-
an und Herzog Hans der Altere (Lennart S. Madsen); die Herzoge von Got-
torf (Lars N. Henningsen); Herzog Hans der Jungere sowie die Herzoge von
Sonderburg (Inge Adriansen); Herzog Christian von Aré und die Herzogs-
zeit der Insel (Peter Dragsbo/Carsten Porskrog Rasmussen); die Herzoge
von Norburg (Peter Dragsbo); die ilteren Gliicksburger Herzoge (Carsten
Porskrog Rasmussen); die Herzoge von Plon (Inge Adriansen/Silke Hun-
zinger); die Herzoge von Augustenburg (Mikkel Venborg Pedersen) sowie
die Herzoge von Beck und die jungeren Glicksburger Herzége (Carsten
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Porskrog Rasmussen). Die Autoren, dinische und deutsche Historiker, ge-
héren alle zum Kreis der ausgewiesenen Kenner der schleswig-holsteini-
schen Geschichte.

Die deutsche Ausgabe wurde durch die Aufsitze iiber die frithen Schauen-
burger als Grafen von Holstein und Stormarn (Detlev Kraack), die Fiirst-Bi-
schofe von Liibeck aus dem Hause Gottorf (Dieter Lohmeier), die Herzoge
von Sachsen-Lauenburg (Cordula Bornefeld), die Grafen zu Holstein (-Pin-
neberg) und Schauenburg (Helge bei der Wieden) und die Reichsgrafen
von Rantzau (Klaus-Joachim Lorentzen-Schmidt) erweitert.

Bei der Gesamtlektlire des deutschsprachigen Werkes fallen die hiufigen
Wiederholungen auf, die jedoch inhaltlich in der Sache begriindet sind. Fiir
Leser, die sich partiell einer bestimmten Dynastie widmen mochten, bietet
der einzelne Aufsatz jeweils die notwendige Fiille an Informationen. Neben
den Hauptdynastien, dem Abel-Geschlecht, den Schauenburgern, dem di-
nischen Konigshaus und den Gottorfern, die die schleswig-holsteinische
und dinische Geschichte — nicht zuletzt wegen des hiufig problematischen
Verhiltnisses zum didnischen Konigreich, dem sie oftmals entstammten —
nachhaltig prigten, werden die kleinen Firstenhiuser, die so genannten
.abgeteilten Herren®, dargestellt. Sie haben nimlich durchaus die politi-
schen, kulturellen und kirchlichen Verhiltnisse in Schleswig-Holstein mit-
gepragt; ihre Herrscher werden in dem Band zu einer Personengalerie von
grofitem Unterhaltungswert zusammengefiigt. Die wiederholt zur Sprache
kommenden Probleme in Bezug auf Sicherung und Erweiterung der Be-
sitztimer, die Losung politisch komplizierter Ehe- und Erbfragen, finanziell
bedingte Familienzwiste, das Ansehen der Vorfahren und Nachkommen,
die Wahrnehmung der personlichen Karriere als Politiker, Feldherr oder Un-
ternehmer, das Bemithen um ein gutes Verhiltnis zum Kénigshaus u.v.m. er-
geben ein buntes Bild jener vom Erreichen unterschiedlichster Ziele be-
seelten Regenten.

Diese hervorragenden Aufsitze, die sorgfiltig erarbeiteten Exkurse, Regis-
ter, Karten und Abbildungen sowie Anmerkungen und Literaturangaben
machen auch die deutsche Ausgabe zu einem unverzichtbaren Werkzeug fiir
alle, die einen tieferen Einblick in die Geschichte Schleswig-Holsteins ge-
winnen mochten. Dabei ist die ausgezeichnet gelungene Ubersetzung der
dinischen Beitridge ins Deutsche durch Frauke Witte und Marion Hartwig
ausdriicklich zu wiirdigen.

Wie bereits seine Genesis legt auch das Werk an sich Zeugnis ab vom grenz-
uberschreitenden, gemeinsamen Wirken dinischer und deutscher Historiker,
in Sonderheit von der neuen Art der Darstellung historischer Ereignisse.
Endlich finden sich Artikel, die befreit sind von einengender nationalisti-
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scher Geschichtsschreibung, welche noch bis in die zweite Hilfte des 20,
Jahrhunderts gang und gidbe war. Der ddnische Historiker Lars N. Hen-
ningsen fordert in Verbindung mit der Skizzierung der zunehmenden Macht-
konzentration in den Hinden der Staatsgewalt der Gottorfer Herzoge eine
rein politische Deutung: ,Unter diesem Gesichtspunkt sollten wir die Ge-
schichte des Herzogtums Gottorf von 1544 bis 1773 betrachten. Das hat
mehr Sinn, als die Gottorfer nur von einer einseitig nationalpolitischen Sei-
te her zu beurteilen, wie das in der Vergangenheit vor allem in der déni-
schen Geschichtsschreibung geschehen ist” (S.145).

Eine Rezension im Rahmen der  Schriften des Vereins fir Schleswig-Hol-
steinische Kirchengeschichte® sollte sinnvollerweise ein besonderes Augen-
merk auf die Darstellung der religiésen Verhiltnisse werfen. War der Einfluss
der Landesfiirsten auf die Gestaltung des kirchlichen Lebens bereits wih-
rend des Mittelalters erheblich gewesen, so ist er seit der Reformation durch
die Ausiibung der Kirchenhoheit, die den protestantischen Herrschern Au-
toritit und Prestige verlieh, von entscheidender Bedeutung. Die nachrefor-
matorischen Verhiltnisse eroffneten den Flrsten vollig neue Moglichkeiten,
durch geinderte Machtverhiltnisse und Kompetenzen auf die Gesellschaft
einzuwirken (S.145). Das Verhiltnis von Kirche und weltlichem Regiment
war nunmehr tief greifenden Wandlungen unterzogen.

In Schleswig-Holstein bahnte sich der Wandel durch den vom Koénig un-
ternommenen Spagat zwischen Staatsraison einerseits und Sympathie fir
die neue Lehre andererseits an. Friedrich 1., Herzog von Schleswig und Hol-
stein und Koénig von Dinemark, bekannte sich zwar nie offentlich zum Lu-
thertum, lief$ aber lutherische Prediger unter seinem Schutz gewihren und
bereitete dadurch die Reformation in Dinemark und Schleswig-Holstein vor
(S. 85f). Das Gebiet Hadersleben-Térninglehn, das Friedrich seinem Sohn
Prinz Christian — dem spiteren Reformationskonig Christian III. - bereis zu
Lebzeiten zur Verwaltung iberlief3, wird mit Recht als Ausgangspunkt einer
der iltesten protestantischen Firstenreformationen ,von oben® gewtrdigt.
Die bedeutende St. Marien Kirche, ,ecclesia cathedralis* genannt, und ein
Kollegiatskapitel machten Hadersleben zum ,religivsen Zentrum im noérdli-
chen Teil Schleswigs” (S.111-114).

Einen entscheidenden Schritt bei der Einfihrung der Reformation in unse-
ren Landen stellen die ,Haderslebener Artikel“ von 1528 (, Artickel vor de
kerkheren vp den Dorpern/Articuli pro pastoribus ruralis®) dar. Ob sie je-
doch als ,Kirchenordnung® (S.113) zu bezeichnen sind und als ,Grundlage
der didnischen Ordinatio Ecclesiastica Regnorum Danicae et Norwegiae et
Ducatuum Sleswicencis Holesatiae™ (1537) sowie der ,Schleswig-Holsteini-
schen Kirchenordnung® (1542) zu gelten haben, diirfte fraglich sein. Dies
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wurde u.a. von dem dinischen Historiker H.V. Gregersen in seiner Dar-
stellung ,Reformationen i Senderjylland®, Apenrade 1986, S.122, mit Nach-
druck behauptet. Dabei darf man das Urteil des ehemaligen Professors fiir
schleswig-holsteinische Kirchengeschichte in Kiel und Herausgebers meh-
rerer Kirchenordnungen (u. a. der schleswig-holsteinischen) Walter Gobell,
nicht ignorieren. Fir Gobell konnen die Haderslebener Artikel nur ,in sehr
begrenztem Umfange” (SVSHKG 11.39/40, 1983/84, S.11-59) als Urzelle der
allgemeinen Kirchenordnungen gelten. Unbestritten kommt jenen ,Artikeln®
als dogmatisch und liturgisch auf Einheitlichkeit abzielende ,Dienstanwei-
sung® und ,Handreichung® fiir die Pastoren, denen zum damaligen Zeit-
punkt keine umfassende, alle Verhiltnisse regelnde Ordnung zur Verfiigung
stand, erhebliche Bedeutung zu. Immerhin stellen sie — trotz prinzipieller
Unterschiede zu den grofden Kirchenordnungen — eine der iltesten Rechts-
quellen des im Entstehen begriffenen Landeskirchentums dar.

Mehrfach finden schleswig-holsteinische Fuirst-Bistiimer als Versorgungs-
moglichkeit fir die jingeren Flrstensohne und nicht erbberechtigte Nach-
kommen Erwidhnung. Zuweilen wurde deren Wahl zum Bischof oder Ko-
adjutor (z.B. S. 88 u. 150) bereits im frithen Kindesalter betrieben, was ge-
legentlich zu diplomatischen Krisen zwischen dem didnischen Konigshaus
und den Gottorfern fiihrte (S. 95). In diesem Zusammenhang ist auf den in-
teressanten Exkurs zur abwechslungsreichen Geschichte des Amtes Schwab-
stedt, den Lindereien des Bischofs zu Schleswig, hinzuweisen. Dem mit
dem Amt bis 1658 verbundenen Bistum stand beispielsweise ab 1549 Fried-
rich, jlingster Halbbruder von Konig Christian II1., als Titularbischof vor (S.
80f). Dabei waren die First-Bistiimer keineswegs als geistliche Amter, son-
dern als weltlicher Besitz unter geistlichem Titel zu verstehen, durch die
der Fiirst-Bischof seine Versorgung erhielt. Er war in der Regel weder fihig
noch willig, die geistliche Aufsicht zu fithren. Zur Austibung dieser Funkti-
on wurde ihm ein Generalpropst oder Generalsuperintendent zur Seite ge-
stellt. Die Definition als ,weltliche Bischofe® (S. 209) ist dem Sachverhalt so-
mit angemessen. Dennoch wird mancher Leser zu diesem aus lutherischer
Sicht problematischen und komplizierten Amt nur schwer Zugang finden.
Ein Vergleich mit den Bischofen im Rang von Reichsfiirsten im Heiligen Ro-
mischen Reich, die seit dem Mittelalter als Landesherrn eines Territoriums
geistliche Macht mit weltlicher Herrschaft verbanden, hiitte ein Verstindnis
moglicherweise erleichtern konnen. Im Landesteil Holstein war Litbeck seit
dem Mittelalter bis ins 20. Jahrhundert das entsprechende Fiirst-Bistum. Die
Bischofe, die im Laufe der Zeit de facto das Erbrecht erhielten, entstamm-
ten dem Haus Gottorf (S. 187-207). Im Nachhinein betrachtet stellten jene
Furst-Bischofe einen bedeutungsvollen staatstragenden Faktor dar, zumal
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die Bischofe von Schleswig und Liibeck - bei Abwesenheit des Konigs — an
der Regierung beteiligt waren.

Im Ubrigen #nderten sich nach Einfiihrung der Reformation und als Folge
der Landesteilungen im Jahre 1544 auch die weltlichen administrativen Ge-
gebenheiten. Die zentrale Verwaltung wurde in eine deutsche und eine di-
nische Kanzlei fiir schleswig-holsteinische Angelegenheiten aufgeteilt; u. a.
wurde die Ernennung von Geistlichen von hier aus entschieden. Einen Su-
perintendenten fiir die geistliche Oberaufsicht beriefen Konig und Herzog
in ihrem Herrschaftsbereich dagegen personlich (S. 93).

In diesem Zusammenhang sei noch Herzog Hans der Altere (1521-1580) in
Hadersleben erwihnt, der grofes Interesse an den kirchlichen Verhiltnissen
zeigte. Wichtig waren ihm insbesondere die Regelung der kirchlichen Fi-
nanzen, das Verhiltnis zum Stift Ripen, tiberhaupt jede kirchenpolitische
Frage, die sich durch Verordnungen regeln lie8 (S.121 u. 124f). Wenig be-
kannt, aber umso interessanter, sind seine im Buch erwihnten Pline, die
Ehe mit Dorothea von Sachsen-Lauenburg, Witwe seines Halbbruders Chris-
tian III., einzugehen. Die Eheschlieffung scheiterte an den ablehnenden Gut-
achten der Universitit Rostock und Philipp Melanchthons.

Auch aus den stindigen Auseinandersetzungen des jlingsten Sohnes von
Christian III., Hans dem Jiingeren (1545-1622), mit seinem Bruder, Konig
Friedrich 1I. von Dinemark, geht der hohe Stellenwert der Kirchenhoheit
hervor. Als ,abgeteiltem Herrn“ und Herzog der ,zweiten Garnitur® (S. 209)
war Hans sehr daran gelegen, die kirchliche Hoheit tiber alle ihm zuge-
sprochenen Gebiete zu erlangen, um dadurch die Nicht-Anerkennung als re-
gierender First zu kompensieren und verschiedene Steuern und Leistun-
gen beanspruchen zu kénnen.

Anders als die Herzoge von Gottorf haben sich die Grafen von Holstein in
religiosen Angelegenheiten den Verhiltnissen der Stammgrafschaft der
Schauenburger an der Weser angepasst, wobei sie zunichst dem Katholi-
zismus zugeneigt blieben. Erst ab 1561 galt die evangelische Mecklenbur-
gische Kirchenordnung als verbindlich; das Konkordienbuch wurde zwi-
schen 1581 und 1640 in Holstein zur Norm fiir die Auslegung der Heiligen
Schrift. Hierdurch entstand in Lehrfragen ein Unterschied zu den Verhilt-
nissen im Konigreich Didnemark, das die formula concordiae ablehnte. Dies
kam spektakulir zum Ausdruck, als Konig Friedrich II. zwei kostbare Exem-
plare des Konkordienbuches, die ihm aus Kursachsen zugesandt worden
waren, ungelesen mit den Worten ins Feuer warf, dass die deutschen Lehr-
streitigkeiten mehr Schaden anrichten wiirden als ein dreimal durch das
Land ziehendes turkisches Heer.
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Das Thema Konkordienformel gestaltete sich insgesamt problematisch, im
Gegensatz zu anderen lutherischen deutschen Lindern wurde die formula
concordiae — und das bei mancherlei Schwierigkeiten — erst seit 1647 im ge-
samten schleswig-holsteinischen Raum anerkannt. Dinemarks Geistliche
wurden schliefSlich auch bei der Leistung des juramentum religionis vor
dem Generalsuperintendenten Stephan Klotz auf Anweisung des Konigs auf
die formula concordiae verpflichtet. Indes wurde 1764 das juramentum re-
ligionis durch den Religionseid ersetzt, der die Confessio Augustana inva-
riata von 1530 als Bekenntnisgrundlage hervorhob. Als Ablehnung des Kon-
kordienbuches ist dies nicht zu werten. Dem Gottorfer Generalsuperinten-
denten Jacob Fabricius dem Alteren diente es beispielsweise als Bollwerk
gegen die kryptocalvinistischen Neigungen seines Herzogs Johann Adolf
(1575-1616). Tatsichlich blieb das Eindringen des Calvinismus in die Ge-
meinden des Herzogtums Gottorf sowie vor allem in das kirchliche Leben
am Hof eine Episode von kurzer Dauer, die nach dem Tod des Herzogs mit
der Entlassung des calvinistischen Generalsuperintendenten D. Philipp Cae-
sar zu Ende ging (S.154). Fabricius wurde wieder in sein friheres Amt ein-
gesetzt. Schon 1610 hatte er sich auf das Konkordienbuch verpflichtet, eine
Haltung, die sowohl von seinem Sohn und Nachfolger Jacob Fabricius dem
Jingeren als auch von Stephan Klotz geteilt wurde.

Ein kleiner Abschnitt widmet sich Altona, das seit 1535 zunichst als Fi-
schersiedlung auf dem Territorium der Grafschaft Holstein entstand und
sich im Laufe der Zeit zu einer Freistitte fiir Glaubensfliichtlinge wie Ka-
tholiken, Calvinisten, Mennoniten, Juden sowie Handwerker und auslindi-
sche Kaufleute entwickelte. Dieses frithe erwihnenswerte Beispiel religio-
ser Toleranz auf holsteinischem Grund sollte Schule machen (S, 398-400),

Der Aufsatzteil endet mit der eindrucksvollen Schilderung des Wirkens der
Reichsgrafen von Rantzau, einem der bedeutendsten holsteinischen Adels-
geschlechter Giberhaupt, dessen berithmter Ahnherr Johann Rantzau einst
Feldherr, Berater und Prinzenerzieher unter Friedrich 1. und Christian II1.
gewesen war,

Das Urteil tiber diesen viel versprechenden Band ,Die Fiirsten des Landes*
fillt durchweg positiv aus. Den Verfassern ist es gelungen, Themen von
zentraler historischer und kirchenhistorischer Bedeutung darzustellen oder
zumindest anzudeuten. Somit ist dieses Werk gerade auch dem kirchenge-
schichtlich interessierten Leserkreis auf Wirmste zu empfehlen.

Glinter Weitling
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Enno Biinz/Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt (Hg.), Klerus, Kirche und
Frommigkeit im spdtmittelalterlichen Schleswig-Holstein. Neumitinster,
Wachholtz Verlag 2006 (Studien zur Wirtschafts- und Sozialgeschichte
Schleswig-Holsteins 41), 359 S.  ISBN 3-529-02941-6

Der hier zu besprechende Kongressband umfasst als Sammelwerk diejeni-
gen Vortrige, die zwolf Wissenschaftler und eine Wissenschaftlerin im Rah-
men einer Tagung auf dem Koppelsberg bei Plon im Jahre 2003 hielten.
Diese Veranstaltung sollte, wie die Herausgeber einleitend bemerken, nach
der vom Arbeitskreis fir Wirtschafts- und Sozialgeschichte am selben Ort
2001 ausgerichteten Tagung ,Geistliche Lebenswelten®, welche hauptsich-
lich der Frommigkeits- und Sozialgeschichte der reformatorischen und nach-
reformatorischen Zeit gewidmet war, ,die Perspektive in die vorreformato-
rischen Jahrhunderte ... verlingern® (S.12). Wie grof$ der Forschungsbedarf
auf dem zuletzt genannten Gebiet ist, haben die Herausgeber bereits in dem
zugehorigen Aufsatzband ,Geistliche Lebenswelten* (Neumiinster 2005, S.
11-57; vgl. die Rezension von Ruth Albrecht in: SVSHKG 52, S. 272-276) ver-
deutlicht. Es ist deswegen vorteilhaft, diese Einfihrung, die hauptsichlich
die Jahre 1450 bis 1540 betrifft, zusitzlich und flankierend zu der ,Einlei-
tung” (S. 7-14) zu benutzen. Was den Spezialisierungsgrad der einzelnen
Beitrige angeht, so reicht das Spektrum von der grundsitzlichen bis zur
personalmonographischen Ebene (z.B. im Falle des Aufsatzes von Wolf-
gang Prange, S. 191-213).

Dass die protestantische Kirchengeschichtsschreibung in der Bewertung des
Mittelalters von traditionsbedingten Befangenheiten nicht frei ist, darf nicht
verwundern. Biinz und Lorenzen-Schmidt machen diese Problematik u. a.
anhand der bekannten Darstellungen der schleswig-holsteinischen Kir-
chengeschichte klar. In krasser Weise wird das in der naiven Ubernahme po-
lemischer Beurteilungsmuster der Reformationszeit manifest, z. B. wenn mit-
telalterliche Urkunden interpretiert werden. Insbesondere die Pfarr- und Un-
terpfarrebene, also das personen- und sozialgeschichtlich hochinteressante
Niederkirchenwesen ,als wichtigste Schnittstelle zwischen Kirche und Welt*
(S. 9), bisher ohnehin nur liickenhaft erforscht, diirfte vielen evangelischen
Theologlnnen kaum nidher bekannt sein. Daher kommt es wohl, dass nur
wenige evangelische Forscher in Schleswig-Holstein wirklich originelle Spe-
zialbeitrige zu diesem Themenbereich geliefert haben, die Giber das Niveau
der gingigen Kirchspielchroniken und Uberblicksdarstellungen hinausge-
hen. Das ,Autorenverzeichnis® (S. 359) liest sich so, als hiitte auf der Kop-
pelsberger Tagung von 2003 kein Theologe referiert — auch kein katholi-
scher. ,Im Gegensatz zur nachreformatorischen Geistlichkeit, der zumeist
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die Kirchengemeinden in ihren ;series pastorum’ ihr Denkmal setzten ..., so
Biinz und Lorenzen-Schmidt, ,sind die vorreformatorischen Gemeinde-
geistlichen in Schleswig-Holstein bisher kaum beachtet worden® (Lebens-
welten, S.13). Damit weisen die Autoren auf ein Desiderat hin: ,Man ver-
misst ein personengeschichtliches Grundlagenwerk, das den traditionellen
Pfarrerbiichern der evangelisch-lutherischen Landeskirchen an die Seite zu
stellen wire* (ebd.). Binz und Lorenzen-Schmidt sehen diesen Mangel als
symptomatisch an: Die protestantische Kirchengeschichtsschreibung han-
delt das Mittelalter in erster Linie unter dogmen- bzw. theologie- und herr-
schaftsgeschichtlichen Gesichtspunkten ab, in ihrer regionalen Ausprigung
betrachtet sie im Falle Schleswig-Holsteins bevorzugt die Mission der sidch-
sischen und slawischen Stimme bei pauschal-negativer Beurteilung der
kirchlichen Zustinde am so genannten Vorabend der Reformation. Man darf
ergdnzen: unter warmherzig-6kumenischer Wiirdigung der sattsam be-
kannten Glaubensboten — und noch hinzufiigen, dass sich dieser selektive
Umgang mit der kirchlich-religiosen Uberlieferung schon in normativen
Primirquellen der Reformationszeit, nimlich den evangelischen Kirchen-
ordnungen fiir Schleswig-Holstein, Libeck, Hamburg und Lauenburg, an-
kiindigt. Im Gegensatz dazu sind die Ausfithrungen von Biinz und Loren-
zen-Schmidt tiber Pfarrorganisation, kirchliche Verwaltung und Rechtsver-
hiltnisse im mittelalterlichen Schleswig-Holstein einschliefSlich des Benefi-
zienwesens wohltuend informativ. Sie stecken den Rahmen ab, innerhalb
dessen sich eine sinnvolle Erforschung von Lebenswelt und Frommigkeits-
praxis des nordelbischen Niederklerus und seines sozialen Umfeldes zu
vollziehen hat. Die Beispiele der rekonstruierten Klerikerkarrieren, die bis
in die Reformationszeit hineingehen, weisen den Weg fiir laufende wie
kiinftige Forschungen. Lorenzen-Schmidt stellt in einem eigenen Beitrag (S.
105-125) seine bis in die 70er Jahre zuriickreichenden Bemiithungen um
eine Prosopographie des nordelbischen Niederklerus vor. Knapp, aber nicht
oberflachlich, anschaulich, aber nicht sentimental informiert er tiber die
Quellensituation, die methodischen Probleme und vor allem die gesamtge-
sellschaftlichen Rahmenbedingungen, deren Kenntnis fiir eine fruchtbare
Betitigung auf diesem Gebiet unabdingbar ist. Unbeschadet der Grobein-
teilung und entgegen der Anordnung der einzelnen Referate sollte man Lo-
renzen-Schmidts Ausfiihrungen nach der Einleitung und vor dem Beitrag
Wolfgang Petkes lesen.

Petke (8.17-49) thematisiert die Pfarrei als Mikrowelt, die fiir einfache Geist-
liche mittel- oder unmittelbare Subsistenzgrundlage und fiir die Eingepfarr-
ten nicht nur erster Bezugspunkt ihrer wirtschaftlichen und religiosen Exis-
tenz, sondern auch Rechtsbezirk und politische Einheit war. Petke macht an
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Beispielen klar, wie diese multifunktionale Struktur bis in die Gegenwart
nachwirkt: ... eine organisatorische Kontinuitit von der mittelalterlichen
Kirche hin zu den reformatorischen Kirchen wurde gerade und wohl nur in
der Pfarrei gewahrt. Das ist weitgehend unbekannt* (S. 18). Man darf an-
merken, dass wir in Schleswig-Holstein (und in etwas anderer Form auch
in Niedersachsen) jene bis heute bestehende Kontinuitit auch in Form der
Damenstifte haben, die als Rechtsnachfolger der mittelalterlichen Frauen-
kloster anzusehen sind. Der sich anschlieflende Forschungsbericht zum The-
ma der Pfarrei in gesamteuropiischer Perspektive dirfte instruktiv fir Fort-
geschrittene, fiir Neulinge beingstigend wirken. Jedenfalls zeigt sich, dass
zum einen, z. B. fiir Strukturvergleiche, auch Literatur aus dem romanischen
Sprachgebiet Beachtung verdient, zum anderen dass zahlreiche Publikatio-
nen zwar einschligig, aber nicht leicht zuginglich sind. Es folgt ein Uber-
blick iiber die Erforschung des niederkirchlichen Pfrindenwesens im mittel-
alterlichen Deutschland. In den Quellen spiegelt sich das Ineinandergreifen
okonomischer und religitser Aspekte besonders deutlich, z.B. bei frommen
Stiftungen: ,Die dotierten Altire sind fiir die Geschlechter in Stadt und Land
im Spitmittelalter das, was Kloster und Stifte seit dem Frithmittelalter fir den
Hochadel waren: Stitten der Memoria und der Fiirbitte und auch, aber wohl
nicht vorrangig, Versorgungsstellen fiir Familienangehorige® (S. 34f). Fir pro-
testantische Kirchenhistorikerlnnen besonders interessant diirften Petkes Aus-
fithrungen tiber die laikale Mitverwaltung von Pfarrkirchen sein, die sich auch
im nordelbischen Raum vielfach belegen lisst. Abschliefiend zeigt Petke die
verschiedenen Funktionen des Herzstiicks jeder Pfarrei, der Parochialkirche
und des diese umgebenden Gottesackers, auf. Dass Petke Beispiele aus den
verschiedensten Landstrichen, zuweilen iiber Deutschland hinausgreifend,
heranzieht, ist keineswegs als Mangel an systematischer Betrachtung zu wer-
ten, es beweist vielmehr die weite Verbreitung und Vielseitigkeit der Organi-
sationsform ,Pfarrei* in Europa. Allerdings wire im Blick auf das Tagungs-
thema eine stirkere Einbeziehung schleswig-holsteinischer und hamburgi-
scher Quellen niitzlich gewesen.

Lars Bisgaard befasst sich in seinem Vortrag mit dem Niederklerus und des-
sen Stellung innerhalb der Frommigkeitskultur des spatmittelalterlichen Da-
nemarks (S. 51-63). Wertvoll ist zunichst der historiographische Abriss, der
auf die Zeitspanne zwischen ca. 1850 und der Gegenwart fokussiert ist. Man
wird hier einige Parallelen zu bzw. Bertihrungspunkte mit den Feststellun-
gen entdecken, die Biinz und Lorenzen-Schmidt in den besagten Aufsitzen
machen. Auch Bisgaard betont die grofie Bedeutung der letzten 20 bis 30
Jahre fiir die Verschiebung der inhaltlichen und methodischen Akzente in
der mediivistischen einschlieflich der kirchenhistorischen Forschung: Die-
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se hat sich sozial-, mentalitits- und frommigkeitsgeschichtlichen Fragestel-
lungen geoffnet. Das bedeutet, vergrobert gesagt, auch: weg von dem Pri-
mat der Staats- und Politikgeschichte, kritische Hinterfragung der Interpre-
tation des vorreformatorischen Kirchenwesens als Ergebnis eines Verfalls-
prozesses. Fir die schleswig-holsteinische Kirchengeschichte besonders ak-
tuell ist die Aufforderung Bisgaards, bekannte Quellen neu zu lesen - man
konnte erginzen: und dltere, datenpositivistisch orientierte Editionen auf
Originaltreue und Vollstindigkeit hin zu prifen. Eine kurze Zusammenfas-
sung von Bisgaards Werk tUber Gilden im spitmittelalterlichen Dinemark
dient dann der Hinfithrung zum eigentlichen Thema. Wenig tiberrascht, dass
eine grofle Zahl der Altarlehen in der Hand von Korporationen war, deren
Angehorige in diesem Rahmen Anteil am Stiftungswesen, etwa in Gestalt
von Messstipendien, bekamen. Hier liefSe sich anfiigen: In ,weltlichen Grup-
penzusammenhingen® (S. 57) spielte nicht einfach nur die Messfeier (z.B.
zu den fir die Bruderschaftsheiligen festgesetzten Tagen) eine zentrale Rol-
le, sondern in der Mitgliedschaft von Laien selbst kam unbeschadet 6ko-
nomischer Faktoren das Bediirfnis nach einem Mittelweg zwischen welt-
licher und geistlicher Existenz zum Ausdruck (,Semireligiosentum®). Bisgaard
betrachtet hauptsichlich die Gruppe der seit dem spiten 12. Jahrhundert
nachgewiesenen Bruderschaftsvikare in Festanstellung, die er nahezu als
ein ,Spiegelbild* (S. 59) des Niederklerus schlechthin ansehen maochte. In
diesem Zusammenhang kommt Bisgaard auf das Problem der Klassifikati-
on der mittelalterlichen Geistlichen zu sprechen: Die simple Zweiteilung in
hohe und niedere Geistlichkeit ist kaum hinreichend, eine Dreiteilung mit
einer Mittelebene im Sinne Bernd-Ulrich Hergemuillers, die Pfarrer mit Seel-
sorgebefugnis und gut bepfrindete Dauervikare umfasst, dirfte wirklich-
keitsnidher sein. Die Schwierigkeiten liegen aber im Detail und in den Ver-
flechtungen, die sich aus dem komplizierten, durch Sippen- und Familien-
verhiltnisse gepriagten Benefizienwesen, dem Nebeneinander von Welt- und
Ordensklerus sowie der (formal rechtswidrigen) Vereinigung mehrerer
Pfriinden in einer Hand ergeben. Das von Bisgaard konstatierte Auftreten
von Vikaren im danischen Gildenwesen am Ende des 12. Jahrhunderts fallt
nicht aus dem Rahmen: Nebenaltire sind schon aus der Karolingerzeit be-
kannt. Am Hamburger Dom sind sie fiir das zeitige 12. (nicht 11.!)) Jahr-
hundert belegt, wihrend ab dem 13. Jahrhundert die Grindung neuer Al-
tarbenefizien zu verzeichnen ist (s. Peter Vollmers, Die Hamburger Pfarrei-
en im Mittelalter. Hamburg 2005, S.164ff). Am Beispiel des Roskilder Ewig-
vikars Bo Madsen (vgl. Lebenswelten, S. 36) zeigt Bisgaard, wie weit
Niederkleriker der Unterpfarrebene in der sozialen Hierarchie aufsteigen
konnten, weist aber zugleich darauf hin, wie gefihrdet die Versorgungsla-
ge dirftig ausgestatteter Altaristen oder Kommendisten war. Man darf somit
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nicht mit sozialkritischen Klischeevorstellungen an die Erforschung des nie-
deren Klerus herangehen, der eben keine homogene Gruppe war (S. 61).

Zwei Referenten beschiiftigen sich mit dem Verhiltnis von Kirche und Biir-
gern in den spitmittelalterlichen Stidten der Herzogtimer: Jiirgen Sarnow-
sky mit den holsteinischen (einschlieflich Libecks und Eutins) und Chris-
tian Radtke mit den schleswigschen (S. 67-85 bzw. 87-101). Hier wird aus
Platzgriinden nur der Beitrag Sarnowskys besprochen. Plausibel ist der An-
satz Sarnowskys, der seine Untersuchung an dem Verhiltnis der Blirger bzw.
Einwohner zu den jeweiligen urbanen kirchlichen Einrichtungen und deren
Personal orientiert. Hamburg und Libeck als grofite Stidte bieten dabei das
meiste Material. Anhand der Domkapitel beider Stidte lasst sich die kritische
Distanz besonders deutlich ablesen, die das im Laufe des Mittelalters sich
immer mehr verselbststindigende Stadtbiirgertum zu iberkommenen kirch-
lichen Strukturen entwickeln konnte. Dabei haben wir zudem beim Ham-
burger Kapitel die geschichtlich bedingte Besonderheit einer Domherren-
gemeinschaft ohne ortsansissigen Diozesan, aber mit eigener Kirchenpro-
vinz samt Vorsteher. Die Konflikte waren, insgesamt betrachtet, von dhnli-
cher Struktur, in Hamburg aber hirter (Kapitelstreit von 1335 bis 1355!). Die
Konfliktinhalte (Schulwesen, juristische Zustindigkeiten, Eigentumsfragen,
Steuern usw.) fallen nicht aus dem Rahmen des Ublichen. Dennoch wiire es
schon gewesen, wenn Sarnowsky auf die gute Quellenlage hingewiesen
hitte, die tiefe Einblicke in das damalige Alltagsleben der Kleriker wie der
Burger erlaubt, die sich nicht in der Konfliktlinie Rat — Domkapitel er-
schopfen. Ambivalent war die Lage insofern, als ein Teil des Personals der
Kapitel aus dem ortlichen Burgertum stammte und solche Birger Dompra-
benden und -vikarien errichteten. Im Blick auf den Niederklerus ist als be-
sonderer Konfliktpunkt die Inkorporation der Pfarrkirchen anzumerken. In
Hamburg waren simtliche Parochialkirchen dem Domkapitel inkorporiert,
was erhebliche kirchen- und vermogensrechtliche Folgen hatte. So waren
die Hamburger Kirchherren nur Pfarrvikare im Dienst des Domkapitels. Da-
her rihren die sich durch das ganze Spitmittelalter hinziechenden Bestre-
bungen der Blrgergemeinde, ihre Rechtsstellung bei der Verwaltung der
Pfarrkirchen zu verbessern oder sogar unabhingig von Bischof und Kapi-
tel eigene Kirchen zu begriinden. Parallel dazu differenzierte sich auch die
Unterpfarrebene in Hamburg und Libeck immer weiter aus. Diese Ent-
wicklungswege sind in ihren Veridstelungen natiirlich komplexer, als Sar-
nowsky sie zeichnet, aber die Grundlinien sind gut erkennbar. Allerdings
sind summative Angaben tber die Anzahl der Geistlichen (S. 73) fiir sich al-
lein blutleer — zumal, weil sich die einzelnen Klerikertypen nicht schema-
tisch bestimmten sozialen Strata zuordnen lassen. Im Folgenden beschreibt
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Sarnowsky kurz die kirchlichen Verhiltnisse in den holsteinischen Land-
stidten (leider ohne Rendsburg). Am Beispiel Krempes zeigt sich, wie die
,Macht an den Pfarrkirchen zumeist verteilt war: Der Patronat lag bei einer
nicht ortsansissigen, libergeordneten Instanz bzw. einem nichtresidenten
Vertreter derselben (in diesem Falle des Hamburger Domkapitels), die Al-
tire befanden sich in der Hand von Biirgern bzw. Ratsherren, gelegentlich
gewiss auch des umwohnenden Niederadels oder lokaler Korporationen.
Deutlich wird, in welchem Umfang die bauliche Unterhaltung der Sakral-
gebidude aus Stiftungen und Spenden finanziert wurde. Im letzten Teil sei-
ner Ausfiihrungen kommt Sarnowksy auf die tibrigen Einrichtungen zu spre-
chen, die das Verhiltnis von Stadt und Kirche bestimmten, auf die stidti-
schen und stadtnahen Frauenkloster (hier fehlen die stidelbischen Konven-
te von Buxtehude und Himmelpforten!), die urbanen geistlichen Frauen-
gemeinschaften sowie die Niederlassungen der Bettelorden. Diese Institu-
tionen mit ihren vielfiltigen Funktionen, die ihrerseits Konfliktpotentiale mit
der episkopalen oder subepiskopalen Leitungsebene bargen, gingen auf
biirgerliche, adelige oder sogar landesherrliche Initiativen zuriick. All das
kommt bei Sarnowsky in gut verstindlicher Weise zum Ausdruck, wobei
die (zuweilen nur mittelbare) Rolle der Landesherrschaft nach dem Emp-
finden des Rezensenten zwar erwihnt, aber nicht ausreichend gewiirdigt
wird. Des Weiteren vermisst man in diesem Teil einige bis 2002 erschienene
Literatur: So waren beispielsweise die Bande zwischen dem Kloster Uetersen
und dem Hamburger Birgertum vom 14. bis zum 16. Jahrhundert nach
aktuellem Forschungsstand viel enger, als Sarnowsky es unter Berufung auf
Erwin Freytag darstellt (S. 82).

Auch wenn an dieser Stelle nur ein Teil der Beitrige gewiirdigt werden
kann, so ist doch klar: Mit Klerus, Kirche und Frommigkeit“ liegt ein hoch-
interessanter Band zu einem Themenbereich vor, von dem zu hoffen steht,
dass sich seiner in Zukunft auch lutherische (oder gar reformierte?) Theo-
loginnen annehmen werden. Dafiir bietet sich etwa der in jener Kongress-
schrift nur selten (z. B. von Gunther Bock, S. 299-343) beriihrte dogmen-
und theologiegeschichtliche Sektor an. Das erfordert indessen einiges Steh-
vermogen, weil die einschligigen Quellen — z. B. die spitmittelalterlichen
Biicherbestinde der Hamburger Hauptkirchen — unter diesem Aspekt noch
nicht systematisch ausgewertet worden sind.

Zum Abschluss sei noch ein Punkt kritisch angemerkt: Das Computerzeit-
alter macht es zwar méglich, Biicher schnell und preiswert zu produzieren.
Das fiihrt jedoch auch zu Nachlissigkeiten, in dem vorliegenden Fall zu vie-
len Disharmonien im Satzspiegel durch schlecht ausgeschlossenen Blocksatz
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mit grofRen Wortzwischenriumen und fehlenden Trennungen. Darunter lei-
det nicht der Inhalt, wohl aber das lesende Auge und das um Verstindnis
bemihte Gehirn!

Joachim Stiiben

Guinter Bock, Kirche und Gesellschaft — Aus der Geschichte des Kirchspiels
Siilfeld 1207 bis 1684. Siilfeld, Eigenverlag Gemeinde Siilfeld 2007, 319 S. mit
Abb.  ISBN 3-00-020428-9

An Geschichten einzelner Dorfer, Gemeinden oder Kirchspiele herrscht
auch in Schleswig-Holstein kein Mangel. Dem Fachhistoriker haben diese
Biicher zumeist nur wenig zu sagen, doch gibt es riihmliche Ausnahmen,
aus dlterer Zeit beispielsweise die Geschichten von St. Annen (Dithmar-
schen) und von Hoyer (Nordschleswig), die Claus Rolfs verfasst hat, oder
aus neuerer Zeit die Biicher tiber Borsfleth und Grevenkop (Elbmarschen),
die Klaus-Joachim Lorenzen-Schmidt zu verdanken sind. Die meisten Dorf-
geschichten bleiben jedoch hinter dem Niveau dieser Blicher weit zurtick.
Der Verfasser des vorliegenden Werkes ist zwar kein Fachhistoriker, hat aber
in den letzten 20 Jahren eine stattliche Reihe substantieller Veroffentlichun-
gen zur Regional- und Dorfgeschichte vorgelegt, wobei ihn vor allem die
Geschichte Stormarns im Mittelalter beschiftigt. Anders als die Mehrheit der
Heimatforscher, denen es nur um die Geschichte ,ihres” Ortes geht, folgen
die Veréffentlichungen von Gunther Bock zumeist einer Fragestellung und
zeichnen sich dadurch aus, dass die lokale Geschichte in die grofderen Zu-
sammenhinge der Landesgeschichte, aber auch der allgemeinen Geschich-
te eingeordnet wird.

Aufgrund der Ersterwihnung 1207 konnte das Kirchspiel Sulfeld 2007 auf
sein achthundertjihriges Bestehen zurtickblicken. Dieses Jubildium veran-
lasste die Gemeinde, Glnther Bock mit der Abfassung einer Kirchspielsge-
schichte zu beauftragen. Damit hat der Ort eine Kirchspielsgeschichte er-
halten, die inhaltlich und gestalterisch Maf3stibe setzt, und dieses Urteil gilt
ungeachtet der problematischen Aspekte dieses Buches, die noch ange-
sprochen werden miussen. Zwar ist es bedauerlich, dass die vorliegende
Darstellung nur bis zum 17. Jahrhundert reicht (als Einschnitt wird — nicht
ganz Uberzeugend — auf die Einrichtung der Propsteien in den Herzogti-
mern 1684 verwiesen), also lediglich das Mittelalter und einen Teil der Frii-
hen Neuzeit abdeckt. Daftr hat der Verfasser eine Kirchspielsgeschichte aus
einem Guss vorgelegt.
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Die Stlfelder Kirchspielsgeschichte ist Dorf- und Kirchengeschichte zu-
gleich. Es war das moderne sikularisierte Denken, das diese Bereiche, die
bis ins 19. Jahrhundert eng miteinander verflochten waren, voneinander ge-
trennt hat. Beispielsweise wurde erst durch das Pfarrbesoldungsgesetz von
1898 die letztlich auf die mittelalterliche Pfriindenausstattung zuriickge-
hende, von Kirchspiel zu Kirchspiel unterschiedliche, Pfarrbesoldung durch
ein einheitliches Gehalt abgelost. Die Verhiltnisse waren also einerseits, wie
der Autor betont, durch langfristige Strukturen gekennzeichnet. Anderer-
seits erweist sich das heutige Kirchspiel schon in riumlicher Hinsicht als
ein Traditionskern, iiber den die Pfarreigrenzen im spiten Mittelalter und im
19. Jahrhundert weit hinausreichten. Kontinuititen und Briiche, so Giinther
Bock, miissen somit gleichermafSen nachgezeichnet werden. Methodisch
bedeutet dies, dass man nicht von den heutigen administrativen oder kirch-
lichen Grenzen ausgehen kann. Angesichts der fritheren Ausdehnung des
Kirchspiels bietet das vorliegende Werk mehr als eine Ortsgeschichte, wei-
tet sich vielmehr zu einer regionalgeschichtlichen Darstellung Nordstor-
marns aus.

Der Verfasser ist bestrebt, eine chronologisch angelegte, aber strukturge-
schichtlich ausgerichtete Geschichte des Kirchspiels Siilfeld zu bieten. Die
Quellenlage ist dafiir - und das machen schon die einleitenden Bemer-
kungen Uber die Urkunde von 1207 mit der Ersterwihnung der Siilfelder
Kirche deutlich — alles andere als giinstig.

Bock bietet zunichst einen Gesamtiiberblick tiber den Siilfelder Raum um
1300 (S.17-41). Gesellschaft und Wirtschaft werden angesprochen, die Herr-
schafts- und Besitzverhiltnisse und die Landwirtschaft werden niher be-
trachtet, schlielich gilt der Blick auch den nichstgelegenen Stidten Sege-
berg und Oldesloe. Ein lingeres Kapitel tiber Kirche und Frommigkeit (8.
43-115) vermittelt grundlegendes Wissen iiber die Verfassung und Organi-
sation der mittelalterlichen Kirche, wobei allerdings die Ausfithrungen zum
Benediktinertum und zu den Bettelorden knapper hitten ausfallen miissen,
weil sie zum Thema nichts beitragen. Breit angelegt sind ebenso die fol-
genden Abschnitte tiber Kirchspiel und Kirche, tiber die kirchlichen Amts-
trager und ihre Funktionen, das Glaubensleben des Mittelalters, das christ-
liche Brauchtum und den Jahreskreis. Zumeist gelingt hier eine stirkere
Riickbindung an die lokalen und regionalen Verhiltnisse (wichtig z.B. die
Ausfithrungen S. 70-74 tiber neuere Befunde zur mittelalterlichen Bauge-
schichte der Silfelder Kirche, weiteres dazu S. 267f), aber es sprengt auch
hier den Rahmen, wenn der Jahreskreis der Heiligen- und Festtage am Bei-
spiel des Jahres 1337 tber sieben Druckseiten dargestellt wird (S.109-115);
dies hitte sich in wenigen Sitzen erldutern lassen. Beeindruckend ist das
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weit gespannte Interesse des Autors, der auch Kunstwerke und Realien in
seine Darstellung einbezieht, darunter wenig bekannte regionale Beispiele
wie den einfachen und doch schoénen Pfarrergrabstein aus Hamburg-Neu-
enfelde von 1506 (S. 68; laut Georg Dehio, Handbuch der deutschen Kunst-
denkmiler: Hamburg und Schleswig-Holstein. Miinchen 1971, S. 62 aber
von 1503). Gelegentlich hitten sich nidher liegende Bildzeugnisse beibrin-
gen lassen, S. 83 beispielsweise statt der Merseburger Handschrift der
Aachener Kanonikerregel von 816 eines der Hamburger Exemplare (Staats-
und Universitdtsbibliothek, 55 in scrinio; siehe dort auch die Handschriften
der S. Petri Kirche) oder S.115 statt des schonen und historisch gut doku-
mentierten Stihnebildstocks aus Heidingsfeld bei Wiirzburg von 1428 das
Sthnedenkmal fiir den 1537 ermordeten Peter Swin in Lunden/Dithmar-
schen. Was Piero della Francesca bzw. der Kardinallegat Bessarion und die
Pfarrei Oldesloe miteinander zu tun haben (S.168), bleibt gleichermafien un-
klar. Dabei ist Bock stets bemtiht, seine Ausfuhrungen zu veranschaulichen,
wozu ganz wesentlich auch die zahlreichen von ihm gezeichneten Karten
beitragen, die schon fiir sich betrachtet eine wissenschaftliche Arbeitslei-
stung darstellen; erwihnt seien die Karten der Kirchenpatrozinien (S. 50f),
der Archidiakonatsbezirke und der Patronatsrechte (S. 54f) sowie der spiit-
mittelalterlichen kirchlichen Verhiltnisse nordlich der Elbe (S.103).

Der Faden der Siilfelder Kirchspielsgeschichte wird mit dem langen Kapi-
tel Giber den Siilfelder Raum und sein Umfeld 1207 bis 1684 wieder aufge-
nommen (S.117-257). Hier weitet sich der Blick von den kirchlichen Ver-
hiltnissen auf die verfassungs-, gesellschafts- und wirtschaftsgeschichtlichen
Strukturen. Die Kirchspielsgeschichte wird in mehreren chronologischen
Abschnitten in die Landes- und Kirchengeschichte des spiten Mittelalters
und der Frithen Neuzeit eingeordnet. Nur einige Aspekte seien hervorge-
hoben: Adlige Herrschaftspraxis des spiten Mittelalters wird anhand einiger
Briefe des Ritters Johannes von Hummersbiittel aus dem spiten 14. Jahr-
hundert verdeutlicht, die u.a. die Neubedachung der Sulfelder Kirche be-
treffen; Oldesloe wird als spitmittelalterliche Stadtkirche im lindlichen Um-
feld vorgestellt; ausfithrlicher behandelt wird der Alster-Trave-Kanal, ein ver-
kehrspolitisches Projekt in den Jahrzehnten um 1500, das u.a. durch das
Kirchspiel Stilfeld verlief. Die Durchsetzung der Reformation lisst sich fiir
das Kirchspiel nicht nachzeichnen. Es fehlt fiir diesen Vorgang an Untersu-
chungen, aber auch an den Quellen; die Kartierung der Einstellung der
Pfarrherren zur Reformation (S.192) steht auf keiner sicheren Grundlage.
Erst Jahrzehnte nach Einfihrung der Reformation in den Herzogtiimern
(1542) bessert sich fiir Siilfeld die Quellenlage. Die Herausbildung der Guts-
herrschaft unter den Herren von Buchwaldt, den Patronatsherren von Sil-
feld, lasst sich seit dem 16. Jahrhundert verfolgen. Im Kirchspiel lagen de-
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ren Gliter Borstel und Jersbek, letzteres durch Erbteilung 1588 entstanden.
Von dem einstigen Einfluss der Gutsherren auf die kirchlichen Verhiltnisse
zeugen bis heute die Patronatsstiihle in der Kirche von Stlfeld (s. Abb. S.
269). Fir das 17. Jahrhundert werfen die nun einsetzenden Kirchenbiicher
von Siilfeld einiges Licht auf die alltiglichen Verhiltnisse in Dorf und Kir-
che; Kirchenvisitationsprotokolle beleuchten die kirchlichen Zustinde. Erst
ab 1594 ldsst sich die Reihenfolge der Siilfelder Pastoren zusammenstellen,
wihrend aus vorreformatorischer Zeit kein Geistlicher nachweisbar ist. Das
gilt auch hinsichtlich genauerer Aussagen iiber die Kirchengeschworenen
und ihre Verwaltungstitigkeit ebenso wie fiir die in der Kirche eingenom-
menen Kollektengelder und die Besoldungsverhiltnisse von Pastor und Kiis-
ter. Wirtschaft und Verwaltung der Pfarrkirche wurzeln noch lange nach der
Reformation in den mittelalterlichen Strukturen. Das alltigliche Kirchenle-
ben diirfte sich — ungeachtet der Lehrverinderungen der Reformation — nur
langsam gewandelt haben. Letzteres wird jedoch im vorliegenden Buch we-
niger deutlich, was mit der Quellenlage zusammenhingen mag. In einem
abschliefSenden Kapitel werden die Dorfer und Wistungen, Guter und Hofe
des Kirchspiels Stilfeld in kurzen Abschnitten behandelt (S. 279-291).

Vorher indes sieht sich der Leser mit einem Abschnitt konfrontiert, der un-
ter der pritentidsen Uberschrift Was kann die Geschichte aufzeigen?” steht
(8. 271-277). Nachdem die Stilfelder Geschichte dargestellt worden ist, sol-
len jetzt — aus einem groferen zeitlichen Abstand heraus - ,lang andau-
ernde Trends, historische Wellen” gewtirdigt werden (S. 271). Der Verfasser
holt noch einmal weit aus, indem er grundsitzliche historische Beobach-
tungen und Reflexionen tiber Geistliche und Laien, Herren und Untertanen,
Individuum und Gemeinschaft, Mensch und Landschaft, Mensch und Tech-
nik, Kirche und Welt anstellt, tiberspannt damit jedoch den Bogen. Am Ende
einer im Mittelalter diirftig, in der Frithen Neuzeit bestenfalls mittelmiRig do-
kumentierten Dorfgeschichte zu fragen, was die Geschichte aufzeigen kann,
heifit schlichtweg, die falsche Frage zu stellen. Mutiger wiire es gewesen, ab-
schliefend zu erértern, welche Erkenntnisméglichkeiten, aber auch welche
Grenzen die Beschiftigung mit einer Kirchspielsgeschichte zu bieten ver-
mag. Weltgeschichtliche Reflexionen iiber die Bedeutung des Investitur-
streits oder den Zusammenhang von Reformation und Sikularisation, um
nur ein Beispiel zu nennen (8. 277), sind in einer Kirchspielsgeschichte de-
platziert.

Die Leistung dieses Buches liegt darin, dass die facettenreiche, nicht immer
gut dokumentierte Geschichte eines Kirchspiels in Stormarn von Bock sach-
kundig aufgearbeitet wird. Der Verfasser besitzt die Fihigkeit, regional- und
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landesgeschichtlich, manchmal auch tberregional Analogien und Zusam-
menhinge aufzuzeigen. Gunther Bock hat eine auflergewohnlich umfas-
sende, teilweise aber zu hoch hinaus greifende Kirchspielsgeschichte ge-
schrieben. Thre Erforschung ist keine geringe Aufgabe; man sollte sie an-
dererseits nicht zu grof3 machen. Jede Kirchspielsgeschichte ist Teil der re-
gionalen und der allgemeinen Geschichte, gleichwohl ergibt die Summe
aller Kirchspielsgeschichten Schleswig-Holsteins nicht ein Gesamtbild der
Landesgeschichte, von Grofserem ganz zu schweigen. Der Grundduktus von
Gunther Bocks Kirchspielsgeschichte ist in sachlicher und sprachlicher Hin-
sicht durchaus anspruchsvoll. Die Neigung des Autors, nichts unerklidrt zu
lassen und streckenweise manches zu erldutern, was von der konkreten Ge-
schichte des Kirchspiels Stilfeld weit wegfihrt oder mit ihr rein gar nichts
zu tun hat, verleiht dem Buch allerdings ein Doppelgesicht, mischen sich
doch Fachbuch und Sachbuch in nicht immer ganz befriedigender Weise.
Hier wird der Fachmann wohl skeptischer sein als der Leser vor Ort. In je-
dem Fall hat Glinther Bock ein Buch vorgelegt, das schon durch seine Ge-
staltung zum Blittern, Betrachten und zur intensiven Lektire einlddt. Der
Band ist durchgehend bebildert. Quellenausziige, Graphiken und Abbil-
dungen auf dem Seitenrand lockern den Text auf und erginzen und ver-
tiefen in der Darstellung angesprochene Aspekte. Eine Zeittafel und ein
Glossar verwendeter Fach- und Quellenbegriffe beschliefSen das Buch. Zwar
werden keine Einzelnachweise geboten, doch finden sich der Kapitelglie-
derung entsprechend ausfithrliche Quellen- und Literaturnachweise. Orts-
und Personenregister erschliefen das Buch. Es bleibt nunmehr zu hoffen,
dass es gelingen wird, die Silfelder Kirchspielsgeschichte vom ausgehenden
17. Jahrhundert bis zur Gegenwart auf diesem hohen Niveau fortzusetzen.

Enno Blinz

Norbert Buske, Katechismusfrommigkeit in Pommern. Spitmittelalterliche
niederdeutsche Reimfassungen der Zehn Gebote aus dem Bereich des pom-
merschen Bistums Cammin und die in Pommern giiltigen Fassungen von
Martin Luthers Kleinem Katechismus. Schwerin, Thomas Helms Verlag 2006
(Beitrage zur pommerschen Landes-, Kirchen- und Kunstgeschichte 7; zu-
gleich Beiheft 12 der Zeitung ,De Kennung®), 63 S.  ISBN 3-935749-61-9

Das kleine, ansprechend gestaltete Buichlein hat offenbar eine lange Vor-
geschichte — der Verfasser beschiiftigt sich mit diesem Thema mindestens
seit den 1980er Jahren. In einem ersten Kapitel stellt er ,Zeugnisse der mit-
telalterlichen Katechismusfrommigkeit zum Vergleich® mit den spiter be-
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handelten reformatorischen Katechismen dar. Die Ubersicht ist instruktiv,
bietet zahlreiche Beispiele, auch fiir die Darstellung von Katechismus-
stiicken, und verortet diese in der Beichtpraxis der Kirche seit dem IV. La-
terankonzil von 1215, auf dem beschlossen worden war, dass alle erwach-
senen Christen wenigstens einmal jihrlich die Beichte ablegen sollten, um
auf diese Weise ihre Kirchenzugehorigkeit zu beweisen. In seinen Ausfiih-
rungen betont Buske die Kontinuitit von der spitmittelalterlichen Kateche-
se zu den Katechismen Luthers. Hier konnte und sollte man freilich deut-
licher sagen, dass auch zahlreiche andere Reformatoren Katechismen ver-
fassten; Luthers Katechismen haben in Pommern - nicht zuletzt durch das
entschiedene Eintreten Bugenhagens fiir dieselben — im Laufe der Zeit eine
Monopolstellung errungen.

In einem zweiten Teil behandelt Buske drei niederdeutsche Reimfassungen
des Dekalogs, deren erste, zuerst 1548 in Hamburg verodffentlichte (Werner
Kayser/Claus Dehn, Bibliographie der Hamburger Drucke des 16. Jahrhun-
derts. Hamburg 1968, S.116f, Nr. 236), aus dem Kloster Pudagla auf Usedom
stammt. Buske will sie mit dem Wirken des 1394-1435 dort titigen Abtes
Heinrich von Wittenburg zusammenbringen. Das wire sehr friith; die krif-
tigsten katechetischen Bestrebungen setzen erst nach der Mitte des 15. Jahr-
hunderts ein.

Ein drittes Kapitel gilt der Katechismusfrommigkeit in Pommern nach der
Reformation. Der Verfasser notiert hier etliche Katechismen, Synodalent-
scheidungen und anderes Einschligige; dabei sind neben sehr speziellen
und detaillierten Informationen eigenartigerweise auch Bemerkungen tiber
die vermeintliche oder tatsichliche gegenwirtige Bibel(un)kenntnis inse-
riert. Lieber hitte man an deren Stelle prizise Nachweise der Fundorte und
Signaturen der behandelten Bicher, VD 16-Nummern oder andere, fiir wei-
tere Forschung nitzliche Informationen gesehen. Und kénnen alle Leser
»Ireptow a.d.R.“ als ,an der Rega“ auflosen?

Eine Analyse der am Schluss des Buches nach bereits vorhandenen Verof-
fentlichungen dargebotenen Texte kann hier nicht erfolgen. Bemerkenswert
ist, dass mit Hilfe der Gebote nach Aussage einer Stargarder Handschrift
auch Lesen gelernt werden sollte (S. 58, Nr. 17). Diese Intention und Praxis
ist aus vielen weiteren Beispielen der folgenden Jahrhunderte geliufig. An
einigen Textsticken stellt Buske die Verwandtschaft zwischen den drei
Reimfassungen und deren Nachwirkungen in den Agenden der Reformati-
onszeit vor; hier wire eine systematische Untersuchung erforderlich.

In den Anmerkungstexten sind die entsprechenden Ziffern, auf die Bezug
genommen wird, hidufig falsch; bei der Schliisselgewalt (S. 33 und Anm. 64)
ist der Bezug auf Mt 16,18ff niher liegend als jener auf Joh 20; auch den ei-
nen oder anderen Satzfehler (Benedicite statt Benedicte; S. 33 und 36) hit-
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te man vermeiden konnen. Ob die Stargarder Handschrift erhalten ist, er-
fahrt man ebenso wenig wie die Signatur der Wolfenbiitteler Handschrift,
Das reichhaltig bebilderte Bilichlein vermag die Erwartungen, die ein wis-
senschaftlicher Leser und Benutzer stellt, nicht ganz zu erfillen — es hitte
noch einiger Arbeit und Sorgfalt bedurft, um es auf den Stand der gegen-
wirtigen Forschung zu bringen oder auf dem der verwendeten Literatur zu
halten. Aber als ein Hinweis auf die Notwendigkeit, sich des Themas griind-
lich anzunehmen, ist es sehr willkommen.

Johannes Schilling

Karsten Hermansen, Kirken, kongen og enevalden. En undersggelse af det
danske bispeembedet 1660-1746. Odense, Syddansk Universitetsforlag 2005,
422 S. ISBN 87-7838-935-6

Geht es um das neuzeitliche Verhiltnis von Religion und Politik, so findet
sich landldufig nach wie vor nicht selten die Meinung, die lutherische Kir-
che habe stets ein unkritisches oder gar unterwiirfiges Verhiltnis zu den
Landesfiirsten gepflegt. Diese Auffassung, die auf verschiedene wissen-
schaftsgeschichtliche sowie auf handfest politische Ursachen zuriickgeht,
kann seit den Untersuchungen, die Wolfgang Sommer, Luise Schorn-Schiit-
te und andere in den letzten 20 Jahren vorgelegt haben, als Vorurteil gelten.
Denn an diesen neueren Arbeiten werden insbesondere zwei Dinge deut-
lich: Die Stellung der Geistlichkeit aller Konfessionen zur jeweiligen Obrig-
keit war von der konkreten politischen und konfessionspolitischen Kon-
stellation abhingig; zum anderen kann die Beziehung der Seelsorger und
Theologen zu den Obrigkeiten nur dann angemessen beurteilt werden,
wenn man ihr religioses Anliegen und Selbstverstandnis (das Stichwort
,Wichteramt* sei hier genannt) berticksichtigt.

Beides wird durch die vorliegende Studie bestitigt, eine 2003 in Odense
vorgelegte Dissertation Giber das Verhiltnis der dinischen Bischéfe zu ihrem
Konig seit Mitte des 17. bis Mitte des 18. Jahrhunderts. Mit dem Ausgangs-
punkt der Untersuchung, dem Jahr 1660, ist traditionell ein Einschnitt in der
frihneuzeitlichen didnischen Geschichte verbunden; damals endete die bi-
polare Verfasstheit des Oldenburgerreiches, weil der Kénig den hochadligen
Reichsrat mit Unterstiitzung von Geistlichkeit und Stadtbiirgern entmachte-
te und durch eine strikt monarchische Herrschaft ersetzte. Das bedeutete
keineswegs eine vollige Verinderung aller politischen und gesellschaft-
lichen Verhiltnisse, es gab Kontinuititen tiber dieses als Wegscheide ange-
sehene Jahr hinweg. Sicher ist gleichwohl, dass das Kénigtum den Anspruch
auf absolute Macht formulierte und offensiv verfocht.
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Auf diesem Hintergrund stellt Karsten Hermansen die Frage: Welche Be-
deutung hatten die dinischen Bischofe fir das Konigtum nach 16607 Wie
war ihre Beziechung zum Konig, der bereits seit Einfiihrung der Reformati-
on in den 1530er Jahren der oberste Herr der didnischen Kirche war? Zuge-
spitzt formuliert: Lenkte der Konig die Kirche oder lenkten die kirchlichen
Ziele den Konig (vgl. Kap. 3)? Zur Beantwortung dieser Fragen untersucht
der Autor verschiedene Felder: Die Kirchengesetzgebung; die unter den gut
40 amtierenden Bischofen zwischen 1660 und 1746 erkennbaren Rekrutie-
rungsmuster; die mit dem geistlichen Amt verbundenen Aufgaben, etwa Vi-
sitationen; die Kronung und Salbung der Monarchen im Untersuchungs-
zeitraum; die Haltung der hohen Geistlichkeit hinsichtlich der Zulassung
anderer Konfessionen, schliefilich die durch den Pietismus in der ersten
Hilfte des 18. Jahrhunderts hervorgebrachten Reformen, Impulse (Beginn
der Mission in Trankebar und Gronland) und Konflikte. Diese breite Anla-
ge der Studie tUberzeugt.

Hermansen arbeitet heraus, dass die Bischofe vor und nach 1660 sich hin-
sichtlich ihrer Herkunft und Karriere nicht nennenswert voneinander un-
terschieden. Es handelte sich meist um gut ausgebildete Theologen stadt-
buirgerlicher Herkunft, die nicht selten zuvor als Professoren in Kopenhagen
gewirkt hatten. Mit anderen Worten: Die meisten Bischofe waren in den
sich auf die didnische Hauptstadt konzentrierenden Netzwerken der dini-
schen Geistlichkeit verankert. Hier gab es demnach eine Kontinuitit, die
wir auch bei der Bischofsweihe feststellen. Die Entscheidung dartiber, wer
Bischof einer der (seit 1658/60 nur noch) sechs dinischen Didzesen wur-
de, lag dem Buchstaben nach seit der Reformation bei der Geistlichkeit; de
facto sah es aber schon lange vor 1660 so aus, dass der Kénig die Bischo-
fe ernannte. Das wurde nun auch Gesetz, im iibrigen aber brachte das
Danske Lov (Ddnisches Gesetz) von 1683 keine bedeutsamen Anderungen
fiir die Kirche. Bei den ab 1686 giiltigen Verinderungen in der Liturgie wur-
den diese im Wesentlichen durch die Geistlichkeit selbst vorgenommen.
Die starke Stellung des Monarchen in kirchenorganisatorischer Hinsicht fand
ihre Begrenzung (wie vor 1660) darin, dass auch der ausdriicklich durch
kein Gesetz beschrinkte Monarch selbstverstindlich Gott untergeordnet
blieb. Daran dnderte sich auch nichts durch Modifizierungen im Kronungs-
ritual, mit denen die unmittelbare Einsetzung des Kénigs durch Gott betont
wurde. So war der Konig gewiss weltlicher Kritik enthoben - zugleich aber
wurde auf der Basis von Luthers Zweiregimentenlehre seine Verantwortung
vor Gott betont, und auf dieser Basis waren nunmehr Widerworte des geist-
lichen Standes moglich. Solche Kritik gab es etwa in den 1670er und 1680er
Jahren, als Krone und Bischéfe darum stritten, ob fremdkonfessionelle Ein-
wanderer in Ddnemark ihren Glauben praktizieren diirften. Konig Christi-
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an V. (1670-1699) lieR das 1685 fiir die Calvinisten zu. Hermansen betont,
dass die Kirche durchaus vehement widersprechen und die ausdriickliche
Toleranz fiir die Reformierten bis November 1685 hinausschieben konnte.
Um besser zu entscheiden zu kénnen, ob man diese Tatsache oder aber
das Faktum, dass der Konig sich Gber diese Widerworte hinwegsetzte, stir-
ker gewichtet, sollte ein Vergleich mit den lutherischen Territorien vorge-
nommen werden, welche ab 1685 ebenfalls hugenottische Flichtlinge auf-
nahmen (ein solcher Vergleich war freilich innerhalb dieser Arbeit nicht zu
leisten).

Interessant ist der Befund, den die Auswertung einiger Visitationen jener
Zeit ergibt: Nach der Jahrhundertwende galt die Aufmerksamkeit der visi-
tierenden Bischofe nicht mehr so sehr der 6konomischen Situation der ein-
zelnen Pfarreien, sondern verstarkt der Amtsfuhrung und Katechese der
Geistlichen. Hermansen sieht hier den nach 1700 beginnenden Einfluss des
Pietismus wirksam, dem die Konige Friedrich IV. (1699-1730) und Christi-
an VI. (1730-1746) nahe standen. Unter Christian VI. erreichte der pietisti-
sche Einfluss seinen Hohepunkt, eben auch unter den Bischofen. Er du-
Rerte sich u.a. darin, dass 1736 die Konfirmation eingefiihrt wurde; eben-
so gab es Bemithungen, den Schulunterricht zu verbessern — der Autor be-
tont, dass es hier vor allem um die Forderung der Lesefihigkeit ging, was
der pietistischen Bibelfrommigkeit entgegenkam.

Konigtum und Kirche verband ein gemeinsames Ziel: Die Verchristlichung
der Gesellschaft. Auf diese Feststellung legt Hermansen Wert und wendet
sich damit dezidiert und zurecht gegen iltere Auffassungen, in denen die
Kirche lediglich als Instrument weltlicher Interessen des Monarchen ver-
standen wurde. Das Anliegen der Verchristlichung war auch nicht neu, ldsst
es sich doch schon in Humanismus und Reformation deutlich erkennen. Es
erhielt neuen Elan durch den Pietismus, namentlich unter Kénig Christian VI.;
allerdings entstand nun ein innerkirchlicher Konflikt zwischen Pietisten und
Orthodoxen. In diesem Streit kam dem Konigtum die Schlisselrolle zu.
Nicht zuletzt musste die Krone auf separatistische Tendenzen innerhalb der
pietistischen Bewegung reagieren, konnte und musste auch aufgrund des
genannten Ziels mit Mafinahmen wie dem Konventikelplakat von 1741 ein-
greifen.

Hermansen will zeigen, dass die didnischen Bischofe keineswegs willenlo-
se Werkzeuge des Konigs waren — das gelingt ihm auf tiberzeugende Wei-
se — und nach 1660 sogar an Einfluss gewannen, u.a. weil der Konig die Kir-
che zur Legitimation seiner erhohten Stellung benétigte. Gerade der Hinweis
auf das gemeinsame Ziel einer christlichen Gesellschaft ist wichtig, um die
Zusammenarbeit von Kirche und Obrigkeit (nicht nur in Ddnemark) wih-
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rend der frithen Neuzeit zu verstehen. Allerdings wiire vielleicht stirker zu
berticksichtigen, dass vor und nach 1660 nicht fiir jeden Monarchen die Ver-
christlichung in gleicher Weise eine Herzensangelegenheit war. Und wie
schon angedeutet: Der in dieser Arbeit nur begrenzt mogliche Vergleich mit
anderen Lindern (Schweden wird partiell berticksichtigt) ist kiinftig not-
wendig, um besser gewichten zu kénnen. Fir die Einbeziehung Dinemarks
in einen solchen Vergleich bietet die vorliegende Untersuchung eine her-
vorragende Grundlage.

Volker Seresse

Gustav A. Krieg, Pierre Poiret — Pfdlzischer Pfarrer, Haupt der mystischen
Theologie, vergessener Protestant. In: Verein fir Pfilzische Kirchenge-
schichte (Hg.), Blitter fir Pfilzische Kirchengeschichte 72. Heidelberg/Ub-
stadt-Weiher/Basel, Verlag Regionalkultur 2005, 232 S. ISBN 3-89735-402-0

Der gut ausgestattete Band enthilt sechs Hauptaufsitze: Michael Landgraf,
Kurze Kirchengeschichte von Neustadt an der Haardt; Martin Brecht, Philipp
Jakob Spener und der stiddeutsche Pietismus; Gustav A. Krieg, Pierre Poi-
ret — Pfilzischer Pfarrer, Haupt der mystischen Theologie, vergessener Pro-
testant; Dietrich Meyer, Die Herrnhuter Diasporapflege in der Pfalz im 18.
Jahrhundert; Helmut Meinhardt/Roland Paul, Johannes Eckhardt (1813—
1870). Protestantischer Pfarrer, Revolutionir, Arzt und Lehrer an einer ka-
tholischen Schule in den USA; Friedhelm Borggrefe, Erster Justitiar Lud-
wighafens, ,Linksrat’ und Synodalprisident Dr. Richard Miiller-Mattil (1873
1961). Beigefiigt sind dieser Ausgabe die lesenswerten Ebernburg-Hefte 38
und 39 (S. 233—448).

Auf den Aufsatz von G.A. Krieg tiber den pfilzischen Pfarrer und Polyhistor
Pierre Poiret (1646-1719) sei niher eingegangen, ist er doch auch fir die
schleswig-holsteinische Kirchengeschichte von Interesse. Als Vermittler der
romanischen Mystik stand Poiret im Bannkreis der Prophetin Antoinette
Bourignon (1616-1680), die wichtige fiinf Jahre ihres Lebens (1671-1676) im
Herzogtum Gottorp verbracht hat. Zu dieser schwer einzuordnenden ver-
femten AuRenseiterin sei auf die jingst tiber sie erschienene Groninger Dis-
sertation von Mirjam de Baar verwiesen: Ik moet spreken’. Het spiritueel lei-
derschap van Antoinette Bourignon. Zutphen 2004 (s. die Rezension von
Angela Berlis, SVSHKG 52, S. 276-281). !

Pierre Poiret wird von fachlicher Seite zwar als Vater der romanischen Mys-
tik in Deutschland® (Max Wieser, Miinchen 1932) gewtrdigt, ist aber gleich-
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wohl weithin unbekannt geblieben. Den ersten Teil iberschreibt Krieg mit
den Worten ,Annidherung an einen stillen Gelehrten®. Er versucht dessen Le-
bensbild schirfer zu konturieren, um eine Antwort zu finden, warum die-
ser Mann im neuzeitlichen Bewusstsein kaum verankert ist und lediglich
als ;marginaler Protestant* angesehen wird. Poiret tritt trotz seiner erstaun-
lichen editorischen Titigkeit hinter seiner Arbeit als individuelle Person-
lichkeit zurtick. Gleichwohl muss von einer beachtlichen, wenn auch un-
terschwelligen Wirkungsgeschichte gesprochen werden. Der Verfasser er-
innert u.a. an den reformierten Kirchenlieddichter Gerhard Tersteegen
(1697-1769), der Poiret als besten Kenner der mystischen Theologie be-
zeichnet. Ohne Poiret wiire Tersteegen nicht als der Ireniker hervorgetreten,
der in Hinblick auf 6kumenisches Gedankengut seiner Zeit weit voraus war.
Poiret, gebiirtig aus Elsass-Lothringen (Metz) und von Hugenotten abstam-
mend, hatte seine Laufbahn als Pfarrer in reformierten Gemeinden der Pfalz
begonnen. Nach seiner Entlassung aus dem Pfarrdienst in Annweiler im Ver-
lauf der Reunionskriege verfasste er Schriften, die im Grundsatz augustini-
sche und areopagitische Mystik aufleuchten lassen. Dabei systematisierte er
Provokationen anderer (namentlich von Jakob Béhme und Antoinette Bou-
rignon), ohne unmittelbar selbst Position zu beziehen. Nach dem Tod von
Bourignon schloss sich der ,vergessene Protestant” den freisinnigen Kolle-
giaten in Rijnsburg (bei Leiden) an, und das obwohl in seinen Schriften auf-
grund der spanischen Mystik katholische Tendenzen auffallen.

Teil II stellt Poiret als theologisch-philosophischen Denker, spirituellen Sys-
tematiker und als Mystagogen heraus. Als Student in Basel hatte Poiret den
Cartesianismus in sich aufgenommen. In seiner biographischen Entwick-
lung freilich kann, wie der Verfasser betont, von einer plotzlichen Wende
zum Mystiker nicht die Rede sein. Cartesianische Zweifel tibertrug er je Lin-
ger, desto mehr auf die Dogmenbildung der Konfessionen. Seinen inneren
Frieden suchte er in der Synthese von Cartesianismus und Mystik (Quietis-
mus). Ausfithrlich geht Krieg auf Poirets Hauptwerk ein (,l’Economie Divi-
ne ...“, Amsterdam 1687). Hierbei handelt es sich um eine mystisch geprigte
systematische Theologie mit theosophischem Einschlag bei reichlicher Ver-
wendung des Gedankenguts von J. Bohme und A. Bourignon sowie der
spanischen Mystik (Therese von Avila, Johannes vom Kreuz). Doch bald
waren es insbesondere Schriften von Bourignon, deren prophetische Aus-
sagen Poiret als echt anerkannte, die ihn zunehmend beeindruckten. Nach-
dem er Bourignon in Hamburg personlich kennen gelernt hatte, unternahm
er zusammen mit seiner Frau und ihr Reisen, um Anhinger zu gewinnen.
Als Herausgeber ihrer Werke (19 Binde) rihmt er sie panegyrisch als ,Mut-
ter der wahren Gliaubigen® (s. de Baar, S. 351). Krieg legt dar, wie Poiret in
seinen trinitarischen und christologischen Spekulationen mit der Prophetin
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weithin Gibereinstimmt, vor allem aber in der Anschauung vom Urmenschen,
der androgyn aufgefasst wird. Nicht etwa durch Calvins Institutio, vielmehr
durch die prophetisch begabte Charismatikerin will Poiret zu seinem ihn
tragenden Seinsgrund durchgestofSen sein. Die Seelenverwandtschaft beider
ist unverkennbar. Die Seele hat nach ihrer Uberzeugung eine innertrinitari-
sche Struktur und kann infolgedessen in ihrem Grund die gottliche Trinitit
spiegeln. Das ermdglicht unmittelbare Erleuchtungen. Die auf diese Weise
der Bourignon zuteil gewordenen Offenbarungen setzte Poiret gelegentlich
sogar Uber die Autoritit der Heiligen Schrift.

Im letzten Hauptteil betont der Verfasser, dass die Wirkungsgeschichte von
Poiret ldngst nicht hinreichend erschlossen ist. Klirung bedarf u. a. die Fra-
ge, auf welche Interpretationstraditionen er sich stiitzt. Die Affinitit zu Au-
gustin ist durch Descartes vermittelt. Und nach Krieg ist Poiret selbst als
Mystiker ein ,Cartésian malgré lui® (S. 78) geblieben, so sehr auch das un-
mittelbare Erfasstwerden vom ewigen Licht in der Tiefe des Seinskerns sein
Hauptanliegen ausmacht.

Im Schlussteil versucht Krieg, Pierre Poiret als , Typus neuzeitlicher Christ-
lichkeit® zu verstehen. Zweifellos ist Poiret als religioser Philosoph und
Theosoph zu wiirdigen, der dhnlich wie spiter Franz von Baader den car-
tesianischen Kernsatz ,Cogito, ergo sum* auf dem Boden der Mystik im Pas-
siv als Grund seiner Existenz erlebt hat (also: nicht cogito, sondern cogitor,
ergo sum). Dennoch bleiben Fragen, die im ubrigen gleichfalls auf Antoi-
nette Bourignon anwendbar sind. Aufs heftigste entweder gepriesen oder
geschmiht hat sie auch im Herzogtum Gottorp Wogen hochschlagen lassen
(s. Lorenz Hein, Aufienseiter der Kirche. In: Jendris Alwast u.a. (Hg.), Or-
thodoxie und Pietismus. Neumtinster 1984, SVSHKG 1.29, S. 181-186). Das
belegt neben einer Gegenschrift des Schleswiger Dompredigers Georg Hein-
rich Burchardi sowie einer Kampfschrift des Flensburger Pastors Wolfgang
Ouw das von Peter Musius erstellte Gutachten der damals noch jungen Kie-
ler Universitit. Zuriickgewiesen werden apokalyptische und chiliastische
Spekulationen, das Antasten der Schriftautoritit und insbesondere die
Behauptung, dass auf Erden, von quietistischen Zirkeln abgesehen, keine
echte Kirche mehr existiere.

Kriegs Aufsatz ist hilfreich, weil er die Gesamtbedeutung der Zusammenar-
beit von Poiret und der Prophetin Bourignon herausstellt. Er versucht bei-
den trotz aller Kirchenkritik und spezifischer Exzesse verstehend gerecht
zu werden. Damit bleibt das Problem zu kliren, das auch in der Groninger
Dissertation angeschnitten worden ist: Darf auch Bourignon als , Typus neu-
zeitlicher Christlichkeit gewertet werden? Die Deutung der Kirchenge-
schichte als Verfallsgeschichte, wie Gottfried Arnold sie in seiner Kirchen-
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und Ketzergeschichte zur Ausfithrung gebracht hat, findet sich sowohl bei
Poiret als auch bei Bourignon. Die damit zum Ausdruck gebrachte Abwer-
tung der dufderen Kirchentimer hat den Indifferentismus vorbereitet, aber
auch dem Toleranzdenken der Aufklirung den Weg gebahnt. Bei Bourig-
non, der ihre religidsen Einsichten durchaus als Mittel zur Selbstverwirk-
lichung dienten, zeichnet sich zudem ein neues Frauenverstindnis ab.

Die Dissertation von Mirjam de Baar und der Beitrag von Krieg zeigen, wie
Poiret- und Bourignon-Forschung einander bedingen und erginzen. Der
.Vater der romanischen Mystik“ und die ,Mutter der wahren Gliubigen*“ ver-
standen sich in der Sozietit der wahren Christen auf dem Boden des Quie-
tismus als Leitbilder in der Nachfolge Christi. Sie fihlten sich berufen, mit
der Frage nach der Echtheit ihres Glaubens zu provozieren. Fiir sich selbst
nahmen sie gemif3 ihrer spirituellen Erfahrungen Gal. 2,20 (die Einwoh-
nung Christi) in Anspruch.

Im Rahmen heutiger 6kumenischer Kirchenkunde ergeben sich unter Be-
ricksichtigung der gegenwirtigen weltweiten interkonfessionellen charis-
matischen Aufbriiche neue Verstehensméoglichkeiten im Blick auf histori-
sche Aufdenseiter wie Pierre Poiret und Antoinette Bourignon. Dies in Un-
tersuchungen mit einzubeziehen, bleibt weiterer Forschung vorbehalten.

Lorenz Hein

Heinrich Detering, Andersen und andere. Kleine dinisch-deutsche Kultur-
geschichte Kiels. Heide, Boyens Buchverlag 2005, 199 S.
ISBN 3-8042-1159-3

Bereits in seinem 2001 erschienenen Buch ,Herkunftsorte® hatte sich Hein-
rich Detering geografisch zu fixierenden Quellen grofler Romane und Er-
zahlungen zugewandt, wie derer Theodor Storms oder Thomas und Hein-
rich Manns. Der zu besprechende Band zielt in dhnliche Richtung, wobei
der geografische Schnittpunkt auf Kiel an der Wende vom 18. zum 19. und
auf die ersten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts reduziert ist.

Detering gilt als einer der renommiertesten Literaturwissenschaftler im deut-
schen Sprachraum. Seit 2005 in Gottingen lehrend, war er wihrend der zehn
vorangegangenen Jahre als Professor fiir Neuere Deutsche Literatur und
Neuere Skandinavische Literaturen an der Christiana Albertina zu Kiel titig,
Das vorliegende Buch lisst sich als Abschiedsgeschenk an die Universitit
und Stadt verstehen, denen er weiterhin verbunden ist.

Dargestellt und interpretiert werden Spuren, die sich durch Begegnungen
mit und Begegnungen in Kiel im Werk zahlreicher deutscher und skandi-
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navischer — insbesondere dinischer - Literaten eingezeichnet haben. Die
bekanntesten unter ihnen sind Theodor Storm, Friedrich Gottlieb Klopstock,
Hans Christian Andersen — fiir den Kiel sein Tor in die Welt grofler Reisen
und ferner Linder gewesen war — und Selma Lagerlof. Letztere erhielt im
September 1932 ,ehrenhalber die Wiirde eines Doktors der Theologie® (S.
74), und zwar aus der Hand des Kirchenhistorikers Kurt-Dietrich Schmidt,
Dekan der Fakultit, der sich auf seine, wie die Geehrte auf ihre Weise, kaum
ein halbes Jahr spiter in Gegnerschaft zu den nationalsozialistischen Macht-
habern finden sollte.

Andersen und Storm nehmen den breitesten Raum ein. Anderen, deren Na-
men weniger geldufig sind, bewahrt Detering das ihnen zukommende Ge-
denken: Johann Andreas Cramer (S. 15f), hoch berithmter Theologe und
Dichter auch von Kirchenliedern; ein Abendmahlslied von ihm findet sich
im Evangelischen Gesangbuch. Die von Cramer herausgegebene, der Auf-
klirung verpflichtete Wochenschrift ,Der Nordische Aufseher” war zeitwei-
se meist gelesene Zeitschrift im ddnischen Gesamtstaat. Ein weiterer war
Johan Ludvig Heiberg (S. 45-50), Sohn der zu ihrer Zeit berihmten Schrift-
stellerin Thomasine Gyllembourg. Heiberg sollte nach dreijihrigem Aufent-
halt in dem aus seiner Sicht ,schauerlichen“ Kiel (S. 46) bald tonangeben-
der Literatur- und Theaterkritiker Kopenhagens werden. Immerhin hatte ihm
Kiel erste Begegnungen mit dem Werk Hegels ermoglicht, dessen eifriger
Anhinger und Vermittler im dinischen Sprachraum er wurde. Sein {iber-
ndchster Nachfolger im dinischen Lektorat der Christiana Albertina, dem
der Rang einer Professur bis 1845 vorenthalten blieb, war Carsten Hauch (S.
04-69). Es war die Zeit, in der ,die alten Zauberlieder der gemeinsamen
nordischen Mutter” (S. 63) verhallten. Denn standen die Genannten wie
selbstverstindlich in der Tradition einer ,skandinavisch-deutschen Symbio-
se auf diesem geistigen Handelsplatz“ Kiel (S. 68), so bedeuteten eben die-
se Jahre vor und dann seit 1848 bis zur endgultigen Trennung 1864 nicht nur
das Zerbrechen des dinischen Gesamtstaates, sondern auch das Zerbre-
chen eines Sprachgrenzen nicht achtenden, sondern im Gegenteil produk-
tiv gestaltenden philosophischen, pddagogischen und dichterischen ,Pa-
triotismus“ (8. 37).

Dessen Wirkungen herauszuarbeiten hat sich Detering zum Anliegen ge-
macht. Dass er sie namentlich an dem durch ,seine entschiedene Gegner-
schaft gegeniiber dem dinischen Staat“ (S.107) hervorgetretenen Theodor
Storm entfalten kann, mag aufs Neue tiberraschen. Doch als Storm 1837 die
Kieler Universitiat bezog, lag hinter ihm nicht nur eine griindliche und um-
fangreiche Ausbildung in dénischer — nicht weniger als in deutscher — Spra-
che und Literatur. Es waren auch an der Universitit selbst ,die kulturellen
Prigungen und Gesinnungen gemischt® (S.113), und es wurde vorerst ,an
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der Konzeption des Gesamtstaates” festgehalten (S.117), auch wenn wider-
streitende Nationalismen immer stirker in den Vordergrund dringten. Ob-
gleich bekennender ,Schleswig-Holsteiner® (S.123) hat Storm sein Verwur-
zelt-Sein in beiden sprachlichen und literarischen Riumen — und dabei ins-
besondere die Bedeutung Andersens fiir ihn — immer als etwas Selbstver-
stindliches behandelt.

Den Spuren, die Detering aufzeigt, ldsst sich immer noch nachgehen. So
beschliefdt den Band ein  kulturhistorischer Spaziergang durch das ,skandi-
navische’ Kiel“ (S.139-168). Uberraschend ist, dass ungeachtet der Zersto-
rungen des Zweiten Weltkriegs zahlreiche Stitten nachweisbar sind und sich
Bilder hervorrufen lassen, die an eine lebhafte Zeit erinnern, in der ,einige
der bedeutendsten skandinavischen Schriftsteller der Epoche in Kiel leb-
ten (S. 7) und dass Enge und Uberschaubarkeit der Stadt ,nicht nur an der
Universitit, sondern in bemerkenswertem Umfang auch beim stidtischen
Publikum® ein ganz besonderes Klima ,fremdenfreundlicher Neugier” for-
derten (S. 706).

Wolf Werner Rausch

Adelheid M. von Hauff (Hg.), Frauen gestalten Diakonie. Band 2: Vom 18.
bis zum 20. Jahrhundert. Stuttgart, Kohlhammer Verlag 2006, 563 S.
ISBN 3-17-019324-4

Dieser Sammelband von Lebensbildern hochst unterschiedlicher Frauenge-
stalten der jlingeren Diakoniegeschichte ist empfehlenswert. Der anspre-
chende Einband, der vor einem mittelblauen Hintergrund zwolf der im Buch
behandelten 35 Frauen auf kleinen Schwarz-Weif3-Abbildungen prisentiert,
und ein Blick auf das Verzeichnis der Damen (welche in chronologischer
Reihenfolge vorgestellt werden) verfiihren zum Lesen. Erzeugen Namen wie
Florence Nightingale, Elsa Brandstrom, Elly Heuss-Knapp oder Bertha von
Suttner unvermittelt den Wiedererkennungseffekt, so mag der nicht uner-
hebliche Anteil von Adligen wie Juliane von Kriidener (eine schillernde Per-
sonlichkeit, deren Lebensgeschichte sich als Einstieg sehr empfiehlt 1), Ko-
nigin Katharina von Wiirttemberg, Mathilde Grifin von der Recke-Volmer-
stein oder Adeline Grifin Schimmelmann erstaunen. Einige Frauen, in erster
Linie jene auslindischer Herkunft wie die Finnin Mathilda Wrede, die Slo-
wakin Kristina Royova oder die Amerikanerin Clara Barton sind hierzulan-
de vermutlich eher unbekannt. Beim ersten Sichten fillt die optisch gelun-
gene Seitengestaltung ins Auge. Auflerdem erweisen sich Anmerkungen so-
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wie Quellen- und Literaturangaben fiir weiter fithrende Studien in den mei-
sten Fillen als sehr forderlich.

Den Biographien geht ein Vorwort voraus, das das traditionelle Bild der
Diakonisse aufzeigt. Es folgt das Geleitwort der Herausgeberin. Dabei soll-
te der an Frauenviten interessierte Leserkreis den langatmigen Vorspann (S.
10-12), dem ein nicht unbedingt gliicklich gewihltes, zudem gektirztes Dil-
they-Zitat vorangestellt wurde, vorerst aufier Acht lassen. Dagegen bietet die
JHinfithrung zu den Biografien“ (S.12-15) einen ausgezeichneten Uberblick
tber die gesamte Bandbreite der in diesem Werk vorgestellten Frauen. Auf-
schlussreich ist zudem der sich anschliefSende Aufsatz Frommigkeit und
autonomes Handeln" von Elisabeth Moltmann-Wendel als Einfihrung in die
Rolle der karikativ engagierten Frau,

Unter den ersten Vitae erweisen sich die Biographien der von Erweckung
und Mystik beeinflussten, politisch orientierten Predigerin, als eine Pionie-
rin der Inneren Mission bezeichneten Barbara Juliane von Kriidener (1764-
1824) und der Britin Elizabeth Fry (1780-1845), einer Vorkdmpferin im Be-
reich der Betreuung und Schulbildung verwahrloster Kinder der sozialen
Unterschicht, der Verbesserung der Zustinde in englischen Waisenhdusern,
der Einrichtungen fiir geistig Behinderte sowie einer humaneren Behand-
lung von weiblichen Gefingnisinsassen als dufSerst spannend. Gleicherma-
fsen lesenswert sind die Lebensliufe der Pidagogin, Sozialpolitikerin und
Ehefrau von Theodor Heuss, Elly Heuss-Knapp (1881-1952), der Schwedin
Elsa Brandstrom (1888-1948), die — beriihmt als Engel von Sibirien — ihr Le-
ben in den Dienst an Kriegsgefangenen, Kriegswaisen oder Immigranten
stellte, und schliefslich die Biographie der Mitgriinderin des Deutschen Miit-
tergenesungswerks, Antonie Nopitsch (1901-1975), die sich als engagierte
Vertreterin in der Synode der EKD fiir Themen wie ,Stellung und Arbeits-
moglichkeiten der Frau in der Kirche® stark machte.

Eine ndhere Betrachtung muss sich in diesem Rahmen auf die drei Frauen
aus dem nordelbischen Raum — Amalie Sieveking, Elise Averdieck und Ade-
line Griafin Schimmelmann — beschrinken.

Inge Grolle stellt die Hamburgerin Amalie Sieveking (1794-1859) vor. Zwei-
fellos zihlt Sieveking als Lehrerin, theologische Schriftstellerin, Griinderin
des ersten deutschen ,weiblichen Vereins fiir Armen- und Krankenpflege®
zu den Protagonistinnen der norddeutschen Diakoniegeschichte. Hineinge-
boren in eine angesehene Kaufmannsfamilie, mit 15 Jahren Vollwaise, muss-
te Amalie frih fir sich Verantwortung tibernehmen und nach ihrer Lebens-
aufgabe zu suchen. Diese fand sie in der Griindung einer Midchenschule
fiir Tochter der Hamburger Buirgerschicht sowie im Unterrichten an einer
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kostenfreien Schule fir Mddchen aus sozial schwachen Familien. Bereits
damals zeichnete sich die Verbindung zweier Leitlinien im Wirken Sieve-
kings ab: fiir sie gehorte zum Dienst am Nichsten gleichzeitig der pidago-
gische Aspekt, wobei die engagierte Christin selbst fiir neue Aufgaben stets
offen war (8.122). Sievekings Glaube, durchaus nicht immer felsenfest, bot
ihr dennoch die Basis fiir ein Leben, das von einer unverheirateten Frau
aus dem Birgertum Mut und Durchhaltevermégen erforderte. Eine Frau als
Herausgeberin eigener theologischer Schriften erntete keineswegs nur Be-
wunderung; ihr Dienst im Cholera-Hospital (1831) wurde von den Arzten
anfangs mit Skepsis betrachtet, die Idee einer ,Verschmelzung der Klassen®
(5.125) in ihrem Verein fir Armen- und Krankenpflege musste sie ebenso
aufgeben wie den Traum der Griindung eines Schwesternordens. Amalie
Sieveking schaffte es trotzdem, ihr Leben als gliicklich, erfillt und erfolg-
reich anzusehen. Ausgezeichnet gelingt es der Verfasserin zu veranschau-
lichen, wie sich Sieveking zielstrebig und konsequent lebenslang Mitmen-
schen in Not widmet.

Ruth Albrecht beschiiftigt sich mit Elise Averdieck (1808-1907), Hamburge-
rin auch sie, 20 Jahre in St. Georg (damals Vorstadt) Lehrerin an der von ihr
ins Leben gerufenen Jungenelementarschule, Mitarbeiterin der Sonntags-
schule, Autorin von Kinder- und Jugendliteratur, Krankenpflegerin, Griin-
derin und Leiterin des ersten Hamburger Kranken- und Diakonissenmut-
terhauses ,Bethesda“. Die Verfasserin beweist, dass die Einstufung Aver-
diecks als ,nicht zu den prominenten Gestalten® (S. 200) der Hamburger
Diakoniegeschichte zihlenden Frau ihrem unermudlichen Schaffen nicht
angemessen ist. Es konnte ihr, die sich selbst als ,Bethesda-Mutter” (S. 2006,
s. Anm.) bezeichnete, keine Vorreiterrolle in der Diakonie zugeschrieben
werden, weil in den 30er Jahren des 19. Jahrhunderts entsprechende kari-
tative Einrichtungen bereits existierten. Ganz hervorragend zeichnet Al-
brecht Averdiecks Lebensweg in ihr gesellschaftliches (St. Georg als sozia-
ler Brennpunkt am Rande einer florierenden Handelsmetropole) sowie
geistliches Umfeld (von Haus aus lutherisch, familidr geprigt, aber lebens-
lang fest eingebunden in den von der Erweckung erfassten Freundes- und
Mitarbeiterkreis um ihren Konfirmandenpastor, Ratgeber und Beichtvater
Johann Wilhelm Rautenberg) hinein. Nach Erfahrungen im Pflege- und Un-
terrichtswesen, eines Tages unvermittelt erfiillt von ,inniger Jesusliebe“ (S.
204) und tiefem Gottvertrauen, das zuweilen an Gottergebenheit grenzte
(S. 203, 209, 216), dehnte sich ihr soziales Engagement zunehmend aus.
Den Hohepunkt ihres Lebenswerkes bildet die Grindung einer Pflegestati-
on 1856, aus dem sich das Krankenhaus Bethesda entwickelte und dem
Averdieck 1860 ein Diakonissenmutterhaus angliederte. Dabei hielt sie re-
gen Kontakt zu gleich gesinnten Zeitgenossen wie Johann H. Wichern, Ama-
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lie Sieveking, dem Theologen Karl W. Gleiss sowie Theodor Fliedner und
dessen Frau Caroline in Kaiserswerth. 1881 legte sie ihr Amt als Leiterin von
Bethesda nieder; die Tracht einer Diakonisse trug sie bis an ihr Lebens-
ende. Worin lag das Besondere dieser Frau? Albrecht schligt mehrere Deu-
tungen vor: Zum einen ihr Charisma: ,Bethesda war durch seine Griinde-
rin gepragt (S. 217f); zum anderen ihr weibliches Organisationstalent, denn
in ihrer Arbeit lie8 sich Averdieck — zweites Kind unter 12 Geschwistern —
vom Bild der GrofSfamilie leiten: ,Sie sah sich vor allem als Mutter und for-
derte dieses Verhaltensmuster auch von anderen Diakonissen gegeniiber
den von ihnen betreuten Armen® (S. 219). Zum dritten betont Albrecht im
Zusammenhang mit einem hochst interessanten Ausblick auf die Ge-
schlechterforschung: ,Sie setzte ... einen deutlichen Akzent, als sie keinen
Mann in ebenbiirtiger oder tibergeordneter Stellung zur Leitung Bethesdas
heranzog®, erginzt aber: ... ein Faktum, das zwar auffillt, jedoch nicht ein-
zigartig ist® (S. 218). Die Verfasserin konstatiert, dass in Bezug auf Aver-
diecks Rolle als Frau noch reichlich Klirungsbedarf bestehe, verweist u. a.
auf einen Vortrag von Inge Mager, in dem sich diese mit Averdieck und Sie-
veking im Rahmen der Hamburger Erweckungsbewegung auseinandersetzt,
und schliefst mit Vorschlidgen fiir kiinftige Forschungen.

Abenteuerlich klingt das Leben der Adeline Grifin Schimmelmann (1854
geb. auf Schloss Ahrensburg in Holstein; 1913 gest. in Hamburg Eppen-
dorf), das Jorg Ohlemacher skizziert. Es ist der Zufall, der die ehemalige
Hofdame der deutschen Kaiserin Augusta 1886 auf Riigen zum Finsatz im
Bereich christlicher Diakonie fihrte. Durch spontanes Mitleid beim Anblick
Hunger leidender Fischer, spiter durch Sorge und Fiirsorge fiir Seeleute
fern der Heimat fand die Grifin zu ihrer — fiir eine Adlige im 19. Jahrhun-
dert ungewohnlichen — Lebensaufgabe. Dabei war Schimmelmanns karita-
tives Wirken von Anfang an mit dem christlichen Missionsgedanken ver-
bunden: Andachten in den von ihr gegriindeten Seemannsheimen in Goh-
ren auf Rigen (1887 eingeweiht) und auf der kleinen Ostseeinsel Greifs-
walder Oie (gegr. 1889), seelsorgerische Gespriche mit den Seeminnern,
Bibelstunden, das Singen von Kirchenliedern und das Verteilen religioser
Traktate gehorten zu ihrem Tageslauf. Adeline reiste bald per Schiff in zahl-
reiche Ostseehifen, schlielich zu einer mehrmonatigen Vortragsreise in die
Vereinigten Staaten. Plastisch schildert der Verfasser, wie Schimmelmann
durch ihr Handeln viele Mitmenschen faszinierte, aber in Adelskreisen, ins-
besondere bei ihrer eigenen Familie, Emporung hervorrief. Weniger gelun-
gen ist sein Versuch, den theologischen Grundgedanken der Grifin zu er-
kliren, den sie selbst wiederholt zusammenfasst in Sitzen wie: ,Sucht kei-
nen andern Weg zum Heil als das Blut Christi“ (S. 402). Ohlemacher stellt
zwar gut nachvollziehbar die persénliche Relevanz des Abendmabhls fiir
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Schimmelmann sowie die Verbindung zu lutherischem Gedankengut her,
grenzt ihre Position gegen Theologen dhnlicher Couleur ab und endet kon-
sequent mit der Aussage, dass ihre Glaubensgewissheit auf der Vorstellung
,21Das Blut Jesu Christi, Seines Sohnes, macht uns rein von aller Stinde* (S.
405) basiert. Leider fehlt aber jeglicher Hinweis auf einen Zusammenhang
zwischen Glaubensverstindnis und praktischem Handeln.

Was dem vorliegenden Werk fehlt, ist eine abschlielende Wiirdigung die-
ser Frauen im Dienste der Nichstenliebe. Zwar endet das Buch mit einem
Highlight, der Biographie von Brigitte Schroder (1917-2000), Urheberin des
Frauen- und Familiendienstes (FFD), Griinderin der Evangelischen und
Okumenischen Krankenhaus- und Altenheimhilfe (EKH), Lokalpolitikerin
und Politikergattin. Ebba Hagenberg-Miliu findet adidquate Sitze zu ihrer
Wertschitzung: ,Brigitte Schroder, die frithere hoéhere Tochter’, der die ge-
wiinschte Ausbildung verwehrt blieb, erarbeitete sich das Riistzeug dafir
alleine Schritt fir Schritt: ... da fand ... eine einzelne Frau andere Frauen, die
sich anstecken liefSen. Und gemeinsam bauten sie ein neues Haus der Dia-
konie® (S. 563). Aber aufSergewohnlichen Einsatz hat nicht nur Brigitte
Schroder gezeigt, sondern auf spezifische Weise jede einzelne der 35 Frauen.
Bedauerlich ist zudem, dass die in einigen Beitrigen angeschnittene Frage
nach dem Selbstverstindnis jener Frauen nicht hinreichend akzentuiert wird.
Mag eine Einschitzung aus der Perspektive des 21. Jahrhunderts, wo uns
manches Handeln lingst nicht mehr spektakuldr vorkommt, auch schwie-
rig sein, so sollte man die Starke jener Frauen angesichts all dessen, was —
oft unter widrigen Umstinden — von ihnen bewegt worden ist, fiir nicht ge-
ring erachten und ihnen das auch bescheinigen.

Barbro Lovisa

Peter Stolt, Liberaler Protestantismus in Hamburg 1870-1970 im Spiegel der
Hauptkirche St. Katharinen. Hamburg, Verlag Verein fir Hamburgische Ge-
schichte 2006 (Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs 25), 373 S., zahlr.
Abb. ISBN 3-935413-11-4

,Mutig, klug und schéon® — mit diesem Motto wirbt die Hamburger Haupt-
kirche St. Katharinen gegenwirtig fiir sich. Ganzlich unbegrindet erscheint
solches Selbstbewusstsein nicht, denn tatsichlich ist Peter Marquardts 1656
1657 geschaffene, markante Turmhaube von St. Katharinen aus der Silhou-
ette der Hansestadt nicht wegzudenken, und mit Lessings lutherisch-ortho-
doxem Antipoden Melchior Goeze (1717-1786) hat ein Katharinen-Haupt-
pastor sogar Eingang in den deutschen Bildungskanon gefunden. Die Ge-



Rezensionen 217

schichte der Katharinenkirche im spiten 19. und im 20. Jahrhundert erreicht
zwar nicht den Bekanntheitsgrad des Fragmentenstreites, doch ist vieles von
dem, was in Peter Stolts Buch berichtet wird, durchaus beachtenswert.

Der Autor wirkte von 1982 bis 1991 als Hauptpastor an St. Katharinen. Mit
der vorliegenden Darstellung wagt sich der langjihrige Schriftleiter der Zeit-
schrift ,Pastoraltheologie® an ein kirchenhistorisches Thema, das zugleich
ein nicht geringes stadt- und ebenso ein theologiegeschichtliches Interesse
fur sich beanspruchen darf. Dieser Ausflug in die Kirchenhistorie ist dem
praktischen Theologen Stolt Giber weite Strecken fraglos gut gelungen.

Bereits die chronologische Begrenzung auf die Epoche von 1870 bis 1970
ist insofern gliicklich, als sie tatsachlich wichtige historische Einschnitte be-
achtet. So leitete die ,Verfassung der Evangelisch-lutherischen Kirche im
Hamburgischen Staate® von 1870 eine Epoche der zunehmenden Entflech-
tung von Kirche und Staat ein, wihrend die 1970er Jahre das Aufgehen der
Hamburgischen Landeskirche in der Neuschopfung ,Nordelbien® und damit
einen institutionellen Neubeginn bedeuteten.

Der Autor beginnt seine Darstellung mit einem Blick auf die sozial- und
verfassungsgeschichtlichen Rahmenbedingungen der kirchlichen Arbeit an
St. Katharinen seit 1870. War der Mitte des 13. Jahrhunderts erstmals er-
wihnte Sakralbau bis in die friilhe Neuzeit eine Kirche der Fischer, Schiff-
bauer, Brauer und Fernhindler, so resultierten die wirtschaftlichen und ge-
sellschaftlichen Umbriiche des 19. Jahrhunderts in einer Verinderung der
Gemeindestruktur. Als eine eigenstindige gesellschaftliche Groffe und zu-
gleich als eine neue Herausforderung fir kirchliches Handeln trat seit der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die Arbeiterschaft hervor. Diese zwang
die Kirche, zur ,sozialen Frage* Stellung zu beziehen. So fiihrte insbeson-
dere die im dritten Abschnitt dargestellte Erweiterung des Katharinen-Kirch-
spiels um den Arbeiterbezirk Hammerbrook zu verstirkten volksmissiona-
rischen Anstrengungen der Hauptkirchengemeinde, mit denen diese der
Entkirchlichung der Arbeiterschaft entgegenzuwirken suchte.

Dass sich die Pastoren an St. Katharinen dem Prozess der Modernisierung
keineswegs verweigerten, belegt der Autor eindriicklich im zweiten Ab-
schnitt seiner Darstellung. Die Theologen der Hauptkirche besafien ein aus-
geprdgt liberales Profil und begriindeten alsbald eine Tradition an St. Ka-
tharinen, die dort noch weit iber das Ende des Kaiserreiches hinaus be-
stimmend sein sollte. Im ausfihrlich durch ein eigenes Kapitel behandelten
Fall des Pastors Wilhelm Heydorn, der von 1911 bis zu seiner Entlassung im
Jahr 1921 an St. Katharinen wirkte, zeigte sich freilich auch, dass einige
Spielarten des Kulturprotestantismus rasch die Schwelle zum kirchenlosen
Christentum zu (iberschreiten drohten.
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Mit den eingehenden Charakterskizzen der Katharinen-Pastoren gewinnt
die Darstellung zuweilen anekdotische Ziige. Unbestreitbar bringt der Au-
tor hier selbst ein typisches Deutemuster der liberalen Theologie in seine
Darstellung ein, insofern er die Geschichte von St. Katharinen (iber weite
Strecken als das Werden und die Entfaltung religioser Personlichkeiten ver-
steht. Die soziologischen Daten, welche im Eingangsteil noch bestimmend
waren, treten nun auffillig zurtick. Der Rezensent fragt sich, ob dieser bio-
graphische Zugang tatsichlich die einzig mogliche Weise der Anndherung
an die Geschichte von St. Katharinen im besagten Zeitraum ist. Uberhaupt
scheint der Oberbegriff des liberalen Protestantismus nur sehr bedingt als
Charakteristikum der Gesamtepoche an St. Katharinen brauchbar zu sein.
Schliefdlich handelt es sich bei liberalem Protestantismus® doch um einen
duferst strapazierbaren Begriff, zumal dieser in Stolts Darstellung sowohl
den alldeutschen Nationalliberalismus eines Oskar Janisch als auch den da-
von doch grundlegend unterschiedenen pazifistischen Spiritualismus eines
Wilhelm Heydorn beschreiben soll.

In jedem Fall iberrascht es nicht, dass die theologische Ausrichtung der li-
beralen“ Pastoren an St. Katharinen dem 1934 zum Landesbischof gewihl-
ten ,positiven” Christen Franz Ttigel, Hamburger Leiter der ,Glaubensbe-
wegung Deutsche Christen* und bekennender Gegner des Liberalismus, ein
Dorn im Auge war. Umgekehrt zihlte der 1929 gewihlte und bis zu seinem
Tod 1942 amtierende Katharinen-Hauptpastor Karl Dubbels ab 1933 zur ,wi-
derstindigen Minderheit” (S. 258) gegen den zunichst eindeutig deutsch-
christlich ausgerichteten und erst spiter kompromissbereiten Landesbischof.
Dubbels sah sich bald durch die staatliche Gesetzgebung ebenso wie durch
die innerkirchlichen Konflikte in seinem Wirken mehr und mehr beschrinkt.
Kurz vor seinem Tod im Jahr 1942 schrieb er resignierend: ,Totengriber
mag ich nicht sein. Aber vielleicht bin ich das so oder so* (S. 261).

Die Darstellung der Jahre des Wiederaufbaus der 1943 zerstorten Kirche
und der Neuorientierung nach 1945 schliefdt den Band in Verbindung mit
grundsitzlichen Erwdgungen des Autors zum zukiinftigen Ort der evange-
lischen Kirche in der deutschen Gesellschaft ab. Ein Uberblick tiber die Pas-
toren und die Kircheniltesten ist dem Werk beigegeben.

Sehr deutlich wird beim Blick auf hundert Jahre der Geschichte der Ham-
burger St. Katharinen-Kirche: Viele der hiufig so zwingend scheinenden
Entwicklungsprognosen fiir diese ,Citykirche® dnderten sich oftmals inner-
halb kiirzester Zeit. Die Gegenwart macht da keine Ausnahme: So darf St.
Katharinen heute wieder auf ein vor wenigen Jahrzehnten kaum fir mog-
lich gehaltenes Wachstum der eigenen Parochie hoffen. Die vom Senat der
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Hansestadt geplante ,Hafencity® eroffnet der Kirchengemeinde ganz neue
Arbeitsfelder, doch das wire schon der Stoff fiir ein neues Buch.

Martin Illert

Armin Owzar, ,Reden ist Silber, Schweigen ist Gold“. Konfliktmanagement
im Alltag des wilhelminischen Obrigkeitsstaates. Konstanz, UVK Verlagsge-
sellschaft 2006 (Historische Kulturwissenschaft 8), 482 S.

ISBN 3-89669-718-9

Das Konfliktmanagement im Kaiserreich, entfaltet am Beispiel der Hanse-
stadt Hamburg, steht in dieser Forschungsarbeit im Mittelpunkt des Inte-
resses. Der Autor hat dazu so genannte ,Vigilanzberichte® aus der Zeit zwi-
schen 1892 und 1910 ausgewertet, Berichte von Geheimpolizisten, die tag-
taglich Orte in Hamburg aufsuchten, an denen Menschen sich miteinander
unterhielten: Geschifte und Bahnhofe, Fihren und Quais sowie Lokale jeg-
licher Art. Diese etwa 20 000 Vigilanzberichte entstanden zu dem Zweck, die
politische Stimmung in der Bevolkerung zu erfassen. Owzar baut auf einer
Studie von Richard ]J. Evans auf, der erstmals derartige Berichte ausgewer-
tet und als ,Kneipengespriche im Kaiserreich® (Reinbek 1989) veroffent-
licht hatte. Owzars Interesse richtet sich dabei weniger auf den Inhalt sol-
cher Gespriche — die hat Evans bereits untersucht —, als vielmehr auf den
Gesprichsverlauf und das Kommunikationsverhalten, insbesondere bei strit-
tigen Fragen.

Im ersten der insgesamt funf Kapitel beschreibt der Autor Forschungslage
und Forschungsgegenstand. Die beiden Jahrzehnte vor Ausbruch des Ers-
ten Weltkrieges waren in Europa, nicht nur in Deutschland, eine span-
nungsgeladene und konfliktreiche Zeit, die ihre Spuren im Alltagsleben hin-
terliefS. Owzar untersucht das eingespielte Konfliktverhalten und die spezi-
fischen Austragungsformen in der zwischenmenschlichen Kommunikation.
Er unterscheidet dabei verschiedene Arten von Konsens- und Streitgespri-
chen. Zur Erfassung der Normen des Kommunikationsverhaltens in Ham-
burg, das sozial-, konfessions- und geschlechtsspezifisch ausgeprigt war,
grenzt er seine Studie auf die zwei Jahrzehnte vor und nach 1900 ein, da
sich in ihnen - etwa im Hinblick auf die Freizeit infolge der Arbeitszeitver-
kiirzungen - ,ein Wandel sowohl der Zeit- als auch der Raumstruktur® (8.
42) vollzog. Owzars Forschung richtet sich auf die in der Freizeit genutzten
Riume, in denen viel miteinander gesprochen wurde und die ganz unter-
schiedlichen Personenkreisen zuginglich waren, unabhiingig von deren so-
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zialer Lage, ethnischer Herkunft, politischer Gesinnung, konfessioneller Bin-
dung oder Geschlechtszugehorigkeit. Als bester offener Raum erweisen sich
dabei Lokale aller Art. Die Eingrenzung auf Hamburg ist den - hier im Ge-
gensatz zu anderen Stidten vorhandenen - Vigilanzberichten zu verdan-
ken; die darin dokumentierte Kommunikationspraxis wird anhand weiterer
Quellen (Benimmbiicher und Selbstzeugnisse) mit dem im Kaiserreich gin-
gigen, z.T. auch in diesen Quellen stereotyp dargestellten, Kommunikati-
onsverhalten verglichen.

Konkret fragt Owzar, wer mit wem (nicht) sprach. Im zweiten Kapitel ,Ge-
schlossene Gesellschaft® zeichnet der Autor ,eine Topographie hanseati-
scher Kommunikationsgemeinschaften* und beschreibt Zeitbudget, Wohn-
verhalten sowie verschiedene hidusliche und offentliche Kommunikations-
raume. Es gab verschiedene ,vertikale Achsen der Segregation“ (S. 233):
Schichtzugehorigkeit, konfessionelle Bindung, Zugehorigkeit zu einem po-
litischen Lager und ethnische Herkunft, auflerdem die horizontale Achse, die
durch die Geschlechtszugehorigkeit bestimmt wurde. Auf ihr war die Kom-
munikation — so Owzars Schluss — weitaus offener als auf der vertikalen
Achse. Dem birgerlichen Wertekatalog zufolge hatten Frauen in Kneipen
eher nichts zu suchen; fiir Frauen war die Kirche ein Kommunikationsraum,
vergleichbar der Kneipe fir die Manner (vgl. S. 257).

Im dritten Kapitel ,Verschlossene Gesellschaft* stehen die Inhalte und For-
men interpersonaler Kommunikation, und damit weltanschaulich, politisch
oder religios ausgerichtete Streitgespriche zwischen Vertretern verschiede-
ner Schichten, Milieus und beider Geschlechter im Mittelpunkt. Woriiber
und wie wurde miteinander im Elternhaus, in der Schule, am Arbeitsplatz
und in der Freizeit (zu Hause, in der Kneipe, im Verein oder bei politischen
Versammlungen) gesprochen? Owzar kommt zu dem Schluss, dass Dissens,
Streit und Konflikt im Kaiserreich sozial geichtet waren. ,Reden ist Silber,
Schweigen ist Gold" - so der Titel des 4. Kapitels — war im Kaiserreich die
gingige Methode des Konfliktmanagements. Owzar nennt diese Strategie
~priventives Schweigen® (S. 403). Politische Fragen wurden durchaus the-
matisiert, jedoch vor allem dann, wenn man sich unter Gleichgesinnten be-
fand. In Streitgesprichen entschieden Minner und Frauen sich fiir die Kom-
munikationstaktik des ,beredten Schweigens® (S. 411). Im Kontakt mit An-
dersgesinnten gab man sich konfliktscheu.

Im vierten Kapitel fasst der Autor seine Ergebnisse zusammen. Unpolitisch
- wie oft gesagt wird — war das Verhalten des deutschen Biirgertums im
Kaiserreich nicht; es wurde tiber alles gesprochen, aber nur solange man
unter sich war. Owzar wehrt sich gegen eine Deutung der wilhelminischen
Gesellschaft als einer von Befehl und Gehorsam geprigten ,Untertanenge-
sellschaft® (S. 411) und pladiert fiir vergleichende Untersuchungen iiber das
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Kommunikationsverhalten in anderen — westeuropdischen und nordameri-
kanischen — Gesellschaften im gleichen Zeitraum. Das priventive oder be-
redte Schweigen, das im Kaiserreich so gut funktionierte, erwies sich in der
Weimarer Republik und danach nicht mehr als integrativ und befriedend,;
statt dessen trat seine ambivalente Funktion stirker hervor: von dem stark
ausgeprdgten Segregationsverhalten, einhergehend mit Empathiemangel,
konnten die Nazis nur profitieren. Wie Martin Niemoller schrieb:  Als die Na-
zis die Kommunisten holten, habe ich geschwiegen; ich war ja kein Kom-
munist® (zit. S. 426). Auch bei den Sozialdemokraten und den Katholiken
habe er geschwiegen; als sie ihn selber holten, habe es keinen mehr gege-
ben, der protestieren konnte (ebd.). Die Erforschung des Kommunikati-
onsverhaltens erweist sich, dem Autor zufolge, als sehr fruchtbar fiir die
Analyse moderner Gesellschaften.

Das flinfte Kapitel enthilt das Literaturverzeichnis.

Die Arbeit liest sich spannend trotz mancher etwas ziher Passagen vor al-
lem im ersten Kapitel; sie gibt viele wertvolle Anregungen auf der Schnitt-
stelle zwischen historischer und Kommunikations- bzw. Konfliktforschung.

Angela Berlis

Glnter Weitling, Deutsches Kirchenleben in Nordschleswig seit der Volks-
abstimmung 1920. Apenrade, Mohrdieck Buchdruckerei 2007, 143 S.
ISBN 978-87-991948-0-3

Gesamtdarstellungen zur Geschichte der seit der Grenzziehung von 1920 im
Stiden Dinemarks beheimateten deutschen Volksgruppe der Nordschles-
wiger sind rar gesit. Die jetzt vorgelegte Kirchengeschichte von Giinter
Weitling trigt ganz erheblich zur Erweiterung der Kenntnisse auf diesem
Gebiet bei. Dem Autor sei besonderer Dank beschieden, denn seine Arbeit
ist das ausgezeichnete Ergebnis intensiver Quellenforschung unter Beriick-
sichtigung und Korrektur bereits vorhandener Literatur, erginzt durch ei-
nen akribischen Apparat und ein umfangreiches Quellen- und Literaturver-
zeichnis.

Dem chronologischen Abriss der Kirchengeschichte der evangelisch-luthe-
rischen Nordschleswiger seit 1920 stellt Weitling eine Einfiihrung voran, in
der er die gegenwiirtige Bedeutung von Kirche fiir diese deutsche Minder-
heit aufzeigt und auf die beiden Moglichkeiten von Kirchenzugehorigkeit
hinweist, nimlich als Glied der 1923 gegriindeten deutschen Nordschles-
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wigschen Gemeinde (NG) oder aber in einer der vier in die didnische Volks-
kirche integrierten deutsch-dinischen Stadtgemeinden in Hadersleben,
Apenrade, Sonderburg oder Tondern.

Dass diese Wahl Anfang der 1920er Jahre weniger eine lokal bedingte, son-
dern in erster Linie eine politisch orientierte Entscheidung war, macht Weit-
ling tiberzeugend deutlich. Die Mehrheit der deutschen Bevoélkerung Nord-
schleswigs empfand die - bis heute giiltige und nach dem Ersten Weltkrieg
durch ein Plebiszit erwirkte — Grenzziehung zwischen Deutschland und Di-
nemark als ,Diktat der Siegermichte” (S. 15), welches riickgingig zu machen
sei. Immerhin verlor Deutschland rund 100 Gemeinden und 112 Geistliche,
von denen einige nach Schleswig-Holstein tibersiedelten. Dinemark erwies
sich in seiner Kirchenpolitik durchaus als tolerant, doch Weitling zeigt am
Beispiel von Pastor Jiirgen Braren eindrucksvoll, wie schwierig es wurde, als
deutscher Geistlicher in einer Gemeinde sowohl fiir deutsche, als auch fir
dinische Gemeindeglieder Dienst zu tun. Weitere Unstimmigkeiten fiihrten
1923 in Tingleff zur Griindung der NG, einer Freigemeinde nach ddnischem
Recht, die sich — anders als die Stadtgemeinden — eng an die Schleswig-
Holsteinische Landeskirche anlehnte, von dieser unterstiitzt und wie diese
im Dritten Reich seit 1935 gleichgeschaltet wurde. Zwar bestanden bis 1945
Kontakte zwischen der nationalsozialistisch geprigten NG und den antina-
zistisch eingestellten Stadtgemeinden, dennoch divergierten die beiden
kirchlichen Gruppierungen zunehmend auseinander. Allerdings korrigiert
Weitling Hasko von Bassi, indem er klarstellt, dass es zu einem totalen Bruch
zwischen beiden Systemen nie gekommen sei (S. 59). Gerade die Schilde-
rung der Situation im Dritten Reich, auf die der Autor einen besonderen
Schwerpunkt gelegt hat, macht dieses Werk zu einem Gewinn fiir die For-
schung. Weitling prisentiert unter Berticksichtigung privater Korrespondenz
bisher unverodffentlichtes Material und vermag somit ganz neue Einblicke
zu vermitteln. Hervorzuheben ist seine kritische Lektiire der Tagespresse, die
wiederholt die gegentiber Didnemark loyale Position deutscher Stadtpasto-
ren verzerrt dargestellt habe wie 1942 durch den Abdruck eines Predigt-
ausschnittes des Sonderburger Pastors Carl Jorgensen, einem Anhidnger der
Bekennenden Kirche. In jenem Artikel war — filschlicherweise — der An-
schein erweckt worden, Jorgensen wiirde deutsche Vaterlandsliebe und den
Kriegseinsatz deutscher Soldaten befirworten (S. 73). Dass sich die Stadt-
pastoren wihrend der Besetzung Didnemarks durch deutsche Truppen seit
April 1940 in Opposition zur Nationalsozialistischen Deutschen Arbeiter-
partei fur Nordschleswig, der NSDAP-N, begaben, zeigt Weitling an ein-
drucksvollen Beispielen auf. Es sei den Stadtgemeinden zu verdanken, dass
es dem 1943 in Apenrade gegrindeten Kirchenamt nicht gelang, den ge-
samten kirchlichen Bereich Nordschleswigs dem Fihrerprinzip zu unter-
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werfen (S. 84, 87f). Denn in der NG hatte man anders reagiert: ,Die Beset-
zung Dinemarks und der ,Anblick deutscher Soldaten hier in der Heimat’
wurden als Wendung durch Gottes Fligung’ positiv gesehen® (S. 70). Die
enge Verbindung der NG zu der - gleichgeschalteten — Schleswig-Holstei-
nischen Landeskirche bestand bis zur Kapitulation Deutschlands im Mai
1945 und wurde erst mit dem Kriegsende unterbrochen.

So war es in erster Linie die NG, die nach dem Abzug der deutschen Trup-
pen in Bedringnis geriet, zumal ihre fiinf amtierenden Pastoren nach
Deutschland ausgewiesen wurden (S. 94). Die Betreuung der Gemeinden
durch die deutschen Stadtpastoren sowie pensionierte Geistliche linderte
die seelische Not der Gemeindeglieder nur geringfligig.

Ein aufschlussreicher Abschnitt folgt mit der Darlegung der kirchlichen Ver-
hiltnisse der Nachkriegszeit. Trotz verbesserter Kontakte kam es nicht zur
Vereinigung zwischen den Stadtgemeinden und der NG, welche Kirche wei-
terhin als Instrument zur Aufrechterhaltung von deutscher Sprache und Tra-
dition verstehen wollte, zumal sie von der beriihmten ,Stunde der Kirche*
(S. 91), die die Evangelische Kirche in Schleswig-Holstein zu theologischer
Neubesinnung und Umstrukturierung nutzte, nichts mitbekommen hatte.
Erst nach mehreren deutsch-dinischen Kirchentreffen in der Zeit von 1948-
1952, vor allem durch die Zusammenkunft von Vertretern der NG sowie
deutschen und dinischen Gliedern der Volkskirche am 22. 1. 1952 in Ha-
dersleben, begann sich die deutsche Minderheit in Nordschleswig langsam
kirchenpolitisch umzuorientieren. Dennoch sollten rund drei Jahrzehnte ver-
gehen, bevor man zu einem — die Gegenwart kennzeichnenden -, grenz-
iiberschreitenden Dialog” (S. 121) gelangte. Welche Schwierigkeiten dabei
tiberwunden werden mussten, schildert Weitling in eindrucksvoller Weise.
Das Buch schlie8t mit der Schilderung der gegenwiirtigen Lage. Beide kirch-
lichen Systeme bestehen weiterhin parallel; ein Aufgehen der NG in der
Volkskirche ist vorerst nicht zu erwarten. Doch der drastische Riickgang
deutschstimmiger Gemeindeglieder sowie die finanziellen Engpdsse der
Nordelbischen Kirche haben beide Gruppierungen zum Umdenken veran-
lasst. Einsparungen im Personalbereich, zusitzliche Einsatzbereiche der Pas-
toren, eine ganz neue Konzeption von Gemeindearbeit einerseits, Toleranz
und Okumenebewusstsein andererseits bestimmen heute deutsches Ge-
meindeleben in Stadt und Land.

Guinter Weitling bietet — in diesem Umfang erstmalig — einen hervorragen-
den Uberblick tiber die Kirchengeschichte der deutschen Nordschleswiger
seit 1920. Dank der vielen Einzelheiten wird sein Werk fiir weitergehende
Forschung kiinftig die Grundlage darstellen. Dennoch miissen wenige kri-
tische Anmerkungen erlaubt sein. In der Einleitung heifdt es, dieses Buch
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habe nicht — wie urspriinglich vorgesehen — im Band 6/2 der Schleswig-
Holsteinischen Kirchengeschichte erscheinen konnen, da der Verein fiir
Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte® von einer Drucklegung abge-
sehen habe (S. 5). Das ist nicht korrekt; es stimmt lediglich, dass Band 6/2
vorldufig nicht erscheint.

Zudem sei ausdricklich darauf hingewiesen, dass es sich bei Weitlings Ar-
beit um ein wissenschaftliches Werk handelt, was der interessierte Kiufer
beim Anblick dieses Buches nicht unbedingt vermutet. Sowohl der Titel als
auch der mit der Luther-Rose geschmiickte Einband wirken sehr anspre-
chend; doch als Einstiegslektiire fiir theologische Laien ist Weitlings Buch
eher ungeeignet. Einem Leser, der mit der Geschichte der Nordschleswiger
wenig vertraut ist, wird bedingt durch die grofie Anzahl der aufgefiihrten
Personen und Gremien sowie mancher Fachtermini, die nicht erklirt wer-
den, ein hohes Maf3 an Konzentration abverlangt. Das Abkiirzungsver-
zeichnis ist ausfihrlich, allerdings wiren Erlauterungen direkt im Text zu Be-
griffen wie HAG (Heimatkundliche Arbeitsgemeinschaft fiir Nordschleswig)
leserfreundlicher gewesen. Von den Minnern, die fur die Entwicklung der
Gemeinden eine wesentliche Rolle gespielt haben, hitte man gern die wich-
tigsten biographischen Daten gekannt. Auch eine kleine Landkarte mit den
Gemeinden Nordschleswigs wire hilfreich gewesen. Nicht jeder ist ein so
herausragender Kenner der Fakten wie der Nordschleswiger Pastor, Kir-
chengeschichtler und Studienrat Weitling.

Barbro Lovisa

Helmut Moll (Hg.), Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des
20. Jahrhunderts. 4. Aufl,, Paderborn, Verlag Ferdinand Schonigh 2006, 1462
S., Photos. ISBN 3-506-75778-4 und 978-3-506-75778-4

Das 20. Jahrhundert hat eine grofse Anzahl christlicher Martyrer vor allem
unter den Diktaturen des Kommunismus und Nationalsozialismus, aber auch
weltweit in Missionsgebieten hervorgebracht. Zu ihrem Gedenken hatte
Papst Johannes Paul II. angeregt, eine Dokumentation zu erstellen, um die
Erinnerung an sie wach zu halten. In einem zweibidndigen Werk, nunmehr
in vierter Auflage erschienen, hat Helmut Moll im Auftrag der Deutschen Bi-
schofskonferenz als Herausgeber Gber 700 deutsche Blutzeugen zusam-
mentragen und ausfihrlich dokumentieren lassen.

Nach Geleitworten von Bischof Karl Lehmann und Erzbischof Joachim Meis-
ner stellt Moll auf 16 Seiten in einer theologischen Einfiihrung die Grund-
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lagen, Kriterien und die Projektdurchfiithrung vor. Als Aufnahmekriterien
werden festgelegt: a) die Tatsache eines gewaltsamen Todes (martyrium ma-
terialiter), b) das Motiv des Glaubens- und Kirchenhasses bei den Verfolgern
(martyrium formaliter ex parte tyranni) sowie ¢) die bewusste Annahme des
Willens Gottes trotz Lebensbedrohung (martyrium formaliter ex parte victi-
mae). Dabei erstrecken sich die Erfassungsdimensionen in Raum und Zeit
auf das Territorium der Deutschen Bischofskonferenz sowie der deutschen
Ordensleute in den Missionsgebieten. Dartiber hinaus wird der 6kumeni-
schen Dimension Rechnung getragen, die zwar nicht durch besondere Dar-
stellungen in den Lebensbildern, aber in einem kleinen separaten Register
von ,Nichtkatholiken in 6kumenischen Gruppen® (§.1251) Erwihnung fin-
det. Neben den Geschwistern Scholl werden dort Alexander Schmorell
(russ.-orth.), der Liubecker Pastor Karl Friedrich Stellbrink sowie Dietrich
Bonhoeffer behandelt.

Hilfreich bei der Nutzung dieses Nachschlagewerkes erweist sich fiir wei-
terfihrende Studien das ausfihrliche Quellen- und Literaturverzeichnis —
wobei zu dem Letzteren gesagt werden muss, dass es nur die mindestens
dreimal erwihnten Werke enthilt. 135 Fachleute haben an der Erarbeitung
der 700 Kurzbiografien mitgewirkt, die in folgende vier Abschnitte aufgeteilt
sind: A) Blutzeugen aus der Zeit des Nationalsozialismus (S. 1-904). Unter
diesen Lebensbildern werden erstmals neben den weitgehend bekannten
Geistlichen und Ordensangehorigen auch 110 Laien aufgefiihrt. Die Griin-
de fiir deren Martyrium ,liegen im wesentlichen in ihrer aus dem christli-
chen Glauben motivierten antinationalsozialistischen Einstellung” (S. XXXV).
B) Blutzeugen aus der Zeit des Kommunismus ab 1917 (S. 907-990). In die-
sen Abschnitt werden sowohl die katholischen Russlanddeutschen als auch
die deutschsprachigen Katholiken in Siidosteuropa mit einbezogen. C) Rein-
heitsmartyrien (20. Jahrhundert) (S. 993-1080). Hier finden sich die Portraits
von Middchen, Frauen, Ordensfrauen sowie deren Beschiitzern, die meist
gegen Ende des Zweiten Weltkrieges in den deutschen Ostgebieten aus
Glaubensgriinden Opfer von marodierenden sowjetischen Soldaten wur-
den, weiterhin Priester, die sich schiitzend vor die von Vergewaltigung be-
drohten Frauen stellten und deswegen erschossen wurden. D) Blutzeugen
aus den Missionsgebieten (S.1038-1240). Nunmehr werden tiber 170 Min-
ner und Frauen, Patres, Briider und Ordensfrauen vorgestellt, die in Afrika
(Ostafrika, Kongo, Simbabwe), Asien (China, Philippinen, Korea), Ozeanien
(Papua-Neuguinea) und Lateinamerika (Brasilien) wegen ihres Einsatzes fir
den christlichen Glauben den Tod auf sich nahmen.

Wer diese Lebensbilder studiert, wird tief beriihrt sein von jedem einzelnen
Fall, auch wenn die Verfolgungssituationen sehr verschieden gewesen sind.
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Je nach Quellenlage und Forschungsstand unterscheiden sich die Biografien
der oder des — meist mit einem Foto dargestellten — Betreffenden in ihrer
Linge. Viele dieser Lebenswege sind in der Literatur bereits ausfiihrlich be-
arbeitet, andere dagegen erstmals fiir das vorliegende Werk niher erkundet
worden, wobei manche dieser Mirtyrerviten durchaus eine weitere, inten-
sivere Erforschung verdienten.

Hinzuweisen ist besonders darauf, dass bei diesem vorrangig romisch-ka-
tholische Mirtyrer ausfiihrlich behandelnden Werk auch evangelische Zeu-
gen ausdriicklich Erwihnung finden, wenngleich nicht mit vollstindigem
Lebenslauf, aber immerhin in einigen ihr Umfeld darstellenden Passagen
wie — um ein Beispiel aus Schleswig-Holstein zu nennen — der Liibecker
Pastor Karl Friedrich Stellbrink, der zusammen mit seinen katholischen Mit-
briidern Hermann Lange, Johannes Prassek und Eduard Miiller zu den Mir-
tyrern des Libecker Christenprozesses gehorte (S. 249-257).

Hans-Joachim Ramm

Lisa Strubel, Continuity and Change in City Protestantism: The Lutheran
Church in Hamburg 1945-1965. Hamburg, Verlag Verein fiir Hamburgische
Geschichte 2005 (Arbeiten zur Kirchengeschichte Hamburgs 23), XXIII, 350 S.
ISBN 3-935413-07-6

Die Untersuchung, verfasst von einer Englinderin in englischer Sprache,
konnte sich nur auf einige thematisch begrenzte Arbeiten zu diesem The-
ma und grundsitzliche Uberblicke, die die Gesamtentwicklung der protes-
tantischen Kirchen in den westlichen Lindern der Bundesrepublik betreffen,
beziehen. Striibel hat in vielen, nicht nur kirchlichen, Archiven geforscht.
Nur fiir die Wiirttembergische, die Braunschweigsche und die Hessen-Nas-
sausche Kirche liegen bisher entsprechende Untersuchungen vor. Die in
diesen Jahren auf Hamburger Staatsgebiet liegenden Teile der Schleswig-
Holsteinischen und Hannoverschen Landeskirchen sind nur marginal in den
Blick genommen.

Auch wenn es Striibels ausdriickliche Absicht ist ,to examine the balance of
continuity and change in city Protestantism from 1945 to 1965 (S.1), macht
die Arbeit schon eingangs deutlich, dass Kontinuitiit bis in die 60er Jahre hi-
nein eigentlich Restauration bedeutet und Wandel die erst darauf folgen-
den gesellschaftlich erzwungenen Verinderungen meint. Das Buch zeichnet
eine klare Gliederung aus und bringt zwischen den einzelnen Abschnitten
fir eilige Leser und Leserinnen Ergebniszusammenfassungen.



Rezensionen 227

In funf Themenbereichen durchschreitet die Verfasserin mit Riickblicken
auf die Zeit davor und Ausblicken auf die Zeit danach die angegebenen
beiden Dekaden. Deren Inhalte — teilweise Kapitel tiberschreitend — um-
fassen: 1. Die in Verantwortung der Evangelisch-Lutherischen Kirche Ham-
burgs fiir ihre Geistlichen halbherzig und zégernd durchgefiihrte Entnazifi-
zierung und die Weiter- und Wiederverwendung ehemaliger Mitglieder der
Deutschen Christen oder auch der NSDAP im Pfarramt und in den kirch-
lichen Werken. 2. Die Entwicklung der Volkskirche, die langwierige Erar-
beitung einer neuen Verfassung sowie Informationen tiber Wahlen, Pasto-
ren, Vikarinnen, Gemeindeschwestern, Gemeindehelferinnen und Diakone.
Dazu gibt es 19 Tabellen zur Zusammensetzung der kirchlichen Gremien.
3, Das Verhiltnis der Kirche der Hansestadt zur CDU und zur SPD. 4. Kir-
che und Schule. 5. Die ungewollte Okumene in Hamburg. Der Inhalt des
ersten und des letzten Kapitels ist skandaltrichtig. Die Verfasserin hilt sich
in ihrem Urteil nicht zurtck.

Die Ev.-Luth. Kirche im Hamburgischen Staate genoss unmittelbar nach dem
Krieg das Vertrauen der Bevolkerung und auch der Besatzungsmacht. Christ-
liche Werte galten wieder etwas, Gottesdienste wurden gut besucht. Der Kir-
chenkampf hatte die Strukturen der lutherischen Landeskirche nicht aufgelost.
Sie tibernahm mit ihren Hilfswerken fiir die hungernde und frierende Bevol-
kerung notwendige offentliche Aufgaben. Der 1933 gewihlte und 1934 ab-
gesetzte Bischof Simon Schoffel wurde 1946 wieder gewihlt und garantierte
fur die folgenden Jahre das Programm. Striibel stellt dessen tiberragende und
damit zugleich fragwiirdige Rolle sehr kritisch vor: Es ging um Rechristiani-
sierung und Stabilisierung der alten Volkskirche (S. 41). Nicht die Kirche der
Zwanziger Jahre mit ihren vielen Verinderungen, sondern die Kirche vor 1918
war fiir Schoffel auch nach 1945 das Modell. Er wehrte sich gegen alle neu-
en Einrichtungen, die nach seinem Verstindnis nicht in eine traditionelle
Volkskirche in einem christlichen Staat gehorten. Die Person Schoffels als lei-
tender Geistlicher und dann als gewihlter Bischof wihrend seiner Amtsjah-
re bis 1955 stand tiberall im Vordergrund oder wirkte bestimmend im Hin-
tergrund. Die Meinung des Bischofs war dominant. Von einer ,Stunde Null®
und einem Neubeginn konnte kaum die Rede sein (S. 2); denn dieselben Kir-
chenleute, die in Hamburg vor 1933 und vor 1945 die evangelische Kirche ge-
leitet hatten, entschieden tiber ihren Weg. Schoffel, Knolle, Witte, Junge und
Drechsler hatten 1933 schon einmal mit grofem Einsatz und Uberzeugung
eine neue Kirche in einem neuen Staat aufbauen wollen und waren ge-
scheitert; auch 1945 gab es keinen offenen Blick nach vorn.

Geradezu eine Schande war der Umgang mit der Entnazifizierung. Strubel
stellt ihn ausfihrlich vor. Der ev. Kirche wurde in ihrem Bereich diese Auf-
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gabe von der Besatzungsmacht Gbertragen. Die Durchfithrung dieses Auf-
trages wurde jedoch sehr nachlidssig wahrgenommen und schleppte sich
hin bis zu einem ,Gesetz zum Abschlufs der Selbstreinigung der Kirche*
vom Mirz 1950. Da waren mit einer Ausnahme alle Pastoren wieder im Amit,
auch erklirte Antisemiten, ehemalige radikale Rassisten, Deutsche Christen
und am Euthanasieprogramm Beteiligte. Viele von ihnen waren in ihren
Gemeindepfarrimtern geblieben. Wenige waren ,on health grounds® vor-
zeitig in den Ruhestand gegangen (S. 35). Manche leitende Pastoren, auch
Bischof Franz Tugel, waren vollkommen uneinsichtig hinsichtlich ihres Ver-
haltens in der Nazizeit und begriffen nicht, dass sie nicht mehr tragbar wa-
ren. Offentliche Eingestindnisse eigener Schuld sind nicht bekannt. Die Kir-
che war auRRerdem grof3ziigig beim Ausstellen von ,Persilscheinen® (S. 47).
Wie konnte es auch anders sein, wenn Schoffel in einer Erklirung zu den
bekannten Fragebogen der Allilerten der Meinung war, der Kirchenkampf
in Hamburg sei zum grofdten Teil seine personliche Geschichte gewesen (S.
59). Stritbel dufiert sich zu diesem Thema noch ausfihrlicher (S. 24, Anm.
10). Sie sieht Schoffels Einschitzung seiner Rolle im Riickblick auf die Jah-
re 1933-1934 und die seiner Wahl zum Bischof (1933) folgenden Ermichti-
gungen und Bemichtigungen sehr kritisch, wenn er beispielsweise be-
hauptet, diese hitten dem lutherischen Fiihrungsgedanken entsprochen und
nichts mit dem ,Fihrerprinzip® des Dritten Reiches zu tun gehabt (S. 59).
Schoffel hat sich und seine Bedeutung im Kirchenkampf mafSlos tiberschitzt
(S. 60).

Striibel zeigt das fehlende Interesse kirchlicher Gremien und Personen, ihre
Einstellung und Versaumnisse in der Nazizeit den deutschen Juden und den
Christen jidischer Herkunft gegenliber zu bedenken. Der Hang zur Ent-
schuldigung war tiberdeutlich. Der verdeckte Antisemitismus und die Ein-
stellung zur Judenmission waren unverindert (S. 64—69). In den Nach-
kriegsjahren machte die ev. Kirche auch keine Anstalten, ihre Beteiligung am
Euthanasieprogramm offen einzugestehen und darzustellen (S. 70-73).
Die Griindung der Evangelischen Akademie in Hamburg, eine wirkliche
Neuerung nach dem Krieg, und die ersten Jahre ihrer Arbeit werden aus-
fihrlich behandelt. Es gab eine aufierordentliche Neigung, Akademikern
der Universitit, die sich im Dritten Reich deutlich zum Nationalsozialismus
bekannt hatten, Gelegenheit zur Mitarbeit zu geben, obwohl der Leiter der
Evangelischen Akademie, Pastor Dr. Hermann Junge, Griinder des Pfarrer-
notbundes in Hamburg war. Noch deutlicher sieht Striibel diese Tendenz un-
ter seinem Nachfolger Gerhard Gunther (S. 79-86). Thr Urteil tiber den Kir-
chenkampf in Hamburg bei dieser Gelegenheit lautet: ,The Church conflict
was, indeed, an inner church affair and did not signal resistance to the state”

£8. 76).
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Nur kurz wird von Striibel die ,Stunde der Diakonie® (S. 90) und die Zeit
der sich stindig ausweitenden diakonischen Arbeit abgehandelt, die Mitte
der 60er Jahre nach dem Urteil vieler Kirchenleute in eine Krise geriet (S.
90-100). Die von der Gesamtkirche organisierte Diakonie weitete sich aus
und ihr Verhiltnis zur diakonischen Arbeit in den Gemeinden wurde unklar.
Sehr ausfiihrlich fillt Striibels Darstellung tGiber die Arbeit an der Verfassung
aus. Die Hamburger Kirche brauchte 14 Jahre, bis 1959 endlich eine neue
Verfassung in Kraft trat. Die von 1923 bis 1933 giiltige hatte keinen Bischof
vorgesehen und war nach Schoffels Urteil vom Jahre 1945 ,parlamentarisch
und liberalistisch Giberwuchert” (S.108) gewesen. Der Liberalismus wiirde
,alles Recht den Gemeinden zuschreiben und die Kirchenfihrung so weit
wie moglich ausschalten, (und) die Laien an die Front schicken, damit kei-
ne starke Bischofshand hineingreift, wo hineinzugreifen wire“ (ebd.). Zahl-
reiche Statistiken tiber das Alter der Pastoren, tiber Alter, Geschlecht und Be-
ruf der Kirchenvorsteher und Kirchenvorsteherinnen sowie der Mitglieder
der Synode und die entsprechenden Prozentangaben sind diesem Abschnitt
beigegeben.

Hinsichtlich des langen Weges der Frauen in das uneingeschrinkte Pfarramt
bis 1978 und notwendiger Verinderungen in anderen kirchlichen Amtern
referiert Striibel Giber die sehr zurtickhaltende Einstellung der Kirche (S.
151-161).

Das Verhiltnis der Kirche zu den grofden Parteien wird ebenfalls umfassend
erliutert (S.162-214). CDU und die Kirche waren anfangs voller gegensei-
tiger Erwartungen. Die CDU wiinschte sich kirchliche Unterstlitzung bis hin
zu Offentlicher Bevorzugung. Die Kirche, einer christlichen Partei nicht ab-
geneigt, erhoffte von deren Mitgliedern ein offentliches kirchliches Be-
kenntnis und Mitarbeit. Auerdem gab es nur eine kurze Phase der CDU-
Regierung in Hamburg. Das Verhiltnis von SPD und Kirche war aus alten
Tagen der Antikirchlichkeit auf der einen und Verstindnislosigkeit auf der
anderen Seite schier untiberwindlich belastet. Eine Entspannung des Ver-
hiltnisses von Kirche und SPD zeigte sich erst mit Politikern wie Herbert
Wehner und Hellmut Schmidt nach dem ,Godesberger Programm® (1960) in
verschiedenen Arbeitskreisen und auch in der Mitgliedschaft einiger Pasto-
ren in der SPD.

Zwei Gebiete, auf denen sich Kirche und Politik begegnen mussten, waren
besondere Konfliktbereiche. Fiir den kirchlichen Wiederaufbau wurde 1955
eine ,Gemischte Kommission fiir kirchliche Angelegenheiten, tiberwiegend
auf dem Gebiet des Kirchenbaus® eingerichtet (S.181). Dem Verhiltnis von
Kirche und Schule ist ein eigenes Kapitel gewidmet, das auch iiber die
schwierige Griindung der theologischen Fakultit berichtet (S. 215-239). Das
Thema ,Religionsunterricht® war jahrelang aktuell, zumal es einen Staats-
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vertrag zwischen Kirche und Staat nicht gab. Erst 1960 wurde die ,Ge-
mischte Kommission Schule Kirche® eingesetzt, die auch weiterhin laufend
Probleme zwischen Kirche und Staat verhandelte (S. 231). Die Auseinan-
dersetzungen in Hamburg dhnelten zeitweise einem  kleinen Kulturkampf*
(5::238),

Der Bericht Striibels tiber die lutherische Kirche und die Okumene in Ham-
burg zeigt, wie unverstindlich distanziert in einer offenen Weltstadt mit Han-
del und Hafen das Verhiltnis der lutherischen Kirche zu den vielen ande-
ren christlichen Kirchen und Gemeinschaften, auch eigener Nationalitit,
war. Schoffel war gegen dkumenische Gremien in Hamburg, weil sie der
evangelischen Volkskirche schaden wiirden. Das historische System der Lan-
deskirchen war fur Schoffel ,ein hohes heiliges Gut® (S. 248). So hatte er
kaum Kontakte zur katholischen Kirche; er war ihr gegentiber misstrauisch
(§. 271). Zu den Freikirchen in Hamburg waren die Beziehungen freundlich
und friedlich (S. 266). Dennoch sagte Schoffel noch 1952: Mit der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen méchten wir nichts zu tun haben* (S. 252).
Dem Kirchentag 1949 in Essen hat er vorgeworfen, ,weiter nichts als die
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen im Sinne Niemollers® zu sein. \Was
soll ein Kirchentag mit Methodisten, Baptisten und Gemeinschaften noch zu
bedeuten haben? Mir graut allmihlich vor diesem Gemingsel und ich fiih-
le mich nur wohl in der lutherischen Kirche, sei es in der Heimat oder in
der Welt* (S. 282f). Sein spiterer Nachfolger Volkmar Herntrich besuchte
zwar viele internationale 6kumenische Konferenzen, denen entsprach dann
aber zu Hause kein Engagement (S. 263, 286). Das hat sich erst 1960 mit
Schoffels Nachfolger im Hauptpastorenamt an der Michaeliskirche, Hans
Heinrich Harms, entschieden verindert, besonders ab 1964 durch die Griin-
dung der ,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen“ (S. 262).

Merkwiirdig ist, dass die auf Schoffel folgenden Bischofe Theodor Knolle
(1954-1955) und Karl Witte (1959-1964) und selbst der junge und nur kurz
amtierende Volkmar Herntrich (1956-1958) nach der Darstellung Striibels ihr
Amt eher im Sinne Schoffels weiterfiihrten, statt dass sie ihm ein eigenes
Profil verliehen. Erst mit Bischof Hans-Otto Wolber (1964-1983) wurde es
anders. In seinem Bischofsbericht vor der Synode in Gliicksburg 1965 hief
es: ,Es weht der Wind der Verinderung® (S.19).

Kritisch anzumerken ist: Es werden in Striibels Buch nur wenige Namen
der an der Leitung der Kirche beteiligten Laien oder auch Pastoren in ver-
antwortlichen Positionen genannt. Auf vielen Seiten aber spricht Striibel von
church, churchmen, leading churchmen, church and leading churchmen,
church leadership, the most leading churchmen. Weil die Namen fehlen,
denkt man - sicher in einzelnen Fillen falsch — meistens an Schoffel. Hilf-
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reich wiren als Beigaben neben den angebotenen Tabellen und Listen auch
solche tiber die namentliche Zusammensetzung des Landeskirchenrats oder
spiteren Kirchenrats gewesen, abgesehen von einer Bischofs- und Haupt-
pastorenliste dieser Jahre, vielleicht auch einer Liste der Pastoren und Vi-
karinnen bzw. Pfarrvikarinnen.

Unverstdndlich ist, dass die Hauptpastoren — so die Verfasserin — scheinbar
tberhaupt keine kirchenleitende Bedeutung haben. Das bischofliche Lei-
tungsamt als Amt der Verklindigung und auch der Seelsorge spiegelt sich
nur schwach wider, dafiir um so mehr das bischofliche Amt in der offentli-
chen und oft sehr personlichen Administration. Kann das alles gewesen
sein? Ebenso verwunderlich ist, dass die Professoren der Theologie an der
Universitit Hamburg in dieser Studie kaum eine Rolle spielen. Die Neu-
gierde auf die Themen und Probleme, die in den Kirchengemeinden, in den
Hauptkirchen oder in den Bildungseinrichtungen der Kirche zeitgleich ver-
handelt wurden, wird nicht zufrieden gestellt. Es sieht so aus, als habe es
in den von Striibel vorgestellten Jahren in der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che in Hamburg keine offenen Konflikte gegeben. Nur der sehr ausfiihrli-
che Abschnitt tiber die Okumene in der Hansestadt (S. 240-287) schildert
Auseinandersetzungen, belegt die Beteiligung vieler engagierter Christen
und Gemeinden und nennt ihre Namen.

Striibel zeigt eine bewundernswert intime Kenntnis der Person Simon Schof-
fels, seiner Rolle und tiberragenden Bedeutung fiir die Nachkriegsjahre. Th-
rem kritischen Urteil Gber die Versiumnisse der ,Churchmen® jener Zeit im
Blick auf ihr Leben und Reden im Nazistaat ist nur zuzustimmen. Die Aus-
einandersetzung wurde nicht nur vermieden, sie war absolut nicht gewollt.
Beschénigen und Entschuldigen statt Bekennen war angesagt.

Gespannt ist man nach der Lektiire auf eine Fortsetzung. In den folgenden
Jahren nach 1965 wehte in der Hamburger Landeskirche, solange es sie
denn gab, ja nicht mehr allein ein Wind der Verinderung, sondern es ging
tiber lange Perioden hin reichlich stiirmisch zu.

Claus Jurgensen

Alexander Erdmann, Deutsch-deutsche Kirchenpartnerschaften vor und
nach der Wende 1989/1990. Das Beispiel der Landeskirchen Pommern und
Nordelbien. In: Zeitgeschichte regional, Sonderheft 1. Rostock, Ingo Koch
Verlag 2006, 138 S., Photos und Abb. ISBN 3-938686-85-5

Der Verfasser, dessen Dissertation als Pilotstudie zu verstehen ist, untersucht
akribisch — soweit Material vorhanden — und einfiithlsam — wenn Interviews
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und personliche Berichte lebender Zeugen die Grundlage bilden - inner-
kirchliche Partnerschaften Ost/West vor und nach der Wende an zwei he-
rausragenden Beispielen.

Das erste ist die Beziehung auf landeskirchlicher Ebene, die zu einem in-
nerhalb Deutschlands einzigartigen Projekt fithrte, dem so genannten ,Dorf-
kirchensanierungsprogramm®. Dass seit 1987 bis zur Wende mit westdeut-
schen (D Baufirmen und Handwerksbetrieben sowie Materiallieferungen
und Gerit aus der BRD auf dem Gebiet der ehemaligen DDR mit staatlicher
Genehmigung Dorfkirchen vor dem Verfall gerettet werden konnten, ist ein
einmaliger und noch nachtriglich als erstaunlich einzuschitzender Vorgang.
Bis 1992 erfasste das Programm 33 Dorfkirchen und tatsidchlich konnte 1999
konstatiert werden, dass mit einem finanziellen Aufwand in Hohe von 32
Mio. DM*® (S. 37) - mehrheitlich handelte es sich dabei um Bar- und Darle-
hensgelder — diese 33 Kirchen saniert worden waren. Die einzelnen Ent-
stehungs- und Durchfiihrungsstufen werden anschaulich wiedergegeben,
die Forderer und Gestalter des Unternehmens auf west- und ostdeutscher
Seite gewiirdigt, die kirchlichen und politischen Aspekte, Probleme und
Mafinahmen geschildert und alles in allem Sachverhalte und Atmosphire
der Jahre des geteilten Deutschlands aufgezeichnet. So darf der Kenner der
Szene, an eigene Erinnerungen ankniipfend, jene Stimmung noch einmal in
der solide dargestellten Griindlichkeit zur Kenntnis nehmen und der jlingere
Leser dies als bereichernde Information tiber jene Zeit verstehen. Die Arbeit
von Erdmann bietet zweifellos ein Stiick wesentliche neue evangelische
Kirchengeschichte.,

War die Partnerschaft eine Erfolgsgeschichte? Stirkte die konkret erfahrene
kirchliche Beziehungsebene vorbereitend die endlich 1990 vollzogene staat-
liche Einheit? Der Verfasser untersucht unter solcher Fragestellung die Part-
nerschaft zweier Kirchengemeinden. Franzburg auf pommerscher und Neu-
kirchen/Ostholstein auf nordelbischer Seite fanden zu einer intensiven Kir-
chengemeindlichen Verbindung, die detailfreudig in ihren Hohen und Tie-
fen geschildert wird. Dass sich innerhalb solcher Partnerschaft auch
politisches Zeitkolorit widerspiegelt, liegt in der Natur der Sache. So wird
noch einmal - wie am Beispiel der Dorfkirchensanierung — deutsche Ge-
schichte wihrend der Teilung spannend vorgefiihrt. Was im grofen politi-
schen Raum diskutiert wird, war vor Ort auf lokaler Ebene genauso kon-
trovers. Gerade die Friedensinitiativen jener Jahre gaben Impulse oder fithr-
ten zu Spaltungen. Es ist erfreulich, wie lebendig und exemplarisch Zeitge-
schichte im Riickblick dem Leser vor Augen gestellt wird. Es ist dem
Verfasser dabei zuzustimmen, wenn er vorsichtig restimiert: ,Die Kirchen-
gemeindepartnerschaft ... trigt trotz mancher Differenzen bis heute im klei-



Rezensionen 233

nen Rahmen zum Uberwinden der inneren Teilung Deutschlands bei“ (S.
85f).

Besonders aufschlussreich ist schliefflich der Blickwinkel der ostdeutschen
Staatssicherheit. Was allgemein an perfider Uberwachung bekannt ist, wird
konkret — soweit die Akten nicht vernichtet wurden (wie im Bezirk Ros-
tock) - im Einzelnen dargelegt. Man erfihrt viel (soweit man es nicht schon
weifs) tiber Aufbau, Arbeitsweise, Umfang und Ziele der Stasi. Dass die vom
Westen initiierte und verantwortete Dorfkirchensanierung und die kirch-
lichen Partnerschaften nicht in ihr Konzept passten, lisst sich denken. Un-
tersagt hat die Stasi diese Aktivititen nicht. Beides entsprach immerhin dem
Bild des sozialistischen Staates, der sich nach auf3en tolerant und weltoffen
darzustellen versuchte. Die Realitidt sah anders aus; es kam doch zu einem
~zunchmenden Misstrauen der DDR gegentiber den Kirchenpartnerschaf-
ten“ (S. 67). Die weitere Entwicklung ist bekannt. Letztlich scheiterte die
DDR neben den offensichtlichen 6konomischen und ékologischen Proble-
men besonders an ihren eigenen menschenverachtenden Uberwachungs-
methoden, der massiven Bevormundung ihrer Biirger und der schwerfilli-
gen Grof$biirokratie des Apparats. Dagegen konnte das Bewusstsein der
deutschen Zusammengehorigkeit durch die besondere kirchliche Gemein-
schaft der evangelischen Kirchen Uber die Grenze hinweg gestirkt und ge-
fordert werden, und zwar zu einem Zeitpunkt, da es schien, dass die ge-
meinsamen Wurzeln ginzlich in Vergessenheit geraten seien. Die beiden in
dieser Studie dargestellten Beispiele belegen dies. Eine Rezension kann dem
nur pauschal zustimmen. Der Leser wird die Fiille der Belege im Einzelnen
und die differenzierte Darlegung mit zunehmendem Interesse verfolgen.

Dem Literaturverzeichnis ist zu entnehmen, dass bereits eine hohe Anzahl
von Veroéffentlichungen zu deutsch-deutschen Kirchenpartnerschaften vor-
liegt, indes keine einzige so dezidierte Schilderung und Zusammenfassung
zweier konkreter Projekte kirchlicher Partnerschaft im norddeutschen Raum.
Es sei als kleine ergidnzende Korrektur darauf hingewiesen, dass zwar — wie
beschrieben - im Dorfkirchensanierungsprogramm die Nordelbische Syno-
de in ihren Etatberatungen die zur Verfligung gestellten Finanzen ohne Dis-
kussion billigte, der Hauptausschuss als zustindiges Finanzgremium jedoch
sehr wohl auch iiber Einzelheiten informiert war. Wer wollte, konnte griind-
licher nachfragen. An dieses Programm schloss sich, davon unabhingig,
nach der Wende ein ,Pfarrhaussanierungsprogramm® fiir die Erneuerung
von Pastoraten und Kiisterwohnungen an (S. 38f), initiiert von der Nordel-
bischen Kirche. Es hatte einen Umfang von knapp 33 Mio. DM bei einer Ei-
genbeteiligung der Gemeinden von 10%. Der im Juli 1991 berufene Verga-
beausschuss beider Landeskirchen, dem zwei Vertreter der Nordelbischen



234 Rezensionen

Kirche angehorten, war ab Dezember 1993 auch fir das Dorfkirchensanie-
rungsprogramm zustindig.

Bezlglich der Partnerschaften hitte der Verfasser der Rolle der Kirchen-
kreise, ihrer Konvente und ihrer diakonischen Werke in der Beteiligung stir-
keres Gewicht beimessen mussen. Hierzu gibt es durchaus noch zu bear-
beitende Hinweise oder zu befragende Personen. Dasselbe gilt fiir die Part-
nerschaften von Diensten und Werken, Diakonenschaften und Pastoren-
vereinen sowie christlich-sozialen Einrichtungen auf Vereinsebene.
Insgesamt bleibt indes zu hoffen, dass es bald weitere historische Untersu-
chungen wie diese empfehlenswerte Arbeit geben wird.

Hans-Peter Martensen

Dorothea Schroder (Hg.), GLORIA IN EXCELSIS DEO. Eine Geschichte der
Orgeln in der Hauptkirche St. Petri zu Hamburg. Neumiinster, Wachholtz
Verlag 2006, 130 S. ISBN 3-529-02848-7

Die Wiederweihe der St. Petri-Orgel im Mai 2006 ist fiir die Hamburger
Hauptkirche Anlass, eine Festschrift herausgeben zu lassen. Wenngleich die-
ser Vorgang bei umfassenden Orgel(neu)bauten nicht untiblich ist, tiber-
rascht es zundchst doch bei einer Generaliiberholung. Bei der Lektiire des
hochst instruktiven Buches wird jedoch bald deutlich, dass schon die getibte
Grindlichkeit bei Planung und Realisierung diese Dokumentation rechtfer-
tigt.

Beitrdge verschiedener Autoren verdichten sich zu einem facettenreichen
Bild einer behutsam durchgefiihrten Mafinahme zur Wiedergewinnung der
Orgelbaukonzeption von Rudolf Beckerath aus den frithen 1950er Jahren.
Zu Wort kommen der seit 1996 amtierende Organist Thomas Dahl, der die
Motive fiir das Projekt darlegt, der von der Landeskirche bestellte Orgel-
sachverstindige Hans-Martin Petersen mit seiner Einschitzung des Instru-
ments, der Architekt der Orgelarchitektur Friedhelm Grundmann, der Vor-
sitzende des Fordervereins Joachim Metzinger und der Orgelbauer Matthias
Schuke. Ergidnzt werden die Beitrige durch eine wissenschaftliche Bear-
beitung der im Mittelalter beginnenden Orgelbaugeschichte von Thomas
Lipski und Dorothea Schroder mit biografischem Katalog der Orgelbauer
sowie Transkription ausgewihlter Dokumente zur Orgelgeschichte. Fotos
von Hagen Wehrend dokumentieren die Bauphase in idsthetisch an-
spruchsvoller und dennoch sehr persénlicher — den einzelnen Personen ver-
bundener - Weise.
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Mit Ausblicken auf die Orgelgeschichte im Allgemeinen und die von
St. Petri im Besonderen wird ein breiter Rahmen gesteckt, denn man erfihrt,
dass der heutige Bestand wegen des Totalverlusts beim grofSen Kirchen-
brand 1842 nicht vor diese Zeit zurtickreicht. Dies ist kurzweilig, und gleich-
wohl in der Ausfiihrlichkeit ein wenig irritierend. Es wird deutlich gemacht,
dass mit dem verschleifSbedingten Anlass zur Generaliiberholung der Orgel
eine Rickbesinnung auf die Konzeption von 1955 verbunden war. Rudolf
Beckerath entwickelte diese in Zusammenarbeit mit dem damaligen Organi-
sten Helmut Tramnitz und dem Architekten Friedhelm Grundmann nach
kriegsbedingten Schiden. Unter Verwendung der Walcker-Orgel von 1885
war jene Nachkriegskonzeption in bewusster Abkehr vom romantisch-
hi-storistischen Orgelbau als mechanisch traktierte Schleifenladenorgel mit
60 klingenden Registern auf vier Manualen und Pedal entstanden. Die Ver-
dnderungen gegeniiber diesem Konzept sollten jetzt gering bleiben und
wurden nur fiir Details erwogen, wenn man glaubte, sich ,im Bereich des
fir Beckerath Denkbaren® zu bewegen (Dahl, S.12).

Hochwertige Orgelbaumafnahmen bilden ein Schwergewicht der Bauvor-
haben im zeitgendssischen, ansonsten eher krisenhaften Kirchenbau. Dies
ist umso bemerkenswerter, als derartige Baumaf$nahmen in der Regel nicht
aus dem Kirchensteueraufkommen, sondern ganz tberwiegend aus Spen-
denmitteln finanziert werden. Somit werden Unternechmen wie das Petri-
Projekt direkt vom Zuspruch der Offentlichkeit getragen. Joachim Metzin-
ger beschreibt in niichternen Worten, wie der eigens gegriindete Forder-
verein in nur drei Jahren die Summe von 560.000 €, den gréfiten Teil der
Baukosten, einwarb. Der offentliche Zuspruch ermoglichte die Absicherung
einer privilegierten Bauplanung, fiir die vereinbart war: Kein Zeitdruck [Ab-
satz] - kein Kostendruck [Absatz] - Hochste Prioritit hat der Klang, dann fol-
gen funktionale und ésthetische Aspekte (Dahl, S.14).

Der vergleichsweise giinstige Preis in Hohe von 12,80 € fiir eine gebunde-
ne Ausgabe des technisch hochwertig und redaktionell gewissenhaft her-
gestellten Fachbuchs ist offenbar dieser glinstigen Ausgangslage zu ver-
danken. Der Wert der Festschrift liegt in der populir nachvollziehbaren,
aber auch wissenschaftlichen Anspriichen geniigenden Arbeitsweise. Dieses
Buch setzt damit Mafistibe fiir andere anhingige Orgelbauprojekte in der
Region, die von grofsem offentlichen Interesse begleitet werden, jedoch kei-
neswegs immer eine derart umfassende und ausgewogene Betrachtung er-
fahren.

Man ist bei der Lektiire des Buches geneigt, an einen weitgehend einver-
nehmlichen Prozess zu glauben. Dafiir sprechen die vergleichsweise kurze
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Planungs- und Realisierungszeit, die Vielzahl der Autoren, die auffillige Na-
mensnennung von vielen — moglicherweise allen — Beteiligten bis hin zu
den Handwerkern der Baugewerke. Hilfreich fiir den Erfolg dieses Projekts
mag die mit dem Bestand Uberlieferte eindeutige Ausgangslage gewesen
sein, die eine Entscheidung zur Orientierung am Beckerath-Konzept leicht
gemacht hat. Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang allenfalls die im
hochsten Mafde konservatorische Arbeitsweise, obgleich ein Beitrag der
Denkmalpflege fehlt. Der Leser kann nur mutmafSen, ob die groftmaogliche
Annidherung an Beckerath, ,einem der grofSen Protagonisten im Orgelbau
jener Zeit" (Petersen, S.19), im 21. Jahrhundert aus Respekt oder aus kiinst-
lerischer Einfallslosigkeit gewihlt wurde — oder aus klugem Realititssinn. Er-
mudende Diskussionen tber schopferische Neuerungen oder die Berechti-
gung von rekonstruierten Idealzustinden, wie z.B. bei der so genannten
aber im Bestand verlorenen Schnittger-Orgel im Dom zu Libeck, hat man
sich offenbar erspart.

Ein gewisser Mangel in der von der Kirchengemeinde herausgegebenen
Festschrift mag darin liegen, dass ein Bewusstsein fiir die herausragende li-
turgische Bedeutung des Instruments als Teil des Gottesdienstgeschehens
nicht zu erkennen ist. Ein Beitrag, der die sakrale Besonderheit der Orgel
in ihrem historischen Sinn als vasa sacra thematisieren wiirde, fehlt. Allein
diese auffillige theologische Zurtickhaltung in einem Werk, das anlidsslich
eines Weihegottesdienstes von einer Kirchengemeinde herausgegeben wird,
bote hinreichend Anlass fiir eine geistliche Betrachtung zur glaubensge-
schichtlichen Entwicklung.

Heiko Seidel

R. Johanna Regnath/Mascha Riepl-Schmidt/Ute Scherb (Hg.), Eroberung der
Geschichte. Frauen und Tradition. Minster, LIT Verlag 2007 (Gender-Dis-
kussion 3), 302 S. ISBN 978-3-8258-8953-1

Die Skulptur der jungen Fischerin ,Tine“ (1902) auf dem Husumer Markt-
platz schmickt das Umschlagbild dieses Sammelbandes, der anlisslich der
Feier des zehnjihrigen Bestehens des Netzwerks ,Frauen & Geschichte
Baden-Wiirttemberg e.V.“ (2004) entstanden ist. Der regionalgeschichtliche
Bezug des Buches wird in verschiedenen Beitrdgen deutlich. Doch weisen
viele Artikel Giber sich selbst auf grundsitzlichere Fragen hinaus, die sich bei
der Geschichtsschreibung von und tiber Frauen stellen. Der Band ist in drei
Abschnitte gegliedert, denen ein Geleitwort der Leiterin des Referats Frau-
en und Politik der Landeszentrale fiir politische Bildung Baden-Wiirttemberg
und die Einleitung der Herausgeberinnen vorangestellt ist.
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In ihrer Einleitung verdeutlichen die Herausgeberinnen zunichst den Begriff
,Tradition und sprechen das heutige Bediirfnis an, sich auf Traditionen zu
berufen, um so eine Kontinuitdt mit der Vergangenheit herzustellen. Nicht
nur giangige Begriffe wie jerfundene Tradition® (Eric Hobsbawm; in der ,Er-
satz-Tradition® Kierkegaards 1850 bereits vorweggenommen, S.11f) werden
hier ins Spiel gebracht, auch die Suche nach ,Erinnerungsorten® (Pierre
Nora, Lieux de mémoire, S.12) oder die Feier von Gedenktagen jeglicher Art
zeigen, dass Erinnerung und Gedenken Konjunktur haben. Doch das kol-
lektive Gedichtnis inklusive seiner Vergesslichkeit erweist sich alles ande-
re als geschlechtsneutral und die Kategorie ,Gender” wird im Erinnerungs-
diskurs aus der Geschichtswissenschaft weitgehend ausgeklammert. Die-
sem Tatbestand setzen die Herausgeberinnen den Wunsch entgegen, den
Teil der kollektiven Erinnerung, der Frauen zusteht, wieder zu beanspru-
chen. Frauen wollen sich — wie der Buchtitel sagt — ihre Geschichte erobern
und dabei Traditionslinien und -briiche entdecken und aufdecken. Dazu
gehort nicht nur der ,Platz auf den Denkmalsockeln und in den Jubili-
umskalendern® (S.16), sondern auch der in der Historiographie.

Der erste Abschnitt ,Geschlecht und Erinnerung® nihert sich dem Gegen-
stand theoretisch-historisch. Susanne Maurer stellt  feministische Ge-
schichtsarbeit im Prozess der Tradierung” (so der Untertitel) dar. Sie weist
auf die politische Brisanz einer derartigen Geschichtsschreibung hin und
pladiert fir eine ,reflexive Historiographie®, in der auch Dissens, Verschie-
denheit und Vielfalt sowie ,unbequeme und mihselige Prozesse der Refle-
xion und des Erinnerns® ihren Ort haben (S. 28). Ausgehend von der ver-
dnderten Geschichtskultur in einer westlichen Gesellschaft wie den Nie-
derlanden wurde dort 2006 ein historischer nationaler Kanon erstellt. Maria
Grever setzt sich kritisch mit dieser Entwicklung auseinander. Irmgard Chris-
ta Becker beschiftigt sich mit weiblicher Traditionsbildung in Archiven und
Museen, Astrid Messerschmidt stellt Uberlegungen zum ,Umgang mit dem
Nationalsozialismus in der Frauen- und Geschlechterforschung” an.

Im zweiten Abschnitt ,Erinnerungsdiskurse® kommt Christel Kohle-Hezinger
zu dem Schluss, dass Jubilien der Traditionsbildung und Identititsstiftung
dienen. Sylvia Paletschek beschreibt den Anteil von Frauen an der Ge-
schichtsschreibung im 19. Jahrhundert und baut dabei auf Untersuchungen
der amerikanischen Historikerin Bonnie Smith auf. Wo immer jemand die
Produktions- und Rezeptionsbedingungen und die aufderuniversitire Pro-
duktion historischen Wissens in Augenschein nimmt, da werden Frauen
sichtbar: Frauen schafften bei der familidren Zuarbeit oft die Rahmenbe-
dingungen fiir historische Wissensproduktion, als Ubersetzerinnen sorgten
sie fir den Transfer historischer Arbeiten und betitigten sich schliefilich
selbst als Verfasserinnen historischer Amateur-Literatur. Paletschek gibt ei-
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nen Uberblick tiber die ersten Promotionen und beschreibt anhand von
zwei Frauenleben den Weg der ersten habilitierten Historikerinnen. Die
erste war 1922 die leibliche Enkelin von Leopold von Ranke, Ermentrude
Bicker von Ranke in Koln. Einem Berufsleben ganz anderer Art, das nach
wenigen Jahren schon an den birgerlichen — minnlichen und weiblichen -
Moralvorstellungen scheiterte, geht Mascha Riepl-Schmidt nach: Henriette
Arendt war die erste Polizeiassistentin Stuttgarts und des Deutschen Rei-
ches. Ute Scherb listet mit viel Anschauungsmaterial Frauen auf, die im Kai-
serreich und in der Weimarer Republik ,auf den Sockel gebracht® (so der
Titel) wurden: aufSer Furstinnen auch Vertreterinnen der hohen Kiinste oder
eine Unternehmerin, sogar eine einfache Frau wie die Dienstbotin Johanna
Stegen aus Lineburg, die in den Befreiungskriegen eines Tages (2. April
1813) unversehens zum ,Heldenmiddchen® wurde. Interessant ist der Beitrag
nicht nur deshalb, weil er aufzeigt, dass im Kaiserreich das Stiften von Per-
sonen-Denkmilern — anders als das Stiften von Bildungsprogrammen fir
Frauen — im Allgemeinen keine Frauenangelegenheit war. Dies bedeutete je-
doch nicht, dass Frauen den Symbolgehalt von Denkmalkulten nicht inter-
nalisiert hitten - im Gegenteil, viele buirgerliche Frauen unterstitzten ihn
durch das damals sehr beliebte Sammeln von Denkmalansichtskarten, auf
denen oft nicht nur nationale Denkmiler zu sehen waren, sondern Wer-
bung fir Schokolade oder Babynahrung gemacht wurde. Waren Denkmi-
ler fiir Frauen schon auflergewohnlich, so waren es von Frauen gestiftete
Denkmiler noch mehr. Sybille Ofwald-Bargende geht in ihrem Beitrag da-
rauf ein, wie ,die ganze gebildete Frauenwelt“ Tiibingens (so die zeitge-
ndssische Presse, vgl. S.185) auf Initiative Mathilde Webers 1887 der Litera-
tin Ottilie Wildermuth in Tubingen ein Denkmal setzte und damit einen Bei-
trag zum damaligen ,Boom der Traditionsstiftung® (ebd.) leistete, indem sie
hier einen der wenigen Erinnerungsorte fiir die birgerliche Frauenbewe-
gung schuf. Dass der populidre Denkmalgedanke relativ wenig Widerhall in
der Frauenbewegung fand, zeigt Gibrigens auch OfSwald-Bargendes Beitrag
auf. Offensichtlich empfanden die meisten Frauen eine Stiftung als ange-
messenere Art, der Leistungen von Frauen zu gedenken, als ein steinernes
Denkmal. Mit Stifterinnen beschiftigen sich der Beitrag von Kerstin Lutzer
(Grof$herzogin Luise von Baden) sowie der von Ruth Jansen-Gefott, Anne
Junk, Cornelia Roth und Ute Scherb gemeinsam verfasste Artikel tiber eini-
ge Offenburger Stifterinnen des 19. und 20. Jahrhunderts; die letzte, die er-
wihnt wird, ist die im Jahr 2005 verstorbene Aenne Burda.

Der dritte Abschnitt ,Erinnerungskultur in der Praxis“ enthilt drei Beitriige
von Mascha Riepl-Schmidt: zunichst einen chronologischen Uberblick tiber
die zehnjihrige Geschichte des Netzwerks ,Frauen & Geschichte Baden-
Wirttemberg e.V.", dann einen Aufsatz, in dem das Vereinsprofil dargelegt
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wird, schliefflich einen Kurzbericht tiber einen im Jahr 2004 gehaltenen
Workshop zum Verhiltnis von ,Tradition und Medien®. Susanne Maurer de-
monstriert in einem weiteren Artikel die Schwierigkeiten, weibliche gesell-
schaftliche Erfahrungen an die folgende Generation zu Uberliefern. Corin-
na Schneider berichtet tiber Jubiliumsveranstaltungen anlisslich der Feier
des 100-jahrigen Frauenstudiums an der Universitit Tiibingen im Jahr 2004.

Zum Schluss sei noch auf ein paar kleine Ungereimtheiten hingewiesen:
Hannah Arendt war die Nichte, nicht die Tante Henriette Arendts (vgl. S.
130); das auf S.159 beschriebene Bild war nicht auffindbar; und sollte man
den Vornamen von Mathilde Webers Ehemann Max der Leserschaft unter-
schlagen (S.192f)?

Insgesamt ist Herausgeberinnen und Autorinnen ein fundiertes, anregen-
des Buch gelungen, das viel Wissenswertes aus der badischen und wiirt-
tembergischen Lokalgeschichte auf eine weitere Verstindnisebene zu he-
ben und auf breitere Fragestellungen historischer Erinnerungskultur zu be-
ziehen versteht. Am Ende der Lektiire wird man/frau sich jedenfalls nicht
mehr dartiber wundern, warum die Husumer [Tine“ die Titelseite dieses
Buches ziert.

Angela Berlis

KURZANZEIGEN

Reimer Hansen, Die Kirche des Dominikanerklosters in Meldorf als Problem
und Gegenstand der historischen Forschung. In: Dithmarschen — Zeitschrift
far Landeskunde, Kultur und Natur 4/2006, S.101-119.

Der aus Dithmarschen stammende emeritierte Professor fir Geschichte der
Freien Universitdt Berlin bietet eine musterhafte, quellen- und literaturge-
sdttigte Arbeit, zu deren Verstindnis die zahlreichen Abbildungen aufieror-
dentlich hilfreich sind. Der Aufsatz, den er dem Gedenken seines Lehrers
und langjihrigen Mitglieds des Vorstands fiir Schleswig-Holsteinische Kir-
chengeschichte Erich Hoffmann (1926-2005) gewidmet hat, ist ein veritab-
ler Beitrag zu einer Kloster- und Kirchengeschichte Dithmarschens. Behan-
delt werden die Lokalisierung des Klosters, der Bau von Kirche und Klau-
sur und das Bestehen des Klosters tiber die Einfithrung der Reformation hi-
naus.
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Glnter Weitling, St. Jergens Hospital i Senderborg 1307-2007. Sonderburg,
Jelling Buchdruckerei 2007, 128 S., zahlr. Abb. ISBN 978-87-991884-0-6

Zum 700-jahrigen Bestehen des St. Jiirgen Hospitals im didnischen Sonder-
burg hat unser Vereinsmitglied, der Kirchengeschichtler Dr. Giinter Weit-
ling, langjihriges Mitglied der Hospitalsdirektion und einer der letzten Hos-
pitalsprediger, einen eindrucksvollen Jubiliumsband verfasst. Spannend und
informativ schildert er die wechselvolle Geschichte jenes Gebiudes: ge-
griindet um 1307 als Leprahospital unter dem Patronat von St. Jiirgen (die
hiesige Bezeichnung des Heiligen Georg), Armenhaus nach der Reformati-
on, Krankenhaus seit Mitte des 19. Jahrhunderts, in den 1960er Jahren ver-
legt und modernisiert, seit wenigen Jahren Wohnheim fiir Seniorinnen. Ne-
ben der bekannten St. Jurgen-Statue aus der Kirche von Broacker auf dem
Einband illustrieren weitere 27 Fotos sowie 11 Portraits die Geschichte des
Hospitals. Dass sich das Werk - ohne Apparat, dafiir mit einer Literatur-
liste von einer Seite — an ein breites Publikum richtet, schmilert keineswegs
seinen fundierten, wissenschaftlichen Charakter, zumal es sich um die erste
umfassende Darstellung eines zweckentfremdeten ehemaligen Klosters in
Dinemark handelt. Eine Ubersetzung ins Deutsche wire wiinschenswert.

Karl-Emil Schade, De Liitte Katechissen vun D. Martin Luther. Plattdiititsch
vun Karl-Emil Schade. Neumiinster, Wachholtz Verlag 2005, 46 S.
ISBN 3-529-04962-X

Karl-Emil Schade (1927-2007) hat erst das Neue und dann das Alte Testa-
ment ins Plattdeutsche ibersetzt. Dann lief er der Bibeltibersetzung eine
Ubersetzung des Kleinen Katechismus Luthers folgen. Die knappe Einlei-
tung (S. 5) ist nicht ganz zutreffend: Schon die erste niederdeutsche Ausgabe
des Kleinen Katechismus enthielt eine Auslegung des Vaterunsers (vgl. Mar-
tin Luther, Der kleine Katechismus. Die Hamburger Drucke von 1529. Hg.
und mit einem Nachwort von Johannes Schilling, Hannover 2000).
SchlieSlich wiisste man gern, nach welcher Vorlage Schade seine Uberset-
zung angefertigt hat. In einer moglichen zweiten Auflage lielen sich solche
Informationen auf den leeren Seiten 47 und 48 gewiss nachtragen. Das
Biichlein ist geeignet, Leserinnen und Lesern, denen Plattdeutsch eine le-
bendige Sprache ist, einen der wichtigsten Texte des evangelischen Chris-
tentums in Erinnerung zu rufen.

Enno Biinz, Erforscher der Kirchengeschichte Dithmarschens. Zur Erinne-
rung an Claus Rolfs (1856-1926). In: Dithmarschen — Zeitschrift fiir Landes-
kunde, Kultur und Natur 4/2006, S.120-126.
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Der Leipziger Historiker, aus dessen Feder in absehbarer Zeit eine Kir-
chengeschichte Dithmarschens zu erwarten ist, stellt Leben und wissen-
schaftliches Werk von Claus Rolfs (4. 1. 1856 — 14. 3. 1926) vor. Rolfs war
nach dem Theologiestudium in Kiel und Erlangen 1883-1893 Pfarrer von St.
Annen (Norderdithmarschen) und 1893-1925 von Hoyer (Nordschleswig).
Beiden Gemeinden hat er eine Chronik bzw. eine ausfihrliche Darstellung
gewidmet. Er gehorte zu den Grindungsmitgliedern des Vereins fiir Schles-
wig-Holsteinische Kirchengeschichte und war bis zu seinem Lebensende
Mitglied des Vorstands. Dieser Aufsatz von Enno Biinz stellt eine schéne
Wirdigung Rolfs’ dar und bietet zudem eine unverzichtbare Bibliographie
seiner Arbeiten.

Martin Becker/Gert Kaster, Kulturlandschaft Holsteinische Schweiz. Neu-
munster, Wachholtz Verlag 2007, 197 S., zahlr. Photos und Abb.
ISBN 3529-02531-9

Dieser fiinfte Band der Reihe tiber die so unterschiedlichen  Kulturland-
schaft(en)* Schleswig-Holsteins richtet sich in erster Linie an Architektur-,
Kunst- und Kulturinteressierte sowie Einheimische und Touristen. Doch
auch Kirchenhistoriker, die sich mit Geschichte und Kultur der Holsteini-
schen Schweiz beschiftigen, sollten sich — schon auf Grund der vielen her-
vorragend gelungenen und signifikanten Landschaftsaufnahmen sowie der
Abbildungen diverser historisch relevanter Karten und Skizzen - diesen
Band nicht entgehen lassen. Neben der Einflihrung in die Region Holstei-
nische Schweiz/Wagrien mit ihrer Geschichte, ihren frithen Siedlungen und
mannigfaltigen Bauformen mittels Texten und Gebietskarten, mit geogra-
phischen und historischen Daten zu uber 40 Stidten und Ortschaften, er-
ginzt durch ein aktuelles Literatur- und Quellenverzeichnis, bieten die Ver-
fasser aufschlussreiche Informationen zum Eutiner Schloss und seinem
Schlossgarten, zum Pléner Schloss und zum Kloster Preetz.
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