Niederdeutsch und Reformation in
Schleswig- Holstein

Von Dieter Andresen

.Niederdeutsch und Reformation in Schleswig- Holstein”! Das hort sich so
an, als ob hier ein Nebenaspekt der Reformationsgeschichte Schleswig- Hol-
steins zu behandeln wire. Da ist also erstens der grofie Ereigniszusammen-
hang, genannt ,Reformation”, und zweitens soll nun gefragt werden, welche
Rolle das Niederdeutsche in diesem Zusammenhang spielte. Wobei stillschwei-
gend unterstellt wird, daf es sich nur um eine Nebenrolle handeln kann. Diesen
Eindruck gewinnt man bei Durchsicht der einschligigen Darstellungen der
Kirchengeschichte Schleswig-Holsteins. Aufier sparsam gestreuten Zitaten
und - natiirlich — dem Hinweis auf die plattdeutsche Sprachgestalt der , Christ-
lichen Kirchenordnung” von 1542 kommt das Niederdeutsche sozusagen nicht
vor. Ganz im Gegensatz zur Realitat von damals, in der es allgegenwirtig war!
So gewif} die Reformation im Ursprung ein hochdeutsches Ereignis war —ja das,
was wir ,Hochdeutsch” nennen, tiberhaupt erst ins Leben rief —so gewifs war sie
im Norden Deutschlands angewiesen auf das sprachliche Medium, in dem hier
die religitose Kommunikation sich vollzog. Volkssprache hief hier eben: Nieder-
deutsch, real existierend in verschiedenen plattdeutschen Dialekten. Und
Schriftsprache war das ,Sassische”, jene vor allem in Liibeck entwickelte, dia-
lektiibergreifende niederdeutsche Normsprache, die im gesamten Wirtschafts-
raum der Hanse benutzt wurde. Ihr Trager war die politisch und kulturell maf-
gebliche Oberschicht in den norddeutschen Handelsstadten. Kaufleute, Rats-
herren, Kleriker und gebildete Biirger sprachen und schrieben Sassisch, also
der gleiche Personenkreis, der auch als Multiplikator der neuen Ideen in Frage
kam. Reformation war also in Schleswig-Holstein auf allen Ebenen und quer
durch die sozialen Schichten eine niederdeutsche Angelegenheit. Eine simple
Feststellung — auf den ersten Blick! Daf die Inhalte des neuen Glaubens hier nur
niederdeutsch zu vermitteln waren, klingt selbstverstandlich, verdient aber
doch, einmal ins Bewufitsein gehoben zu werden, weil uns spatgeborenen Er-
ben diese Sprachgrundlage inzwischen abhanden kam. Auf uns kam Lu-
ther’sche Lehre in einer ganz anderen, den Zeitgenossen der Reformation noch
ganz fremden Sprachgestalt: in einem amtskirchlichen Hochdeutsch, das heute
noch die Assoziation eines abgehobenen, dem Leben entfremdeten Kirchen-
tums freisetzt. Noch heute machen uns die Folgewirkungen einer Moralisie-
rung und Intellektualisierung des Christentums zu schaffen, die im Zeitalter
der Orthodoxie begann und nicht zufillig mit der Verdrangung des Niederdeut-
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schen als Kirchensprache zeitlich zusammenfiel. Amtskirchliche Orthodoxie
und Aufklarung gingen in der Achtung der Volkssprache Hand in Hand. Die
»reine Lehre” wurde mit ihrer hochdeutschen Sprachform identifiziert. Platt-
deutsch-kirchliche Sprache kam immer mehr in den Geruch des Unkorrekten,
Unkontrollierten, des Abweichlertums. Auch noch andere Faktoren haben beim
Abstieg des Niederdeutschen seit Anfang des 17. Jahrhunderts mitgewirkt: vor
allem der Niedergang der Hanse als Wirtschaftsmacht, der Einflu8 der hoch-
deutschen Kanzleisprache, der Zustrom landfremder Prediger und Kirchenbe-
amten (weil norddeutsche Theologen den Eigenbedarf nicht mehr decken konn-
ten), gewifd auch die Uberlegenheit hochdeutscher Sprach- und Denkleistungen.

Hier ist festzuhalten, daf sich die Reformation in Schleswig-Holstein auf
niederdeutsch durchsetzte. Es war Sprache des Biirgertums in den Stadten und
Sprache der ungelehrten Leute ,,vom Lande”, die damals die tiberwiegende
Masse der Bevolkerung ausmachten. Nahezu alle geistigen und politischen
Vorgénge, die unter dem Stichwort ,Reformation” zu begreifen sind, haben sich
niederdeutsch artikuliert. Niederdeutsch waren samtliche kirchlich-religiésen
Auferungen in der Volkssprache vor Luther ebenso wie die reformatorische
Predigt der ersten Stunde, der neue Gottesdienst und das Kirchenlied. Nieder-
deutsch waren die Nachrichten, die sich im Land iiber die neue Bewegung
verbreiteten, ebenso wie die teils neugierig-begeisterten, teils resistent- abwehr-
enden, iiberwiegend wohl abwartenden Reaktionen in der Bevolkerung, die
natiirlich kaum schriftlich bezeugt sind. Niederdeutsch duferte sich das Selbst-
bewufitsein der freien, kulturell aufgeschlossenen Bauern im Westen ebenso wie
der Unmut der Leibeigenen im Osten des Landes — beide mit ganz unterschied-
lichen Erwartungen an das, was , Reformation” hiel. Wieder anders waren die
Erwartungen der Patrizier in den Hansestiddten, die neben den Klerikern Haupt-
adressaten der reformatorischen Flugschriften in , sassischer” Ubersetzung wa-
ren. Und iibersetzt wurde so gut wie alles, was frisch aus der Wittenberger
Druckpresse kam: Sermone, Pamphlete, Traktate, Lieder, Postillen und Katech-
ismen - und zwar , mit heifler Nadel geniht”, ohne Riicksicht auf sprachliche
Feinheiten, damit es nur rasch zu den norddeutschen Lesern gelangte. Nieder-
deutsch waren die Beschliisse der Ratsversammlungen iiber die kiinftige Ver-
wendung des Kirchenguts ebenso wie die (mit Recht) empéorten Proteste ent-
eigneter Kleriker. Niederdeutsch war die Verhandlungssprache beim ,Flens-
burger Kolloquium* iiber die Abendmahlsfrage (1529) und auf dem Rendsbur-
ger Landtag von 1542, der die Kirchenordnung beschlof. Niederdeutsch waren
die Sitzungsberichte der vorangehenden Landtage von 1525, 1526 und 1533 (aus
der Feder des Kanonikus Johann Parper?), die fiir den Fortgang der Reformation
mindestens ebenso wichtig waren wie der von 1542. Niederdeutsch lauteten
(neben lateinisch) die Verfiigungen und Briefe des letzten katholischen Bi-
schofs Gottschalk von Ahlefeldt nicht anders als die seiner evangelischen Amts-
nachfolger Tilemann von Hussen und selbst Paul von Eitzen (1593 gest.)?. Nie-
derdeutsch gefiihrt sind bis 1599 auch die Register des Schleswiger Domkapi-
tels. Erst zum Ende des Jahrhunderts trat bei den kirchlichen Behérden der
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Sprachwandel ein. Niederdeutsch war die meistbenutzte Umgangssprache des
obersten Landesherrn, des Kénigs Christian I1I, der mit noch grolerem Rechtals
Bugenhagen als der Reformator Danemarks und der Herzogttimer gerithmt
werden muf und der z. B. Dénisch nur mangelhaft beherrschte. Niederdeutsch
schrieb ausnahmsweise sogar Luther selbst in zwei erhaltenen Briefen an Kieler
Biirger in Sachen Melchior Hoffmann®. Diese wenigen Andeutungen zeigen,
wie vielschichtig unser Thema ist und wie aussichtslos der Versuch, in einem
Vortrag allen seinen Aspekten gerecht zu werden. Nur schlaglichtartig kann
gezeigt werden, wie die Umwadlzungen des 16. Jahrhunderts in unserm Land
sich sprachlich artikulierten. Ich méchte das an den fiinf Anwendungsfeldern
niederdeutsch-kirchlicher Sprache demonstrieren: Sprache der Erbauung, Spra-
che des Glaubens, Sprache des Aufbegehrens, Sprache der Ordnung und Spra-
che des Widerstands.

I. SPRACHE DER ERBAUUNG

Volksfrommigkeit am Vorabend der Reformation

Nach landlaufiger Meinung wurde ja erst durch die Reformation die Vermitt-
lung christlicher Inhalte in der Volkssprache ermdglicht. Damit wird verkannt,
daf es lange vor Luther eine reiche und vielfltige religitse Kommunikation auf
niederdeutsch gab. Im Schatten des lateinischen Hochamts wurde schon seit
dem 13. Jahrhundert volkssprachliche Predigt und Unterweisung in Nebengot-
tesdiensten geiibt. Das war noch nicht Evangeliumspredigt im reformatorischen
Sinn, sondern handfeste Bu- und Mahnrede, ohne theologischen Tiefgang,
dafiir wirkungsvoll, plastisch und niichtern zugleich, lebensnah und auf prak-
tische Nachfolge dringend, freilich auch oft mit Legenden und Fabeln angerei-
chert, wie das folgende Beispiel einer 1510 zu Schleswig gehaltenen Predigt
zeigt:

Dat hillige evangelium van deme keyser Augustus unde van eynem bullen, alse idt wert
geprediket van eynem monnike predikerordens tho Slefwick anno 1510). Ick wil juwe
vortellen dat hillige evangelium van dem groten bullen unde einem keyser, de Augustus
genomet was unde was en her awer alle lande der werld. Idt geschach awerst, dat veele
lude umme ehme stunden unde seggden, dat he gade gelik wesen schulde; do let he ene
vrouwe to sik ropen, de ene wissagerinne was, unde vragede, wat ehr dartho dunkede. De
wissagerinne hadde enen witten hoiken an unde wisede mit deme vingere to deme hem-
mel unde antwerdede: ,her keyser, van deme hemmel schal komen de koninghe mit syner
moder, de idt wesen schal ewiglik!” Alse de wissagerinne dat seggt hadde, do werd de
hemmel apen unde de keyser schouwede ene junkvrouwe, de was herlik unde schone
anthoschouwende unde stund up enem altare unde hadde en kint in erem arme; do ho-
reden se en stemme, de brammede alse de grote statbulle, wen he up de weyde geiht, unde
seggede: datis de altar des sones gades unde der tellerinne gades, unser lewenjunkvrowen
Marien.” Do alse de grote bulle brammede alse de esel des Bileam, do schrekede de keyser
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unde he krech de kolde sucht. Ick seggede, ick byn gelike dem statbullen, up dat yi héret de
worde des hilligen evangeliums, wo yi nicht gelowet den worden des hilligen bullen, alse
scholet yi vallen in de ewige vordamnis unde in dat ewige vegevure unser hilligen ke-
rcken®.

Auch das geistliche Lied stand in Bliite, weniger als Kirchengesang, mehr zur
personlichen Erbauung gesungen. Vor allem Marienlieder entstanden in nord-
deutschen Frauenklostern wie Ebstorf und Wienhausen in der Liineburger Hei-
de. Eins von Ihnen beginnt so:

Ave Maria roseke,
du leve moder myn,
troste alle herte,

de nu bedrovet syn°.

Oder ein anderes, aus einer Oxforder Handschrift des 15. Jh.:

Ave Morgensterne
trost der cristenheit!
Sote godes derne,
brut der reynicheit®!

Oder horen wir eine Strophe des Liedes ,, Christus unde de sele”, das zugleich
wie ein Liebeslied und ein Vorklang auf die Passionslyrik Paul Gerhardts wirkt:

Wo bleek sin dyne wanghen!
Wor is de schonheyt dyn?
Dyn lif mit blode berunnen
hir henget an der sunnen

al umme de schult myn’.

Aber auch im Gottesdienst mufSte durchaus nicht nur lateinisch gesungen
werden. So gibt es niederdeutsche Fassungen der lateinischen Hymmnen zu ho-
hen Festtagen. Der Lobgesang ,,Christ is upgestanden” wurde zur Feier der
Osternacht angestimmt. Oder der Osterhymnus , Wy scholen alle vrolick syn
tho disser osterliken tydt”, Weihnachtslieder wie: ,In dulce jubilo. Nu singet,
weset fro” oder die sehr eigenstiandige niederdeutsche Fassung des Passions-
hymnus ,,Crux fidelis”: ,,Der werlde wollust du verlate” und viele mehr. Ein Teil
dieser Hymnen ist in Texten geistlicher Spiele bewahrt, die es auch auf nieder-
deutsch gab und die eine starke Wirkung ausiibten. Es waren mimische Dar-
stellungen der Heilsgeschichte, herausgewachsen aus dem lateinischen Gottes-
dienst, aber langst verselbstandigt, oft mit burlesk-schwankhaften Ziigen ange-
reichert. Niederdeutsche Passions- und Osterspiele, Totentanze und biblische
Dramen sind erhalten. Das in einem Kloster bei Wismar aufgefundene, vielleicht
urspriinglich in Liibeck entstandene Redentiner Osterspiel von 1464 stellt einen
Hohepunkt nicht nur des niederdeutschen sondern des volkssprachlichen My-
sterienspiels liberhaupt dar. Als Beispiel hier ein Passus aus dem Dialog zwi-
schen Satan und Luzifer:



SATHANAS:

390

395

Lucifer unde alle duvele slechte,
Du mochst di vrowen van rechte:
Jhesus de prophete unde grote here,
De dar sprak, dat he got were,

Den wylle wy schyre untfangen:

He is an en cruce hanghen,

He is an groter not

Unde vruchtet sere den dot,

He sprak: , Tristis est anima m(ea) usque ad
mortem.” (Matth. 26,38)

Helle du scholt dy bereden to em!
Wo mochte he godes zone syn?
Wente he vruchtet des dodes pyn.

LUCIFER:

400

405

Got de mach vorsterven nycht,

O Satan, bose wycht,

He mach nycht vorsterven,

He wil uns de helle vorderven.

He wil dy gans bedreghen,

Dat en kan nicht gheleghen.

Ik hebbe tekene van em vornamen,

De van neneme puren mynschen kamen.
Satana, du bedreghest dy.

SATHANAS:

410

Here meyster, des love my:

Ik hebbe dar nicht verne wesen,
Dar he syn testament heft ghelesen.
He drank etik unde gallen,

He mot uns to dele vallen.

Ik richtede dat sper in syn herte,
Do let he des dodes smerte?.

13

In solchen Spielen traten Gestalten der heiligen Geschichte aus dem Sakralraum
heraus, nahmen menschliche Ziige an, wie es dem Lebensgefiihl im Mittelalter
entsprach. Denn hier war Religion ja kein ausgegrenzter Bereich, sondern
Grundgefiihl, Alltagskultur, Substanz der Realitét. Eine reinliche Trennung von
geistlichen und weltlichen Inhalten war noch nicht méglich. Die Grenze zwi-
schen Erbauung und Unterhaltung war flieend. Laienautoren konnten geist-
liche Traktate, Legenden und Lehrgedichte verfassen. Kleriker schufen die
wichtigsten Werke der mittelniederdeutschen Dichtung. Deren Merkmale
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sind: Wirklichkeitsnihe, Hinwendung zum einfachen Volk, kritische Distanz zu
Fiirstenherrschaft und Grofikirche. Das Selbstbewufitsein des emanzipierten
Biirgertums in den norddeutschen Stadten driickt sich hier aus, aber auch das
Bedtirfnis der Laien nach eigenem, nicht kirchlich reglementierten Ausdruck
ihrer Frommigkeit. Sehr beliebt ist die Literaturgattung der , Spiegel”, das sind
gereimte Darstellungen eines beispielhaft-gottgefalligen Lebens, mit Titeln wie:
~Spegel der salicheit”, , Spegel der sonden” u. a. Ein ,Speygel der Leyen” ent-
stand 1496 in Liibeck®. Diese Literatur ist beeinflufst von der ,, Devotio moderna”,
einer Laienbewegung, die vom sprachlich verwandten Holland ausgehend vor
allem in Norddeutschland Verbreitung fand. Briiderhduser und Beginenhofe
entstanden an vielen Orten auflerhalb Nordelbiens, eins davon auch in Ro-
stock, mit starker Verbindung nach Liibeck hiniiber. Sein Rektor war voriiber-
gehend Johannes Veghe, ein Meister der Beredsamkeit und einer der wichtigsten
niederdeutschen Prediger tiberhaupt. Ein spezifisch niederdeutscher Typus der
Mystik begann sich herauszubilden: nicht weltabgewandt-esoterisch, sondern
warmherzig, menschenfreundlich und praxisnah. Als Beispiel dieser sprachlich
hochstehenden Frommigkeitskultur hier ein Abschnitt aus dem Veghe zuge-
schriebenen Traktat ,, Wyngaerden der sele” (1486)

O mynlike jhesu, als ick dyn leefte betale myt myn leefte unde myn herte gheve voer dyn
herte, soe blyve ick dy noch soe vele schiildich als dyn herte beter ist dan myn herte. Och
dat en kunnen alle creaturen nicht betalen in hemel unde in eerde! men allene byn ick
daermede ghetrostet, dat dyn herte myn is, dattu my mynliken ghegheven hebst.

Also legghe ick dyn herte up myn herte und betale dyner mildicheit myt dyns selves
mynlicheit. Ic sette dyn guet voer myn quaet, dyn soeticheit voer myn bitterheit, dyn
eddelheit voer myn snoetheit, dyn vuericheit voer myn koeltheit, allene in dy unde um
dy, vrolic unde salich in tijt unde in ewicheit!?,

Von all diesen Stromungen blieb Schleswig-Holstein nicht unberithrt. Wie
sollte es auch! Waren doch seit der Christianisierung auch hier schon Jahrhun-
derte kirchlicher Gewohnung vergangen. Das hat Spuren hinterlassen. Das hat
sich sprachlich geduflert, wie schlicht und unbeholfen auch immer. Rauh, aber
heifibliitig haben z. B. die Dithmarscher Bauern ihre heilige Jungfrau verehrt,
auf deren Beistand sie auch ihren grandiosen Sieg im Freiheitskampf von 1500
zuriickfiihrten. Eins der heroischen Carmina, mit denen sie selbst diesen Sieg
feierten, verbindet den Dank an Maria mit der Mahnung zur Demut vor Gott:

O ji eddelen Stede unde Lande,

Bedenket Gades Woldath manniger Hande,
Jesus unse Here unde unse Broder,

Dartho Maria sine werdige Moder,

vull aller Gnaden, Hillig der Hilligen,

weren mer othmodig, und dat gantz willigen
Woriimme wille wi den Hofferdig sin?

Na Homoot volget ewige Pin.
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Een homodig minsche nicht lange staet,
He vallet gantz drade, wo itt ock gaet!! . ..

Oder héren wir aus den Satzungen einer Maria- Rosenkranz-Briiderschaft in
Schleswig (1484) das folgende Gebet:

Hieriimme de moder der hilligen kercken alle tyd tho ehr ropet aldiiss: Maria! Moder der
gnade, moder der barmherticheit, scherme uns vor den viant unde entfangk uns in der
stunde des dodes! Ock so ropen wy elenden kinder Evae tho ehr aldiiss: In alle unser
drofenisse, noth unde in der stunde des dodes kam unss tho hiilpe, allermyldeste telle-
rinne gades, juncvrowe Maria'?!

Der Schleswig-Holsteiner war sicher nicht mehr und nicht weniger, hochstens
anders fromm als seine Zeitgenossen im tibrigen Deutschland. Auch er hing an
seiner Kirche, an allem, was an ihr sichtbar, greifbar, anheimelnd und zugleich
feierlich und geheimnisvoll war. Kirche im Mittelalter, das war Kirche zum
Anfassen, zum Angucken, zum Riechen und Schmecken. Das waren Bilder,
Symbole, Kerzen, Weihrauch, bunte Gewinder, die Heiligen, an deren Lebens-
geschichten man sich erbaute. Das war Volksfrommigkeit, sicher mit Aberglau-
ben durchmischt, aber fabar und zu Herzen gehend. Es hat unsere Vorfahren
gewifs beriihrt. Zeugnisse inniger Frommigkeit, schlichte Lieder, Muttergottes-
plastiken in Mauernischen der Kirchen, Triumphkreuze und Schnitzaltare spre-
chen eine deutliche Sprache. Den Schleswig-Holsteiner unfromm zu machen,
ihm die Freude an der Kirche auszutreiben, das hat erst die hochdeutsche Ortho-
doxie, in unheiliger Allianz mit dem Rationalismus, geschafft.

Allerdings gab es wohl doch ein Siid-Nord-Gefalle im sprachlichen Ausdruck
solcher Frommigkeit! Briiderhduser ,vom gemeinsamen Leben” existierten
nordlich der Elbe nicht, wohl aber Konvente ,,devoter Schwestern” in Liibeck,
Neustadt, Neumiinster und Plon. Die Kloster zwischen Flensburg und Ratze-
burg waren zwar teilweise mit guten Bibliotheken versehen, aber geistig und
geistlich merkwiirdig unproduktiv, jedenfalls, wenn man es an literarischen
Zeugnissen mifit. Eine Ausnahme ist das Kloster der Augustiner-Chorherren
in Bordesholm. Hier existierte die bedeutendste Bibliothek des Landes mit zahl-
reichen Handschriften und Inkunablen (jetzt in der Kieler Universitatsbiblio-
thek bewahrt). Sie enthielt z. B. einen Folio-Band niederdeutscher Predigten,
der noch seiner sprachlichen und theologischen Erschliefung harrt.

1,1. Helpet hut Sunte Marien wenen (Marienklage in Bordesholm)

In Bordesholm entstand zwischen 1514 und 1521 ja auch der unvergleichliche
Hochaltar, unter dem wir uns jetzt versammelt haben — ein Werk, in dem nie-
derldndische Form und die niederdeutsche Tradition des erzihlenden Passions-
altars (wie in Doberan, Cismar u. a.) sich verbinden. Die bithnenartigen Teilstiik-
ke, gefiillt mit dramatisch-bewegten Figuren, lassen wie von selbst an das geist-
liche Drama denken, das tatséichlich vor diesem Altar zur Auffithrung kam. Seit
1475 wurde jeweils am Karfreitag in der Klosterkirche Bordesholm die Mariern-
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klagein Szene gesetzt —ein niederdeutsches Passionsspiel, das der Klosterpropst
Reborchnach einer ostféalischen Vorlage bearbeitet hat und das zu den schénsten
Werken der Marienverehrung in Deutschland zahlt!3. Im Wechsel von Gesang
und lyrischer Deklamation wird hier der Horer zum Mitvollzug des Leidens der
Maria aufgefordert: ,Helpet hut Sunte Marien wenen!” bittet der Jiinger Johan-
nes im Prolog, und Maria singt gleich zu Beginn:

Nu bedrovet sik min geist
an minen herten sere;
Leden heft nen wyf alse ik
vor mines kindes ere.

Das Mit-Leiden der Mutter Gottes (compassio Mariae) tritt hier mindestens
gleichgewichtig neben das Leiden Christi selbst. Und es ist die Absicht des
Spiels, den Horer in dieses Mit-Leiden hineinzuziehen. Horen wir eine Passage
aus dem Schlufiteil. Maria singt:

Nu vernyet sik min not,

de ik jamerliken drage

un so klageliken klage.

O we, wat heft he gedan?
Hedde gi em dat leven laten,
Mi man namen Hert unde Lif!
QOch, wat schal ik arme wif?
He is wech, och, he is wech!

Und an anderer Stelle:

Dot, kom, nim uns beyde,
dat ik alene

nich van em schede

so jamerlike!

Syn blod mi nu blodet,
Syn dot mi nu dodet

mit em toglike!

L,2. Vel guder lere der hilligen schrift (Liibecker Plenarien)

Befinden wir uns bei den Augustiner-Chorherren noch im Bannkreis klas-
sisch-katholischer Frémmigkeit, so begegnet uns in Liibeck am Vorabend der
Reformation ein niederdeutsch-geistliches Leben, das von den Reformideen
des spiten Mittelalters bewegt ist. Die grofSe Handelsmetropole war damals
(nach Kéln) die zweitgrofite Stadt des Reiches, ,Kénigin der Ostsee” genannt,
Lubece, aller steden schone”, ein wirtschaftliches und kulturelles Zentrum von
grofler Ausstrahlungskraft, fiihrend im Buchdruck und damit so etwas wie die
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literarische Hauptstadt Niederdeutschlands. Namen beriihmter Druckereien
wie Lucas Brandis, Steffen Arndes (1486 von Schleswig dorthin gewechselt),
die Mohnkopf-Druckerei mit dem riihrigen Verleger Hans von Gethelen — so
genannt nach ihrem bis heute nicht gedeuteten Signet der drei Mohnképfe —
sind hier zu nennen. Hier wurde in Rechtsdokumenten, Geschiftsbriefen und
Chroniken die klassische Schreibform des Mittelniederdeutschen entwickelt.
Die Geschichtsschreiber Detmar und Korner gehorten dem Franziskanerorden
an. Und es war ein Kreis franziskanischer Autoren, die in Verbindung mit der
Mohnkopf-Druckerei einige der wichtigsten Werke mittelniederdeutscher Lite-
ratur hervorbrachtel4, Bezeichnend ist, daR sie alle nicht namentlich bekannt
sind. Denn nicht literarisches Prestige war ihr Ziel, sondern volksnahe Seelsor-
ge und Diakonie. Anders als in anderen deutschen Stadten standen in Liibeck
die Bettelmonche in hohem Ansehen. Sie waren Sohne der Stadt, oft theologisch
und literarisch gebildet, suchten aber im Gegensatz zu den Weltklerikern den
Kontakt zu den einfachen Menschen. Sie wollten ,slichten luden slichte lere”
vermitteln und den Bedrangten unter ihnen praktische Hilfe leisten. Aus diesem
Kreis stammt z. B. der niederdeutsche Reynke de Vos (1498), die klassisch-deut-
sche Version des alten Tierepos, das durch ausfiihrliche Einleitung und erbau-
liche Kommentierung zu einem Abbild hofisch-klerikaler Entartung gerat!®.
Ahnlich wird bei dem zweiten grofien Werk, der niederdeutschen Adaption
des Narrenschyp-Epos, aus der satirischen Dichtung des Straflburger Huma-
nisten Sebastian Brant ein Erbauungsbuch, dem das Pauluswort I. Kor 3,19
zugrundeliegt: ,De Wysheit desser werlt is een doerheit by gade.” Nicht nur
das Wiedererkennen eigener Torheiten, sondern Umkehr zur Weisheit ist die
erbauliche Zielsetzung. ,Eyn yslik schal syk tor wysheit keren” hief es schon
im Reynke de Vos. Im Narrenschyp wird Umkehr zur Weisheit gleichgesetzt mit
Bekehrung zur Bibel. Der Bearbeiter wundert sich, da8 die Menschen diese
Grundbedingung ihrer Seligkeit nicht begreifen:

Wunder ysset. Dat eyn mynsche dat nicht begrypt,
wat syner selen heyl andript

unde so hen yiimer in narheyt blyft,

wente alle lant synt nu vul hyllygher schrift.

Und ein paar Zeilen spater heifit es:

Jo wert alle schrift un leer voracht,
de gantze werld levet in der sunden nacht!6.

.Seelenheil”, ,Schrift und Lehre”, ,das ganze Land voll heiliger Schrift”. Das
sind bemerkenswerte Aussagen — rund zwei Jahrzehnte vor Luthers Auftreten!
Wo ist diese biblische Fiille zu finden? Antwort darauf geben u. a. die Produk-
tionen des Liibecker Kreises selbst, z. B. die Plenarien, das sind niederdeutsche
Perikopensammlungen mit erbaulichen Glossen, Legenden, Anekdoten, jeweils
im Anschluf an den biblischen Text und seine kurze Auslegung. Von dieser im
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spaten Mittelalter sehr verbreiteten Literaturgattung gab es allein in Liibeck fiinf
verschiedene Ausgaben auf niederdeutsch. Sie waren als Vorlesebiicher duferst
beliebt und dienten zugleich als Vorlage fiir volkssprachliche Predigt. , Vel gu-
der lere der hillighen schrift” méchten sie dem Leser bringen, wie es im Titel des
Liibecker Plenars von 1475 heifit. Als Beispiel folgt hier ein Abschnitt aus der
Glosse zum 13. Sonntag nach Trinitatis, wo das Gleichnis vom barmherzigen
Samariter (Lukas 10) zugrundeliegt. Da heifit es zur Frage nach dem vornehm-
sten Gebot:

We synen heren unde synen god lef heft unde synen even crysten mynschen . . . de mach
seker wesen, dat he is eyn kint gades unde dat he hyr in dessem levende alle tyd schal
vrede hebben . ..

Item schole gy merken, dat yd is nen nod, dat en mynsche alle boke van werlyken kunsten
unde geystlyken over lesen schal. Unde dat in syck to vestende unde dar na tho levende
dar van tho heeten eyn meyster van allen kunsten??.

Also nicht Gelehrsamkeit, auch geistliche nicht, sondern praktische Bewih-
rung in der Liebe macht einen zum Meister christlicher Lebenskunst.

Solche Bewihrung schlieft ein: Parteinahme fiir die Armen und scharfe Kritik
an kirchlicher Pracht und Verschwendung. So heifit es z. B. im Liibecker Ghotan-
Druck von 1484:

~Etlike lude meynen. Dat de gode dar mede groten deenst don / offt se kerken. vnde
clostere kostlick maken van armer lude gude. . . . Schone kerken. ryke clostere tho maken-
de is wol ghedaen. So verne du dar vnder der armen lude nicht vorghetest.”

Im 51. Kap. des Eusebius-Briefes heifit es:

~Wo mach yemant gode eyne beheghelike kerke buwen . .. van sulken gelde. darumme
arme lude bitterlyken weynen. wat gherechticheit mach dat syn / dat men de doden
begauet / vnde de leuendighen berouet. were sulck offer beheghelyck deme almechtigen
gode van vns tho entfanghende So meynde he deelafftich tho wesende vnser sunden.”

Und etwas spiter im gleichen Text:

»~Mannich rike mynsche. man efte vrowe vorachtet de armen. he beropt se he menet id ys so
recht dat se arm syn welke. vnde hir to seggen se de sake. se seggen eyn deel dat de armen
vnduldich sin. och here god mannich rike mynsche is dede heft allent des he lyfliken
behouet vnde is vnduldich bi grotem gude. wo kan de arme denne duldiger wesen wan
he. wente deme armen feylt allent wes he behouet. sus wert vnder tyden van den ryken
gherichtet ere kleine ghebreck vnde up eer egen grote ghebreck wert weynich ghemerket
van en suluen”1®

I,3. Van der rechtferdicheyt (Henselyn-Spiel in Liibeck)

Der Inbegriff christlicher Lebenskunst wird in den Plenarien schon mit einem
Wort bezeichnet, das spater zum Zentralbegriff lutherischer Lehre werden
sollte: Gerechtigkeit, mittelniederdeutsch: rechtferdicheyt oder gherechticheyt.
Van der rechtferdicheyt heifit der Untertitel eines Fastnachtsspiels, das 1498 als
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Henselyn-boek bei Mohnkopf erschien!®. Doch , Fastnachtsspiel” ist hier eher
verfremdend gemeint, denn die schwankhafte Form transportiert ernsten theo-
logischen Gehalt. Ein alter Edelmann schickt seine drei Sohne hinaus in die Welt,
um die rechtferdicheyt zu suchen. Sie machen sich auf den Weg durch die geist-
lichen und weltlichen Stinde, ohne das hohe Gut zu finden. Weder bei Kaiser
und Papst noch bei Kaufleuten und Ratsherren 148t sich Gerechtigkeit ausma-
chen. Sie alle berauben und iibervorteilen den kleinen Mann. Die Weltgeistli-
chen melden ebenfalls Fehlanzeige und verweisen die drei zu den Klostern.
,Vinde gy se dar nicht — so is se verswunden.” Die Klosterbriider erklaren die
Abwesenheit der Gerechtigkeit mit theologischen Argumenten. Sie sei zwar ein
groBes Geschenk Gottes (,,uth Gode eyn grote gave”), in der stindigen Welt sei
sie jedoch unmittelbar vor'm Aussterben und nur noch negativ, am Zorngericht
Gottes, aufzuweisen. , Wy wysen yu hen vor syn strenge ghericht.” Fazit des
Spiels: Die rechtferdicheyt ist nirgends vorhanden, sie mufl aufler Landes ge-
gangen sein. Der Witz liegt darin, dafl zwar alle sie fiir ein hdchst wertvolles Gut
halten, ihre Verwirklichung aber dem jeweils folgenden Stand als dessen beson-
deres Anliegen empfehlen. Im Prolog macht der Dichter die Erfiillung der Ge-
rechtigkeit von leve, barmherticheyt und der Fahigkeit zum vorgeven abhangig.
Sie im Gericht zu erwarten, verrat nicht den Geist der rechtferdicheyt, sondern
der wrake. Schon im Vaterunser bitten wir ja, ,dat God uns so wylle vorgeven/
unse schulde ghelyk so alse wy. God is rechtferdich, jodoch barmhertich darby.”
Darum gilt auch fiir uns:

Wultu hebben Godes hulde,
So mostu vorgeven alsodane schulde.

Hier nahert sich vorreformatorische Frommigkeit schon soweit wie moglich
der Schwelle zur Erkenntnis der iustificatio impii, die dann erst Luther ent-
schlossen hinter sich laft.

L4. Dat hir yo is eyne korte tyd (Liibecker Totentanz)

Ahnlich wie im Narrenschyp die personifizierten Torheiten auftreten, so lat
der Dichter des Henselyn die der rechtferdicheyt ermangelnden Stande Revue
passieren. Dieses Motiv des Reigens begegnet noch einmal im Liibecker Toten-
. tanz - zuerst 1463 in Bildunterschriften unter den Wandgemailden Bernt Notkes
in der Marienkirche, dann 1489 und 1496 in erweiterter Form als gedruckter
Text?0. Das Grundmotiv dieser bei allen europdischen Volkern im Mittelalter
bekannten Gattung ist das Memento mori, das Eingedenken des grofien Gleich-
machers, der alle Unterschiede von Stand und Besitz bedeutungslos macht. So
steht es auf der Titelseite des Druckes von 1489:

O mynsche dencke wor du bist herghekomen un wattu nu byst/ un wat du
schalt werden in korter vryst!
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Der Kirche war diese Form dialogisierter Bupredigt als Mahnung zur Um-
kehr willkommen. Wahrend eines geistlichen Festes trat der Darsteller des Todes
vor die Menge und forderte die Vertreter der Stande zum Tanz auf:

To dessem dansse rope ik alghemene
Pawes, keiser unde alle creaturen,

Arme, ryke, grote unde klene.

Tredet vort, wente nu en helpet nen truren!

Die Wirkung solcher Auffithrungen wurde noch verstarkt durch die Erfah-
rung der Pestepidemie, die zweimal um die Mitte des 15. Jahrhunderts auch die
reiche und lebensfrohe Handelsstadt heimsuchte. Aus den Reaktionen der Tod-
geweihten ist noch die Angst und Not der Bewohner herauszuhéren. So wenn
die Kaiserin den Tod anfleht: ,,Och, lat mi noch leven, des bidde ik di!” Oder aus
den Worten des kleinen Kindes:

O dot, wo schal ik dat vorstan?
Ik schal dansen unde kan nicht gan!

Und dazu immer wieder leitmotivisch der harte Refrain:

Danset mede, ick singe vorhen!

Alsus heth de sanck, den ick meen:

Bitterliken sterven is de erste sanck,

De ander is der klocken klanck,

De dridde is: in korter stunden

werstu vorgetten van dinen frunden,

umme din titlike gud ghan se to deele,

De worme umme dat flesh, de duvel umme de seele!

Luthers Frage nach einem gnadigen Gott hat schon Generationen vor ihm
bewegt. Und in allen Publikationen des Liibecker Kreises wird schon auf die
Heilige Schrift als Ruferin zur Umkehr und Quelle der Antwort auf diese Frage
verwiesen. So auch beim Totentanz. Auf dem Titelblatt einer spéteren Ausgabe
(1520) steht:

De hilghe schrift ropt myt allem flyd:?!
Dat hir yo is eyne korte tyd.

I,5. De Biblie, van allen tholesende (Liibecker Bibel)

Die Liibecker Franziskaner haben viel getan, um moglichst vielen Menschen
den Zugang zur Heiligen Schrift zu eroffnen. Bei Brandis in Liibeck erschien
schon 1473 ein Psalter — tibrigens der erste bekannte niederdeutsche Bibeldruck
iiberhaupt?. Die schon erwahnten Plenarien enthalten Ubertragungen der alt-
kirchlichen Perikopen in einer textnahen, liturgisch verwendbaren Form. Den
Hohepunkt vorreformatorischer Ubersetzungs- und Deutungsarbeit bildet je-
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doch, 1494 bei Steffen Arndes gedruckt, die Liibecker Bibel, ein Gemeinschafts-
werk anonymer franziskanischer Theologen?. Daf schon vor Luther im deut-
schen Sprachraum ingesamt 18 verschiedene Ubersetzungen der Gesamtbibel
existierten, wird in der theologischen Forschung bis heute nahezu ignoriert. Da8
unter ihnen drei niederdeutsch sind, war lange so gut wie unbekannt. Es handelt
sich um die Kolner Bibel (in zwei Fassungen 1478 und 79)%, die Liibecker Bibel
und — gewissermafSen als Nachziigler der vorreformatorischen Tradition — die
Halberstddter Bibel von 152225, Der sprachliche Wert dieser Vollbibeln, die
gleichfalls von reformkatholisch- mystischen Strémungen beeinflufSt sind, ist
jedenfalls hoher einzuschétzen, als ein auf die Singularitit der Luther-Bibel
fixiertes Vorurteil wahrhaben will. Die Kélner Bibel wendet sich in ihrer Vor-
rede ausdriicklich an die ,ungeleerden simpell mynschen beyde geystelick un-
de wertlik.” Daf3 sie diesen Adressatenkreis wirklich erreichte, ist zweifelhaft.
Bei der aufwendigen Ausstattung mit zahlreichen Holzschnitten und Schmuck-
initialen war solch ein Exemplar wohl nur fiir finanzstarke Biirger und Kleriker
erschwinglich. Zudem war die Herstellung einer Gesamtbibel auch ein Prestige-
unternehmen fiir das aufblithende Druckgewerbe. Man weiff aber, daf diese
Bibeln, ahnlich ihren oberdeutschen Vorgangerinnen,. relativ begehrt und ver-
breitet waren, auch wohl als Vorlesebiicher in Kléstern, Fraterhdusern und an-
derswo. Dafs sie im Gottesdienst gebraucht wurden, ist unwahrscheinlich. Die
Kirche stand ihnen ohnehin mifitrauisch bis feindlich gegeniiber, weil durch sie
ein irregularer Umgang mit dem Bibelwort ermdglicht wurde.

Die Liibecker Bibel tiberragt wegen ihrer kostbaren Holzschnitte und der
durchgehenden Glossierung alle deutschen Bibeln vor Luther an Umfang und
Wert. Die zahlreichen Erklarungen und Anmerkungen, jeweils in Klammern
hinter der betreffenden Textstelle eingeriickt, gehen in der Mehrzahl auf den
im Mittelalter ungemein populdren Postillenkommentar Nikolaus von Lyras
zuriick. Doch gibt es auch Glossen fragwiirdiger Herkunft, wie etwa der Zusatz
zu Gen. 3,16: . . . de selve sall over dy herschoppen”. Da fiigt ein Kommentator
in Klammern hinzu: ,dy vakene tho pyneghende unde to slande”. Haufiges
Priigeln und Quilen der Frau wird hier also aus der Anordnung des Schopfers
legitimiert! Immerhin hat eine Abtissin des Klosters zu Quedlinburg diesen
Zusatz durch eine handschriftliche Glosse revidiert: ,De uns dat schal updra-
gen, to pynegen unde to slagen, den schal de Diivel plagen.” Ein anderes, theo-
logisch belangvolles Beispiel der Glossierung aus den Seligpreisungen
(Matth.5,3-5):

Salich sint de armen in dem geiste (wyllichliken to volghende cristum) wente dat rike der
hemmel is er. Salich sint de sachtmodighen wente se werden besitten de erden. Salich sint
de de dar schreien (willich wenent) wente se werden ghetrost. Salich sint de de dar hunge-
ren unde dorsten na der rechtferdicheyt, wente se werden ghesediget26.

Die erste Klammer deutet Armut im Geist als Gesinnung freiwilliger Nach-
folge Christi. Das ,Klagen” in V. 4 erhilt durch , willich wenent” einen Akzent
freudiger Bereitschaft, wie es der Imitatio-Frommiigkeit entspricht. Diesen Spu-
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ren im Text griindlich nachzugehen, wiirde eine neue Abhandlung erfordern.
Nur auf eine Besonderheit will ich noch aufmerksam machen. Die Liibecker
Bibel (die im wesentlichen auf der Kolner Ubersetzung fufit), bietet als einzige
Vollbibel vor Luther den Text des Hohenliedes in Ubersetzung. Alle anderen
(auch die Kélner) haben nur den lateinischen Text — wohl aus Furcht vor einer
Eigendynamik seiner erotischen Partien. Nur die Liibecker Bearbeiter bringen
ihn tapfer auf niederdeutsch — allerdings mit betont allegorisierenden Zusitzen.
Gleich zu Beginn heifit es:

Sines mundes kusse mote he mi kussen (dath is: Och dat god sik my bewisede vormiddelst
tekenen unde werken so vruntlik alse een brudegham sick bewyset syner leven brud).
Wente beter sint dine bruste (de vullenkamenheit diner barmeherticheyt) wan de wyn
(deme lifliken smacke)?”

Will sagen: Die Vollkommenheit der Barmherzigkeit Gottes ist wertvoller als
leiblicher Genuf8. Abgesehen von ihrer allegorisch-padagogischen Absicht sind
aber die Zusitze zum Hohenlied auch fiir sich theologisch bedeutsam. Denn
ihre Begrifflichkeit zeigt den Frommigkeitstyp der Devotio moderna, der auch
im Liibecker Kreis wirksam war, z. B. innicheyt, demot, barmeherticheyt, vroli-
cheyt, vriintlik, liflik u. a. Ein niederdeutscher Akzent mystischer Erfahrung
wird sichtbar, in der Innigkeit, Demut und praktische Nachfolge sich wechsel-
seitig durchdringen.

Ich schliele diesen Abschnitt mit der Wiedergabe des locus classicus reforma-
torischer Erkenntnis: Rémer 3,27 f. nach der Liubecker Bibel. (Zum Verstandnis
ist vorauszuschicken, dafl ,Gesetz” hier mit dem Wort ,,ee” tibersetzt wird, das
auch als Synonym fiir ,Ehe” fungiert.)

Darumme wor is dine glorieringe? Se is utgeslaten (o du jode de du di vorromest van der
ee!) Dorch welke ee? Der werke? (dat is dorch de alde ee de vleschelik was) Neen ever
dorch de ee des geloven (dat is dorch de ee des ewangeliums de gheystelik is). Wente wy
menen dat de mynsche gerechtverdiget werde dorch den geloven ane de werke der ee?.

Die glossierenden Zusitze sind bezeichnend fiir ein Verstandnis, das noch im
Bann der Imitatio-Frommigkeit verharrt und doch schon dicht an die Schwelle
reformatorischer Einsicht heranfiihrt. Dem ,alten Gesetz”, das auf Selbstruhm
hinauslauft, wird das , geistliche Gesetz” gegeniibergestellt, das sich in demiiti-
ger Nachfolge erfiillt, die den Selbstruhm ausschliefSt. Auch der Liibecker Bear-
beiter weif}: ,numment kan doen vordenstlyke werke sunder de gnade gades.”
Aber mit Hilfe der Gnade kann er es eben doch! Der Verdienstgedanke wird
nicht a limine ausgeschlossen, sowenig wie der Glaubensbegriff schon ins Zen-
trum riickt. Was , geloven” bedeutet, wird in den Glossen nicht ausdriicklich
thematisiert — vom sola fide noch ganz zu schweigen.

Deutlich ist aber der hohe, ja heilsnotwendige Rang der Bibel in allen Gattun-
gen niederdeutscher Erbauungsliteratur. Gemeint ist dabei der Gesamtcorpus
,Bibel” — einschlieflich aller Apokryphen, die noch nicht als solche bezeichnet
und ausgegrenzt sind. Der Deutungsrahmen ist natiirlich die mittelalterliche
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Hermeneutik mit ihrer Unterscheidung von wortlichem und geistlichem Ver-
standnis der Schrift, letzteres wieder als allegorischer, moralischer oder mysti-
scher Schriftsinn differenziert. Ein hermeneutischer Hauptschliissel zur Zen-
traloffnung der Bibel ist noch nicht in Sicht. Dennoch wird in der Zuordnung
von demot, rechtferdicheyt und barmeherticheyt so etwas wie ein Kanon im
Kanon in Umrissen sichtbar. Ein eigenes geistlich-theologisches Profil des Nie-
derdeutschen beginnt sich herauszubilden. Seine Merkmale sind: Gefiihlsfrom-
migkeit, mit einer betont weiblichen Komponente, Glaubwiirdigkeit durch De-
mut, Dringen auf praktische Nachfolge, Nahe zum einfachen Volk und Partei-
nahme fiir die Armen, eine laizistische Grundstimmung, antispekulatives Den-
ken, Kritik an den Méachtigen in Kirche und Welt, apokalyptische Unruhe und
Buflbereitschaft. Auf dem so bereiteten Boden hitte nach dem Durchbruch der
Reformation eine niederdeutsche Volkskirche sich entwickeln konnen. Daf es
dazu nicht kam, hangt mit Faktoren zusammen, die hier nicht analysiert wer-
den konnen, nicht zuletzt auch mit den politischen Bedingungen der Durchset-
zung dessen, was , Reformation” hie8. Uns interessiert hier vor allem ihr sprach-
licher Niederschlag.

II. SPRACHE DES GLAUBENS

Luther und seine norddeutschen Schiiler

Die sprachliche Durchsetzung der Reformation in Norddeutschland hat einen
paradoxen Effekt. Einerseits wird durch Luther die Volkssprache in den Rang
einer anerkannten Kult- und Predigtsprache erhoben. Das Reformationsjahr-
hundert bringt eine Hochflut kirchlichen Schrifttums auf sassisch. Als ob die
Schleusen fiir den angestauten Strom volkssprachlicher Frommigkeit endlich
gedffnet wiren! In Wirklichkeit aber versiegt gerade jetzt dieser Strom. Die nie-
derdeutsch-kirchliche Literatur biiit ihre Originalitat, ihre Sprachkraft und ihr
geistliches Profil immer mehr ein. Sie erschopft sich schlielich im Nachbuch-
stabieren der Sprache Luthers in Bibelwort, Flugschrift und Lied. Die Bereiche,
in denen plattdeutsche Frommigkeit sich vorher am starksten artikulierte, wer-
den preisgegeben (Plenarien, Laienspiegel, Mariendichtung u. a.) Gefiihlsfrom-
migkeit und das Dréingen auf praktische Nachfolge weichen zurtick. Dafiir
treten Fragen der Lehre, der Liturgie, der Sakramentspraxis, der Unterweisung
und der kirchlichen Ordnung in den Vordergrund. Postillen, Katechismen,
Streitschriften und Kirchenordnungen sind die beherrschenden Gattungen im
Schrifttum des 16. Jahrhunderts. Ein eigener niederdeutscher Ton ist in diesem
Schrifttum nur selten lautgeworden.

Wir verbinden ja mit dem Wort ,Reformation” zunéchst lauter geistige Vor-
ginge, Wortereignisse, Predigt und Glauben, Bekenntnis, Gebet und Gesang.
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Alles lduft auf den Gottesdienst zu: das Gemeinschaftsereignis, wo es zum
Treffen kommt zwischen Gott und Mensch. Prediger waren es, die die Umwil-
zung einleiteten: junge Theologen, die bei Luther und Melanchthon in Witten-
berg studiert hatten und nun erfillt und begeistert zurtickkehrten, um in der
Heimat die neue Botschaft auszubreiten! Daf es sie gab, unterliegt keinem Zwei-
fel! Und Zulauf hatten sie auch. Denken wir — um drei Beispiele fiir viele zu
nennen — an Joachim Sliiter in Rostock, Hermann Tast in Husum, Heinrich von
Ziithphen in Meldorf. Von allen dreien wissen wir, daf sie wort- und geistmach-
tig predigten, mit starkem Widerhall in der Bevilkerung, und daf sie es auf
niederdeutsch taten. Aber sie haben leider auch das gemeinsam, daf keine ihrer
Predigten im Wortlauf erhalten ist! Dasselbe gilt fiir die anderen Lokalreforma-
toren in Nordelbien: fiir Marquard Schuldorp in Schleswig, Gerhard Slewart in
Flensburg, den Franziskaner Stephen Kempe in Hamburg, Johann Sina in Wil-
ster und andere. Ein bedauerlicher Befund: die plattdeutsche evangelische Pre-
digt der ersten Stunde ist mit Texten nicht zu belegen. Sie kam als viva vox
evangelii und verschwand auch wieder, um einer weniger geisterfiillten Kan-
zelrede in der 2. und 3. Generation Platz zu machen, deren niederdeutsche
Spuren sich nur an Hand weniger Einzeldrucke oder Postillensammlungen
verfolgen lassen.

II,1. Dat Wordt Gades blyfft ewiglik (Reformatorische Predigt)

~Dat Wordt Gades blyfft ewyglick”. Diese Losung schrieb der Prediger zu St.

Petri in Rostock, Joachim Sliiter 1523 tiber seine Haustiir??. Sie war das Lebens-
motto dieses bemerkenswerten Mannes, der neben Bugenhagen eine der bedeu-
tendsten Gestalten der Reformation in Norddeutschland war und mit seinem
gesangk boek und seiner Christlike underwysinge tiber Liibeck auch nach
Schleswig-Holstein hineinwirkte. Um 1490 als Sohn eines Fahrmanns in D6-
mitz geboren, wurde er 1521 als Kaplan nach St. Petri in Rostock berufen, wo
er sich bald als Anhanger Luthers und Prediger des Evangeliums einen Namen
machte. Der ,swartharige Ketter”, wie man ihn nannte, zog mit seiner klaren
und zupackenden Predigtweise besonders die einfachen Leute in Scharen an.
Wie zur gleichen Zeit Hermann Tast in Husum predigte er ,,unter der Linde”,
aber nicht, weil man ihm den Zugang zur Kirche versperrte, sondern weil die
grofse Petrikirche die Menge der Zuhorer nicht mehr fassen konnte. Ein Spott-
vers aus jener Zeit mokiert sich tiber die soziale Zusammensetzung seiner Ge-
meinde:

Hyfken, Sliflk un Progery

geith tho St. Peter in de Predekye.

Also: , Bettelpack und gemeines Volk”! In Wirklichkeit waren es Dienstboten,
Handwerksburschen und Tagelohner, die sich bei Sliiter versammelten, also
Leute dhnlicher Herkunft wie er selbst. ,Der vorsamlinge tho St. Peter Predi-
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ger” nennt er sich selbst, dessen Anliegen es sei, ,Gades luterreines Wordt” als
befreiende Botschaft zu verkiinden. Seine altglaubigen Gegner miissen sein
Wirken als ernste Bedrohung gesehen haben, denn sie trachteten ihm nach dem
Leben. Die lateinische Inschrift seiner Grabplatte verrat, daf Sliiter ,,intoxicatus
obiit in die pentecostes anno 32" (also am Pfingsttag 1532 vergiftet starb) und
zwar, weil er ,evangelion in hac civitate pure predicare incepit”. Also nach
Heinrich von Ziithphens gewaltsamem Ende 1524 der zweite Martyrer des
Evangeliums in Niederdeutschland! Wie Ziithphen hat Sliiter im Studium meh-
rere akademische Grade erworben, ob in Rostock oder in Wittenberg, ist nicht
mehr sicher auszumachen. Von Hermann Tast weifs man, daf er 1511 Student in
Wittenberg war, zu einer Zeit, als Luther dort noch nicht 6ffentlich lehrte. Erst als
Vikar an der Husumer Marienkirche hat er Luthers Schriften studiert und be-
gann, dadurch angeregt, 1522 mit der 6ffentlichen Predigt des Evangeliums. Die
Mehrheit der altglaubigen Vikare versperrte ihm daraufhin die Kirche. Die Pre-
digt wurde im Pesel des Kaufherrn Matthias Knutzen fortgesetzt, der aber bald
zu klein wurde. Es kam zur Verkiindigung im Freien, von einer bewaffneten
Biirgerwehr geschiitzt. Anders als Sliiter genof$ Tast die Unterstiitzung der Biir-
gerschaft. Der Umschwung vollzog sich in Husum rasch und relativ schmerzlos,
und Tast konnte 1551, in kirchlicher Wiirde und Ansehen stehend, eines natiir-
lichen Todes sterben. Heinrich von Ziitphen war auf Initiative des Lutherschii-
lers Nikolaus Boje 1524 nach Meldorf berufen, um dort das Evangelium zu
predigen. 1488 im holldndischen Ziitphen geboren, in frither Jugend durch die
,Briider vom gemeinsamen Leben” gepragt, Augustinermonch in Koln und
Student bei Luther in Wittenberg, 1522 von Schergen des Kaisers aus Antwer-
pen vertrieben, war er in Bremen zum Wortfiihrer des kirchlichen Umschwungs
geworden. In Meldorf konnte er vor seiner grausamen Hinrichtung nur noch
wenige Predigten halten, diese aber (wie der Chronist Neocorus urteilt) , mit
solkem Geiste, dat it sick Idermann vorwunderde und Gott mit Vlite beden,
ehnen solken Prediger lange tho laten.” Neocorus zufolge legte er in seinen
Predigten dar, ,wo wi ock mit solken Geloven mosten selich werden, ahne alle
unse Vordenst®?”, also die zentrale Einsicht lutherischen Rechtfertigungsglau-
bens, wie sie auch in seinen Baccalaureatsthesen von 1522 ausgesprochen ist
(1526 in Bremen niederdeutsch gedruckt):

Wente were dar wat uth vordenste, so were de gnade nene gnade, noch Christus vol gnade
und warheit.

Glaube im Sinne einer fides historica, also eines Fiir-Wahr-Haltens biblischer
Aussagen, wird als ,dode love der mynschen” abgelehnt (, Wente also loven de
diivel”) Lebendig ist nur der in Werken der Liebe tétige Glaube:

Dartimme vorga de slapende love, dede nicht en vélet den dryvende geist tho de warken
der leften?.

Hier ist der Durchbruch zu reformatorischer Erkenntnis vollzogen, zugleich
aber das beste Erbteil vorreformatorischer Frommigkeit bewahrt.
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IL2. Lath uns syngen dem heren (Gesangbuch niederdeutsch)

~Lath uns singen dem heren!” So zitiert Joachim Sliiter den Lobgesang Israels
(Ex 15,1) in der Vorrede seines gesang boek von 1525%. Es soll, wie der Titel
ausdriicklich sagt, nicht nur im Gottesdienst, sondern , tho dagelyker 6vinge”
benutzt werden. Die Bedeutung, die diesem Buch bei der Ausbreitung der Re-
formation in Norddeutschland zukommt, ist kaum zu tiberschitzen! Es enthalt
im ganzen 60 Gesange, davon 23 von Luther, die ibrigen von Speratus, Oehler
und anderen. Horen wir als Beispiel fiir viele die erste Strophe des Lutherlieds:
»~Aus tiefer Not schrei ich zu dir” (EKG 195):

Uth deper noth roep ick tho di

heer God erhére myn ropen.

Dyne gnedygen oren ker tho mi
unde myner bede se open.

Wente 8o du wulth dat seen an,
wat sunde und unrecht ys ghedaen,
Wol kan here vor dy blyven33?

Die Absicht ist deutlich: der Luthertext soll moglichst unangetastet bleiben.
Das gilt auch fiir die anderen Lieder. Plattdeutsche Originalitat ist nicht gefragt.
Man will nur den vorhandenen Reichtum fiir norddeutsche Christen nutzbar
machen. Nur an einer Stelle hat Sliiter dem Lied von Nicolaus Decius (latinisiert
aus Hovesche = hofisch, anstandig) ,,Alleine God in der hoge sy ere” eine 4.
Strophe hinzugefiigt. Aufschlufireich ist ein Passus aus der Vorrede, die Sliiters
Néhe zur Befindlichkeit der einfachen Leute verrat:

Wente de werckliide dorch tytlyken arbeyd tho erer notrofft unde des negesten van Gade
ynghesettet, werden vorhyndert, o dat ene de tydt, de hyllige schryfft dorch tholesende
nycht wert vorgiinnet. Derhalven den stilvygen geystlike gesenge van néden synt, up dat
ere geméte belustyget unde eren licham yn erlykem arbeyde, in geystlyker frolicheyt
vorlychteth werde34.

1531 lafst Skiiter eine zweite Auflage folgen, das sog. ,,dubbelte Sanckbokelyn”,
das im ersten Teil das Gesangbuch Luthers von 1529 und im zweiten eine von
Sliiter arrangierte Auswahl anderen evangelischen Liedguts enthélt, darunter
Lieder von Hans Sachs und sogar Thomas Miintzer®. Die Breite des Spektrums
tiberschreitet den von Luther gesteckten Rahmen. Doch sind so gut wie keine
original- plattdeutschen Lieder dabei. Die Liedschépfungen einzelner Nieder-
deutscher wie Andreas Knopken aus Kiistrin (Mitarbeiter Bugenhagens und
spater Reformator in Riga) oder Johanmnes Freder sind erst spater entstanden.
(Um wenigstens einen nordelbischen Namen zu nennen: Nicolaus Boje der
Altere, ein Vetter des schon erwahnten Meldorfer Predigers gleichen Namens,
schrieb ein paar geistliche Lieder, darunter den Titel ,,O Gott, wi danken diner
Gude”, wofiir ihn Neocorus schon einen , Dithmarscher Orpheus” nennt3!)
Jedenfalls wurde Sliiters Werk in der Fassung von 1531 zu dem mafigeblichen
Gesangbuch in Niederdeutschland. Bis 1651, also dem Zeitpunkt des génzlichen
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Verstummens der niederdeutschen Kirchensprache, sind 65 Ausgaben sassisch
gedruckter Gesangbiicher bekannt. Die meisten von ihnen fufien auf Sliiters
Werk, das nicht nur in Norddeutschland, sondern weit dariiber hinaus wirkte.
Nicht nur in Rostock, Hamburg und Liibeck (wo 1545 eine redigierte Neuauf-
lage durch Hermann Bonnus erschien) —auch in Wittenberg und Magdeburg, in
Emden und Riga wurde es nachgedruckt. Das erste dinische Gesangbuch (be-
kannt als ,Malmé- Salmebog” von 1529) iibertragt fast nur Lieder des Sliiter-
Buches aus dem Sassischen. Und sogar das in London erschienene erste englische
Gesangbuch von 1536 benutzt vorwiegend Sliiter als Textvorlage.

Es folgen zwei Strophen eines Luther-Liedes, das den befreienden Durch-
bruch zur Glaubensgewif$heit besingt: (EKG 239)

Nu frowet juw leven Christen gemeyn
un lathet uns frolyk springen.

Dat wy getrost und alle in eyn

myt lust und leve syngen.

Wat god an uns gewendet hat

und syne sote wunder daeth,

Gar diier hefft he yd erworven.

Und dazu die 7. Strophe:

He sprack tho my holt dy an my

id schal dy nu ghelyngen.

Ick geve my sulven gantz vor dy,

dar wyl ick vor dy ryngen.

Wente ick byn dyn un du byst myn,
unde wor ick blyve dar schaltu syn,
Un£ schal de vyenth nicht scheiden¥.

11,3. De dudesche Misse (Gottesdienst niederdeutsch)

Reformation, das hiel auch in Norddeutschland: Gottesdienst in der Volks-
sprache. ,Deutsche Messe” war lange vor Luthers gleichnamiger Schrift von
1526 eine Kampfparole der Laien. Eine ,deutsche evangelische Messe” prakti-
zierte Thomas Miintzer schon 1523 in Alstedt. Bugenhagerns Anweisungen zur
Durchfithrung des Gottesdienstes in seinen Kirchenordnungen (Hamburg 1528;
Liibeck 1531) folgen in Abwandlungen dem Entwurf Luthers. Daneben konnte
sich die dudesche Misse, die Joachim Sliiter 1531 als Anhang zur 2. Auflage
seines Gesangbuchs erscheinen lieB, nicht durchsetzen®. Sie ist rein nieder-
deutsch konzipiert und bringt auch die bei Bugenhagen noch festgehaltenen
lateinischen Elemente (Einleitungsformeln, Introitus, Salutatio, Prafation und
Sanctus) auf sassisch. Da heifit es z. B. statt ,pax vobiscum”: ,De frede des
Heren sy alle tydt mit jw. Antwert dat volck: Unde mith dynem geyste.” Das
provozierte merkwiirdigerweise den Widerstand nicht nur der altglaubigen
Priester, sondern auch des Rostocker Rates, der darin ein Signal unbotmafsiger
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Reformation von unten erblickte. Ein Gutachten von Wittenberg wurde einge-
holt, das fiir die , konservativere” Form pladierte. Sliiter mufite sich fiigen, daer
sonst die Stadt hétte verlassen miissen. In den Hansestadten dominierte seitdem
das Bugenhagen-Modell, die Ordeninge der Misse®. Es ist auch in der gemenen
Misse unserer Schleswig-Holsteinischen Kirchenordnung erkennbar, nur dafl
hier die Beachtung des Lateinischen unbetont bleibt?. Zum Vergleich hier das
Kelchwort der verba testamenti in der Liibecker Ordnung und bei Sliiter:

Des geliken nam he ok den kelk / na dem aventmale / dankede/ gaf en unde sprak/ Drinket
alle dar uth/desse kelk is ein nie testament in minen blode dat vor jw uthgegaten wert to
vorgevinge der siinde/Biilck doth so vaken gi drinket/to miner gedechtnisse.

Des geliken ock nam he den kelck / sede danck synem vader unde gaff enn synen jiingeren
unde sprack/Nemeth hen unde drincket uth dessem alle/Dat is de kelck des nyen Testa-
mentes inn mynem blode/dat vor jw unde vor vele vorgaten werth tho vorgevinge der
stinde. Also vaken gy dat don, so doth ydt tho myner gedechtenisse.

Auffillig ist hier vor allem der Zusatz ,unde vor vele” bei Sliiter, der die
Fassungen des Kelchworts nach Lukas und Matthdus harmonisiert. In der Lii-
becker Ordnung werden die Abendmahlsworte gesungen (sie sind mit Noten-
schrift angegeben), bei Sliiter heifit es: De Prester sprickt. In der Schleswig-Hol-
steiner Ordnung steht zu dem ganzen Komplex nurein Satz: ,Darna de wort des
Avendmals, doch vor allen dingen yn diidescher Sprake.” Als Zeugnis dafiir,
wie sehr der volkssprachliche Gottesdienst als Ausdruck eines neuen evangeli-
schen Bewuftseins begehrt werden konnte, hier noch ein Abschnitt aus einem
Brief von 28 Konventualinnen des Klosters zu Itzehoe an Konig Christian III
(1538), worin um vollige Aufhebung der katholischen Messe gebeten wird. Sie
empfinden das Nebeneinander von lutherischer Predigt und lateinischem Ge-
sang als Heuchelei und wollen nicht langer ,,ym harten anders denken” als sie
,myt dem munde syngen,” wie ihre Abtissin es ihnen empfahl:

Iwe K.M. wyllen syck doch erbarmen, dat wy yo vor anderen klosteren godes wort so lange
lutter reyn unde klar gehat hebben unde weten den wyllen des Heren unses godes unde
moten vorsatlich unde wytlych so hoch wedder got syngen unde lesen®!.

11,4. Christlike underwysinge (Niederdeutsche Katechismen)

Zu den Hauptbiichern, die nach der Schleswig- Holsteinischen Kirchenord-
nung in keiner Pfarrbibliothek fehlen diirfen, gehért natiirlich der Kleine Ka-
techismus Luthers von 1529, der noch im gleichen Jahr mehrfach niederdeutsch
nachgedruckt wurde. Auch hier hatte Bugenhagen die Initiative. Nach 2 Witten-
berger Ausgaben erschien 1529 in Hamburg ,De klene Catechismus vor de
gemeynen Karckheren unde Predikere”42. 34 Nachdrucke erfolgten bis 1679.
(Danach noch im 18. Jahrhundert 3 Ausgaben fiir die hollandische Amager-
Gemeinde bei Kopenhagen, die — ein Unikum im Jahrhundert der Aufkla-
rung! — auf ddnischem Boden die niederdeutsche Kirchensprache bewahrte!)
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Wie beim Gesangbuch, so wird auch hier der Luther’sche Text so wortgetreu wie
moglich wiedergegeben. Nur ein Beispiel: Das fiinfte Gebot:

Du schalt nicht déden. Dat ys: Wy scholen Godt friichten unde lewen, dat wi unsem
Negesten an synem Lyve nenen schaden noch leidt don, sunder em helpen unde vérdern
yn allen Lyves noden.

Als Beispiel dafiir, wie reformatorische Erkenntnis in diesem Katechismus
sich niederdeutsch duflert, hier ein Passus aus der Erklarung zum Dritten Arti-
kel:

Ick gelove, dat ick nicht uth egener vornunfft noch krafft an Jhesum Christum mynen
HEREN geléven edder tho em kamen kan: Sunder de hillige Geist hefft my dorch dat
Evangeliun geeschet, mit synen gaven vorliichtet, ym rechten Geloven gehilliget unde
erholden.

Aber Luthers Katechismus war nicht der einzige und auch nicht der alteste
niederdeutsche Katechismus der Reformationszeit. Schon 1525 erschien in Ro-
stock bei Ludwig Dietz ,, Eyne schone unde ser nutte Christlyke underwysynge”
aus der Feder Joachim Sliiters®. Sie geht zuriick auf die ,Kinderfragen” der
Bohmischen Briider, die in den 20-er Jahren noch gleichwertig neben dem Lu-
ther-Katechismus benutzt wurden. (Zwei niederdeutsche Fassungen erschienen
schon unabhingig von Sliiter in Magdeburg und Wittenberg)*. Sliiters , un-
derwysynge” ist im Schema von Frage und Antwort konzipiert und erinnert
formal an den Heidelberger Katechismus. Daf er auch iiber Mecklenburg hin-
aus Verwendung fand, ist wahrscheinlich, wenn auch fiir Nordelbien nicht be-
legt. Nachweislich hat der schwedische Reformator Olavus Petri 1526 in Upp-
sala eine schwedische Ausgabe besorgt, die direkt auf den Sliiter-Text zurtick-
greift. Ein Beispiel auch aus diesem Text (aus Frage VI):

Vrage: Wat synt denne de werke? Don de nicht tho der salicheyt?

Antwerdt: Se don gentzliken nichtes to der salicheyt. De gelove moth lutter reyne unde
unvormenget blyven. Avers de wercke syndt fruchte des gelovens unde betugen den
gloven.

Vrage: So de werke nicht salich maken, 8o wyl yck ock nene don?

Antwerdt: Nicht al8o! Wult du eyn Christen syn, 8o mostu gude wercke don. Nicht umme
vordenstes wyllen, sunder dynem negesten tho denste, dorch de Christlike leve. Dyt hefft
dy Christus gebaden, seggende: Dat ys myn geboth, dath gy juw undereynander leven,
alse yck juw gelevet hebbe.

I1,5. Historia des lydendes (Niederdeutsche Passionsharmonie)

Wenn vorhin gesagt wurde, da8 seit der Reformation der Erbauungsliteratur
in Norddeutschland zugunsten von Ordnung und Lehre zuriicktritt, so gilt dies
allgemeine Urteil natiirlich mit Vorbehalt. Mit dem Verschwinden der Gattung
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verschwand ja nicht das Bediirfnis danach. Es wurde vor allem gestillt durch
Ubersetzung von Luther-Schriften erbaulicher Art wie Psalmenauslegungen im
Einzeldruck, Sermone, Trostschriften u. a., vor allem aber durch die sassischen
Versionen seiner Huf3-Postilla und Kercken-Postilla, von denen zwischen 1526
und 1589 nicht weniger als 40 Auflagen gedruckt wurden®. Als Beispiel fiir
viele, wie Luthers Sprache sich auf Niederdeutsch anhorte, hier ein Zitat aus
dem Sermon: Van dem Ryken man unde armen Lasaro (1523):

Segge my, welcker konnynnck virmochte myt allem synem guede aller werlt eyn siilcken
deenst tho doen alse dysse arme Lasarus myt synem sweren hunger unde armoet gedaen
hefft. O de wunderbarliken wercke unde ordel Gades. Wo schendet he so mesterlyken de
kloke narrynne de vornufft un werltliken wysheit. Se geyt dar her unde suet lever de
schone Purpur des ryken mannes den de wunden des armen Lasarus, se suet lever eynen
schénen gesunden mynscken unde stoppet ere nése tho voer deme stancke syner wunden
unde keret syne ogen van synem blasende®.

Neben Luther fanden aber auch zwei original- niederdeutsche Publikationen
starke Resonanz: das Ghebedebokelyn von Joachim Sliiter (1526, angeregt durch
Luthers ,Betbiichlein” von 1522)*” und die bertihmte Passionsharmonie Bugen-
hagens: Historia des lydendes unde upstandinge unses Heren Jesu Christi (1526
hochdeutsch, 1531 niederdeutsch)?. Sliiters Biichlein ist eine Art erbauliche
Christenlehre, ausdriicklich , vor de leyen” bestimmt. Es wurde 13-mal nachge-
druckt, zuletzt 1564. Laut Titelblatt soll es zeigen, , wat lyff und selen tho der
salicheyt niitte unde van néden ys”. Bugenhagens Passionsgeschichte wurde
von 1531 bis 1653 insgesamt 30- mal gedruckt und war zweifellos das beliebte-
ste Andachtsbuch Niederdeutschlands, auch in Nordelbien. Bugenhagen will
hier den norddeutschen Christen das Zeugnis der Evangelien von Jesu Tod und
Auferstehung umfassend und {iibersichtlich zugleich nahe bringen. Die ge-
schichtliche Wahrheit dieses Zeugnisses soll so demonstriert werden, dafl Zwei-
fel oder Irritationen wegen der unterschiedlichen Uberlieferung verstummen
miissen, bzw. sich als Verstocktheit entlarven. Das geschieht einmal durch Wie-
dergabe des gesamten Textes der 4 Evangelien in einem fortlaufenden Erzahl-
zusammenhang (wobei mehrfach tiberlieferte Stiicke nur einmal erzahlt wer-
den, aber in der jeweils ausfiihrlichsten Fassung). Zum andern wird in Glossen
und Zusitzen die theologische Absicht deutlich gemacht. Es geht um die frohe
Botschaft und ihre Kehrseite: das Gericht an denen, die sie nicht annehmen. In
der Einleitung werden zwei Ursachen fiir den Tod Jesu genannt: die ,,Barm-
herticheit unde Warheit” Gottes und die ,Blindtheit der Joden.” Und hier darf
nun ein diisterer Aspekt dieser Schrift nicht verschwiegen werden: sie ist durch-
gehend auch Dokument eines rigorosen Antijudaismus, vor dem man auch
dann erschrickt, wenn er sich plattdeutsch vernehmen 146t, z. B. so:

Ick holde idt darvér, dat de witende Hunde hedden syner ock nicht geschonet am grothen
Sabbath. (zu MK 14,2 par: ,Ja nicht am Fest!”)

Hyr gift Christus klarliken tho verstande, dat se Deve un Schelcke sint unde héren nicht in
de Gemene der hilligen. (zum Jesaja-Zitat MK 11,17 par.)
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... dat Pilatus den argesten Morder hebbe willen vorslahn. Up dat de Joden nicht vor en
bidden konden. Averst se hedden ehr den Diivel siilvest los gegeven, ehr se Gades Sone
hedden los syn laten. (zu MK 15,6 ff par.)*

Vor keinem der im Mittelalter gangigen judenfeindlichen Stereotypen scheut
Bugenhagen zuriick. Er beschimpft nicht nur die Jesusgegner von damals, son-
dern die Juden schlechthin als ,hycheler”, , glysener”, ,Vorvorer”, ,16gener”,
,blotdorstig”, ,Deve un Schelcke”, ,wotende Hunde” und , rytende Wiilfe.” Thr
Wesen besteht in ,bedregery un listicheit”, , gyricheit”, , Tyrannye” und , Kre-
merye”. Unter dem Schein des Gottesdienstes sind sie nur auf Geschaftemache-
rei aus. ,,Unwetenheit” und ,Blindtheit” in Bezug auf Gott ist geradezu ihr
character indelebilis. Sie sind die ,Godtlosen” par excellence. Das zu erwei-
sen, ist Bugenhagen - sonst peinlich auf Texttreue bedacht —sogar zur Manipula-
tion des Bibeltextes bereit, z. B. bei Joh. 13,33, wo die Solidaritat der Gottesferne
zwischen Jiingern und Juden zugunsten der Jiinger getilgt wird. Oder wenn die
Tempelreinigung, entgegen dem sonstigen methodischen Vorgehen, zweimal
nacheinander erzahlt wird — mit der Begriindung, die ,,vordomede kremerye”
sei wegen der , gyricheit der Bischoppe” sicher sofort wieder in den Tempel
zurtickgekehrt. Mit den ,Bischoppen” sind hier die Hohenpriester gemeint,
aber die Assoziation ,romischer Bischof” ist kalkuliert, denn Bugenhagen be-
nutzt, iiber die Denunziation des Gottesvolkes hinaus, den ,,Juden” auch noch
als Topos fiir antiromische Polemik. All das la6t den grofien Erfolg dieser Erbau-
ungsschrift riickblickend in einem seltsamen Zwielicht erscheinen.

IL6. schyr van worde tho worde (Luthers Bibel, sassisch gedruckt)

Vom , Erbauungsschrifttum” war die Rede, und noch ist das grofite und wich-
tigste Erbauungsbuch im 16. Jahrhundert nicht genannt: die Luther-Bibel! Auf
sie zuerst richtete sich natiirlich der Eifer der Ubersetzer. Vom Wittenberger
~Septembertestament” (1522) erschienen bereits im folgenden Jahr zwei sassi-
sche Ubersetzungen, beide charakteristisch verschieden! Zuerst brachte die sog.
,Ketzerpresse” in Hamburg (eine anonyme Druckerei, die reformatorische
Flugschriften als Untergrundliteratur vertrieb), das erste plattdeutsche Neue
Testament heraus: Dat nyge Testament tho dude von einem unbekannten Bear-
beiter’!. Auffillig sind hier viele Bezugnahmen auf die ebenfalls 1522 erschie-
nene Halberstidter Bibel - also die letzte der grofien vorreformatorischen Voll-
bibeln. Dieser Traditionsstrang wird in der Wittenberger Ausgabe des gleichen
Jahres gekappt®2. Sie orientiert sich ausschliefllich am Luthertext und legt den
Grund fiir den Typus der sog. ,Bugenhagen-Bibel”, die nach und nach in Etap-
pen entstand. Bugenhagens Rolle dabei war mehr die eines Redaktors als eines
Ubersetzers. Erst in der 4. Ausgabe 1524 erscheint sein Name im Titel%. Man
nimmt heute an, daf ein Team von norddeutschen Theologen unter seiner Ober-
leitung den sassischen Text erarbeitet hat, und daf er sich dann die Endredak-
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tion vorbehielt. In der Vorrede zur Ausgabe von 1525 erklart er selbst, ,,. . . dat
desse arbeyt ys vullenbracht dorch eynen andern”. Er habe dabei nur ,radt
gegeven in allen orden unde steden, dar ydt swer was, in unse diidesch tho
bringende”. Vom niederdeutschen Erstdruck bis zur vollstandigen Bibel sollten
noch 11 Jahre vergehen. Erst 1534 — merkwiirdigerweise sogar ein halbes Jahr vor
der hochdeutschen — kam bei Ludwig Dietz in Liibeck die plattdeutsche Voll-
bibel heraus. Bugenhagens Vorwort zu dieser Ausgabe enthiillt das Ausmaf
seiner Abhéangigkeit von Luther, seinem ,leven heren unde vader in Christo.”
Die Umsetzung ins Sassische sei ,,uth synem bevele” erfolgt, und zwar (wie es in
Anmerkungen zur Ausgabe von 1541 heifit) ,schyr van worde tho worde” —
allerdings mit dem Vorbehalt: soweit es die ,art der reinen sprake” (sprich: die
Struktur der sassischen Schriftsprache) erlaubt habe. Das heifit: wo immer es
moglich war, haben die Ubersetzer die Luther’sche Syntax und Wortstellung
beibehalten und nur die einzelnen Worte durch ihre sassischen Aquivalente
ersetzt. Das hort sich dann (um ein oft zitiertes Beispiel zu bringen) bei Lukas
2,1-3 so an:

Idt begaff syck 6verst to der tyd, dat ein bott van dem Keiser Augusto uthginck, dat de
gantze werlt geschattet worde. Unde desse schattinge was de alder erste, unde schach tho
der tydt, do Kyrenius Landtpleger in Syrien was. Unde ydermann ginck hen, dat he syck
schatten lete, ein yder in syne Stadt . . .

Man hat aus neuzeitlich-plattdeutscher Sicht dieses Verfahren als sprachliche
Fehlleistung, ja als Hauptursache der sprachlichen ,Enteignung” des Nieder-
deutschen kritisiert?. Dabei wird verkannt, daf} es den Ubersetzern erklarter-
maflen nicht um eine ,niederdeutsche Bibel” ging, sondern um den unverfalsch-
ten Luthertext in niederdeutscher Gestalt. Die Kritik geht ins Leere, weil sie vom
Kritisierten etwas einfordert, was er nicht leisten will. Die Zeitgenossen wollten
kein plattdeutsches Originalwerk, sondern Originalton Luther, nur horbar ge-
macht fiir plattdeutsche Ohren. In dieser Form allein hatte die sassische Bibel in
Norddeutschland Aussicht auf Erfolg. Und der blieb nicht aus! Bis zur letzten
Ausgabe 1623 in Goslar - genau ein Jahrhundert nach dem Erscheinen des ersten
sassischen Luther-NT — wurde die sog. ,Bugenhagen- Bibel” 26-mal nachge-
druckt. Erwdhnenswert sind in der Reihe der Nachdrucke die sog. , Barther
Bibel” — eine 1588 in Barth / Pommern erschienene Version, die vom Texttyp der
Bugenhagen-Bibel kaum abweicht, aber durch Titelblatt und kolorierte Illustra-
tionen ins Auge fallt—und die 1596 vom Hamburger Hauptpastor David Wolder
herausgegebene Fassung, die mit (unerheblichen) Textinderungen die ,rechte
purreyne Sassische Sprake” besser zu Ehren bringen mochte. Sie bietet erstmalig
die Einteilung des Textes in Verse und wurde zur Grundlage der bis 1623 noch
folgenden Ausgaben. So war also die Bugenhagen-Bibel ein Jahrhundert lang als
Andachtsbuch und Altarbibel im Gebrauch. Von ihrer Wirkung gibt ein Zitat aus
der Vorrede der Wurster Kirchenordnung 1534 beredtes Zeugnis:

Wy lesen ock de hillige Scripture in dat Neddersassische 6vergesettet, de so rein ende fin s,
dat se vel kostbarer as gold to achten, unde de uns de werdige und hillige Mann Gades,
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Lutherus, in Handen gegeven. Dar syn ock vele redlicke Liid hier to Lande, de diit diirbare
bok gekoft unde darin flietigen forschen unde lesen.

Luthers Bibelsprache hat also durch ihr sassisches Sprachkleid hindurch
norddeutsche Menschen erreicht. Zugleich ist aber diese Version, wenn auch
ungewollt, ein Dokument des Niedergangs der hansischen Schriftsprache und
der beginnenden Fetischisierung des Luther-Textes. Es war nur eine Frage der
Zeit, dal der Ruf nach dem hochdeutschen Original den nach dem sassischen
Wortlaut tiberténen wiirde.

Ich schliefe auch diesen Abschnitt mit einer Wiedergabe von Rom. 3,27 f.
nach der Bugenhagen- Bibel:

Wor is denn nu dyn Rohm? He is uthe. Dorch welckere Gesette? Dorch der Wercke Gesette?
Nicht also, sunder dorch des Gelovens Gesette. So holde wy idt nu: Dat de Minsche
rechtferdich werde ane des Gesettes wercke, Allene dorch den Geloven.

Im Vergleich zur Liibecker Bibel von 1494 heifst ,,Gesetz” hier nun nicht mehr
.ee”, sondern, im Luther’schen Sprachgebrauch, , gesett”. Und dem sola fide ist
durch den Zusatz ,allene” Rechnung getragen.

I11. SPRACHE DES AUEBEGEHRENS

Radikale Refomatoren in Schleswig-Holstein

Ein wahrheitsgetreues Bild vom Gesamtgeschehen , Reformation” ist nicht zu
gewinnen, wenn man die méchtige Basisstrtomung unterschlagt, die diesem
Geschehen seine Wucht und Dynamik gab: der aus wirtschaftlicher und sozia-
ler Unterdriickung der Volksmassen aufsteigende Protest, der stets mit my-
stisch-apokalyptischer Frommigkeit und Klerikerhaf8 einherging. Bauernunru-
hen, Aufstinde in den Stadten, Tauferbewegung sind Stichworte fiir diesen
Protest, seine Symbolfiguren Manner wie Thomas Miintzer, Balthasar Hub-
maier, Melchior Hoffinann, Bernhard Rothmann, Menno Simons und andere,
alles Gestalten, die unter anderen politischen Konstellationen vielleicht einen
ahnlichen Rang wie Bugenhagen, Melanchthon und andere hétten erreichen
koénnen. Rothmann z. B. war Luther-Schiiler und Reformator von Miinster, spa-
ter der theologische Kopf der radikal-theokratischen Wiedertidufer-Bewegung
und schrieb eigenstindige Theologie in kraftvollem, vom Wittenberger Sprach-
Vorbild unabhingigem Niederdeutsch. Als Beispiel hier ein Abschnitt aus sei-
ner Schrift: , Eyne Restitution edder eine wedderstellinge rechter unde gesunder
christliker Leer” (1534):

O der groten blindtheit unde blinden undanckbarkeit vorwar unde vorwar, ydt hefft den
Sonne Gades wat mer gekostet. He sulven, Ja sulven moste he de sunde delgen. De un-
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sterflick und unlydelick was, moste sterflick unde lydelick werden, de sines vaders leveste
Sonne, herrlicheit unde wyfheit was, moste verlaten, verfolcketh unde bespotet werden.
Ja, seggen de blynden ghelerden, Godt en kan yo yumers nicht lyden? Antwort: Ya, he kan
lyden, und dat, wann he will, als de Prophet secht, He hefft geleden, want he heft ghe-
woldt. Wat de HERE will, dat kan he ock wall, Offt schon alle kloecken unde wygen dusser
werlt dar tegen spreken’®,

Aber Theologen wie diese standen auf der Verliererseite der Geschichte und
fiihrten ein Dasein in stindiger Verfolgung und Todesangst. Fast alle endeten
durch Scheiterhaufen, Folter oder Schwert, Melchior Hoffmann z. B. nach 10-
jahriger Isolationshaft todkrank im feuchten Verlies eines Straburger Kerkers.
All diese Spiritualisten, Nonkonformisten und apokalyptisch Erregten erwar-
teten mehr von der Reformation als nur die Neuordnung des kirchlichen Le-
bens. Thr Traum war die Veranderung aller Dinge im Vorschein des nahenden
Gottesreiches, einfiltige Nachfolge, briiderliche Gemeinschaft ohne Geiz, Wu-
cher und Zinsverkehr. Sie alle begannen als glithende Anhidnger Luthers und
endeten als erbitterte Gegner des Reformators, von ihm selbst noch unnachsich-
tiger bekampft als selbst die Papisten.

III,1. eyn unghelerden, verlapen monneck (Der tolle Friedrich)

Schleswig-Holstein wurde von diesen Stromungen nicht tiefgreifend erfafit.
Historiker haben immer wieder festgestellt, wie undramatisch sich die Reforma-
tion hier vollzog, fast ohne Bilderstiirmerei und gewaltsame Ausschreitungen.
Altglaubige Kleriker aus dem Amt zu jagen, war hier kaum nétig, weil die
meisten sich schon freiwillig der neuen Ordnung unterwarfen. Bauernaufstan-
de grofleren Stils, wie nach 1526 in Jiitland gab es hier nicht. Die Kloster der
Minoriten waren hier nicht Objekte des Volkszorns wie in danischen Stadten.
Und auch dort hat eine volksnahe Politik der danischen Herrscher den Aufruhr
in ertriagliche Bahnen gelenkt. Dennoch gab es Erschiitterungen auch hier, so in
Liibeck die der kirchlichen Neuordnung vorangehenden Ausschreitungen ge-
gen den Rat, in Hamburg die Bilirgerdemonstration fiir den mit Predigtverbot
belegten Kaplan Johann Zegenhagen, der Auftritt Johann von Campens in Itze-
hoe, die Vorgiange um das Franziskanerkloster in Flensburg u. a. Der erste Pre-
diger der neuen Lehre in Schleswig z. B. war nicht der stets moderate und ob-
rigkeitsfreundliche Marquard Schuldorp, sondern ein aus dem Kloster entlau-
fener Monch (,,eyn unghelerden, verlapen monnek”), seines ungebérdigen Auf-
tretens wegen der , tolle Friedrich” genannt”. Er trat gegen Reichtum und Wohl-
leben der Geistlichen auf und ermahnte sie zu unaufwendiger Kleidung und
apostolischem Wandel, z. B. durch Verzicht auf Absicherung ihrer Einkiinfte
durch Pfriinden. Das fand starken Widerhall beim Volk. Ahnlich wie Tast in
Husum predigte er, durch sympathisierende Biirger geschiitzt, zundchst in Pri-
vathdusern, dann im Schwahl und schliefflich im Laurentiichor des Domes,
gleichberechtigt neben den katholischen Domherren. Das fiihrte zu grotesken
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Situationen, wenn z. B. seine Anhénger die lateinischen Horen mit deutschem
Kirchengesang unterbrachen, in Weihwasserkessel urinierten oder Priester und
Ménche auf der Strafle anpobelten und mit Steinen bewarfen: , Wulff! Logener!
Fleskverkoper! Gades verreder! selenmerder! mortbarner!” waren die geldufi-
gen Schimpfworte. Das ist zwar alles tendenzios, durch die Brille der Gegner
geschildert, wird aber kaum tibertrieben sein. Der ,tolle Friedrich” fand Wider-
hall mit seiner Predigt. Seine Anhénger blieben ihm treu, und der von Kiel nach
Schleswig berufene Marquard Schuldorp mufte ihn, wenn auch widerwillig, als
Kaplan tibernehmen, bevor er sich vollends unméglich machte und des Landes
verwiesen wurde. All das zeigt, daf8 er Sprachrohr einer verbreiteten Mifistim-
mung war. Man emporte sich z. B. tiber die herrschende Kirchenpolitik, die das
enteignete Kirchengut den Kranken und Schwachen entzog. Es kam nach der
Reformation vielerorts zum Verfall der Hospitaler und Elendsherbergen, die in
katholischer Zeit ihre wohltitige Funktion hatten. Bezeichnenderweise wurde
der ,tolle Friedrich” erst in dem Augenblick untragbar, als er diese Mifsstande
angriff und von der Klerikerbeschimpfung zur Kritik an der fiirstlichen Landes-
herrschaft tiberging.

II1,2. Prediger thom Kyll im lande tho Holsten (Melchior Hoffmann)

Der Name Schuldorp ist mehrfach gefallen. Mitihm verbindet sich ein anderer
lokaler Kirchenkonflikt, in den sogar Luther selbst eingriff und der die Einfiih-
rung der Reformation in Kiel beschleunigte. Dort wirkten im Friihjahr 1527 fiir
kurze Zeit drei Prediger unterschiedlichster Couleur zugleich an der Nikolai-
kirche: der Katholik Wilhelm Prawest als leitender Kirchherr, der zwar Refor-
men wollte, aber nicht die Trennung von Rom, der gemafigte Lutheraner Mar-
quard Schuldorp, Sprofs einer Kieler Honoratiorenfamilie, und - als krasser
AufBenseiter — der aus Schwiibisch-Hall stammende Kiirschner und Laienpre-
diger Melchior Hoffmann, ein wortgewaltiger, aber hektischer Verkiinder des
neuen Glaubens, voll apokalyptischer Garung und Aggression®. Seine Lebens-
irrfahrt hatte ihn tiber Livland, Stockholm und Liibeck fiir zwei Jahre nach Kiel
verschlagen. Ein Schutzbrief Konig Friedrichs I. gewahrte ihm Kanzelrecht in St.
Nikolai. Im tibrigen ging er seinen Geschiften nach, lebte von seinem Gewerbe,
dem Vorbild des Paulus folgend, doch offenbar nicht schlecht. Sogar eine eigene
Druckerei besaf er und konnte dort seine Schriften erscheinen lassen. Nieder-
deutsch hatte er sich in Livland schon angeeignet. Mit Predigten gegen Klerus
und Geldbiirgertum fand er das Ohr der kleinen Leute in Kiel und der unter-
driickten Bauern im Umland. In einem Brief ,,an de gelovighen der Stadt Kyll”
(1528) beschwert sich der bald nach Schleswig tibergewechselte Schuldorp iiber
seinen ungemiitlichen Mitbruder: Hoffmann habe den Rat der Stadt von der
Kanzel herab beleidigt. Seine Anhinger wollten nur ,,ehren muethlyn koelen”
und hitten gar kein Interesse fiir seine Botschaft: ,Se fragen nycht danah, off
Sunte Pawel thom Roemeren edder Apokalipsis geprediget werde.” Schuldorp
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riickt Hoffmann, der sich selbst immer noch als guten Lutheraner verstand, mit
einem Wortspiel in die Nachbarschaft Thomas Miintzers: ,,de muenthe smeckt
recht na dem muenther.” Tatsédchlich liebte Hoffmann die phantasievolle Aus-
deutung apokalyptischer Bilder als Symbole fiir Stufen zur Vergottung des
Menschen. Am Ende dieser Stufenleiter erst konne das innere Licht in ganzer
Klarheit hervorbrechen und aller weiteren Erkenntnis eine Grenze setzen:

Darumme muth hyr en Stilholdent syn, unde sick en yeder Geist gendgen laten an dem
anschawen der Soennen . . . denn in dat Wort suth men wol dorch den Geist, aver nenen
Ende unde Grundt.

Das ist allegorisch-mystische Auslegung in mittelalterlicher Tradition, wie sie
auch in seinem Kommentar zum Hohenlied begegnet®. Dies alles halt aber
Schuldorp fiir Gaukelwerk und wendet sich hilfesuchend an Luther und Bugen-
hagen. Ein Besuch Hoffmanns in Wittenberg, der sein Negativ-Image beseitigen
soll, endet im Fiasko. Hoffmann selbst berichtet dariiber: ,,. . . da moste ick ar-
mes wormeken ein Grotter sunder wesen, unde vor enen Dromer geholden
werden.” Auch mit Amsdorfin Magdeburg gerat er hart aneinander. Er widmet
ihm dann von Kiel aus zwei Streitschriften, eine hochdeutsche und eine nieder-
deutsche®. Unter dem Titel steht der selbstbewufite Zusatz zu seinem Namen;
Melchior Hoffmann, Koninckliker Majestat tho Dennemarcken gesetter Predi-
ger thom Kyll ym lande tho Holsten (das einzige Mal in seinem leidvollen Leben,
daf er sich mit kirchlicher Wiirde schmiicken durfte!). Die Titelvignette zeigt
eine Luther- Rose, Zeichen seiner immer noch nicht aufgegebenen Wertschat-
zung des Reformators. Die Sprache der Streitschrift schwankt zwischen Grob-
ianismus und nachsichtiger Ironie: ,Duere Heldt”, ,fyne dreper”, ,dappere
stryder”, , dat schone kindt” - so redet er seinen Gegner an. In der Sache fiihlt
er sich sicher, weil er die Bibel auf seiner Seite weif3:

Wente ick hange an Gade unde an Christo Jhesu unde holde syne worde. De my valsch wyl
maken, de kan ydt mit der Bibel nicht endigen, denn ick bin mit der Bibel unde nicht
wedder de Bibel. Dariimme soket Amsdorff l6genrenck, so eme de Bibel nicht mach tho
hiilpe kamen.

Zum Ende hin aber wird er massiv:

Blyff mit dynem stanck tho hus, dat rade ick dy, edder ick werde dy ein Valete geven, dat
me seggen schal, ydt sy ein Valete!

Auch der Katholik Prawest beschwert sich bei Luther iiber Melchior Hoff-
mann. Luther antwortet, weil er Prawest fiir einen Anhénger seiner Lehre halt.
Er zeigt Verstandnis fiir sein Problem. Leute vom Schlage Hoffmanns seien auch
ihm nicht geheuer: ,Ich habe mehr Krieg mit ihnen als mit dem Papst, und sie
schaden mehr.” Diesen Brief zeigt Prawest nun tiberall herum, nicht ohne zu-
gleich gehassige Spottverse gegen Luther in Umlauf zu bringen. Darauf folgt
eine geharnischte Epistel des Reformators, die Prawest als Liigner entlarvt und
Hoffmann weitgehend entlastet. Mit gleichem Datum (vom 9. Mai 1528) schickt
Luther zwei plattdeutsche Briefe an Kieler Biirger: den Biirgermeister Paul Har-
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ge und das Ratsmitglied Conrad Wulf®!. Er teilt ihnen mit, erhabe Prawest ,enen
harden Breef geschreven timme seiner Logen willen.” Auch hier wird Hoffmann
in Schutz genommen und nur ermahnt, das Evangelium nicht ,mit Polteren,
Breken un Stormen” zu verkiinden. Nach diesem Brief kann sich Prawest in
Kiel nicht mehr halten und zieht sich grollend hinter Bordesholmer Klostermau-
ern zuriick. Die Reformation in Kiel kann nun als eingefiihrt gelten.

Aber Entlastung fiir Hoffmann brachte auch dieser Luther-Brief nicht. Seine
Stellung in der Abendmahlsfrage rief die Gegner bald wieder auf den Plan.
Einen Traktat Schuldorps konterte Hoffmann mit drei Gegenschriften, von de-
nen nur noch die Titel bekannt sind. Eine davon war niederdeutsch abgefaft:
Sendebreef dat he nich bekennen konne dat een stuck lyvliken brods syn god sy.
Dieser Titel verrat Hoffmanns Position: eine spiritualistische Abendmahlsauf-
fassung, die auf Leugnung der leiblichen Gegenwart Christi in Brot und Wein
hinauslauft. Hoffmann sieht im Insistieren seiner Gegner auf der Realprasenz
eine neue Variante klerikaler Machtausiibung tiber die Laien. Er schmiht sie als
,Sakramentszauberer”! Dafiir wird er von ihnen als , Volksverfiithrer” denun-
ziert. Der Haderslebener Theologe Widensee verfafit im Auftrag Herzog Chri-
stians ein Negativ-Gutachten iiber Hoffmanns Abendmahlslehre®2. Darin bringt
er die Leugnung der Realprasenz mit dem Geist des Aufruhrs in Verbindung.
Das gibt dem Kronprinzen Christian den Anla8, gegen Hoffmann vorzugehen.
Es kommt zur Flensburger Disputation am 8. April 1529, bei der Christian selber
den Vorsitz fithrt, von Vertretern des Adels (Detlev Reventlow, Johann von
Rantzau) assistiert®, Diese Veranstaltung glich mehr einem Tribunal mit verab-
redetem Ausgang als einer theologischen Diskussion. Die Gewichte waren un-
gleich verteilt. Karlstadt als Geistesverwandter des Beklagten war nicht erschie-
nen. Auf Hoffmanns Seite stand Johann von Campen, ein entlaufener Monch
und Abenteuerer vom Schlage des ,tollen Friedrich”, der in Itzehoe als erster
evangelisch gepredigt hatte, dann aber des Landes verwiesen wurde, und ein
Jakob Hegge aus Danzig, der zur Sache fast nichts beitrug und erst spater durch
einen von Bugenhagen veroffentlichen Widerruf auf sich aufmerksam machte:

Ick, Jacobus Hegge bekenne opentlik vor yderman dath ick dorch minschlyke ghebreck-
licheyt hebbe vorwyllyghet yn den erdom der Sacramenterer, de dar holden ym brode des
aventmals nicht wesentlick dath lyff Christi, dar mede ick den myne Christlyke brédere
tho Flensborch geergerdt hebbeb4.

Auf rechtglaubiger Seite standen ausgewiesene Lokalreformatoren wie Her-
mann Tast, Nikolaus Boje und Stephan Kempe, die sich aber auch wenig profi-
lierten und gegen Hoffmanns durchdachte Argumentation nur stereotyp auf
dem Wortlaut der Einsetzungsworte (,, Dat ys myn lyff”) beharrten. Thren Glanz
erhielt die Veranstaltung durch den Uberraschungsgast Bugenhagen, der an-
stelle des angekiindigten Amsdorf erschien und begeistert begriifst wurde. Hoff-
mann bemerkt dazu bissig: ,Da galt nichts dann allein Pomeranuns und sein
wort. Wenn der heilig geyst selbs da gewesen wer, er hett miissen entweichen.”
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Bugenhagens SchluB-Resumée ist nicht niederdeutsch iiberliefert. Doch er-
schien von ihm - als niederdeutsches Gegenstiick seiner , Acta der Disputation
zu Flensburg” (1529) im gleichen Jahr in Hamburg eine niederdeutsche rede vam
sacramente®®. Darin wird in 20 Abschnitten die Argumentation Hoffmanns
Punkt fiir Punkt widerlegt. Ein Zitat aus dem 12. Abschnitt:

Thom twelfften hefft Melchior gespraken: Christus syttet to der rechter hand Gades myt
synem live unde blode/ darumme kan he nicht myt synem live und blode up erden syn ym
sacramente, Dar up antwerde ick/ unde kere dat umme: wen Christus nicht sete tho der
rechter handt Gades/ so wolde ick nicht 16ven/ dat he na synem worde uns ym sacra-
mente konde gheven syn lyff unde Blot, wente he were nicht ware Godt.

Bugenhagens Urteil iiber die ,,sacramentes schendere”, sie wollten mit ihrem
spirituellen Abendmahlsverstandnis die Verbindlichkeit von Predigtamt und
Sakrament auflésen und damit die Ordnung Gottes selbst aufSer Kraft setzen,
konnte in der Flensburger Disputation nur bestatigt werden. Hoffmann konnte
noch froh sein, daf8 der Vorschlag einiger Junker, ihn wegen ,Miintzerschen
Aufruhrs” zum Tode zu verurteilen, keine Mehrheit fand. Konig Friedrich pla-
dierte fiir Landesverweis, falls Hoffmann nicht zum Widerruf bereit sei. Damit
war seine Wirksamkeit in Nordelbien beendet.

I11,3. Eyn wedderdoeper, ghenomt Symon (Menno Simons in Holstein)

Die Ausweisung aus Schleswig-Holstein trieb Hoffman definitiv aus kirch-
licher Bindung heraus und dem Radikalismus in die Arme. In Straf8burg schlof8
er sich der Taufergemeinde an. 1530 wurde er zum Initiator und geistlichen
Fiihrer der Tauferbewegung in Ostfriesland. Die ,Melchioriten” konnten sich
trotz scharfster Verfolgung iiber Holland und Norddeutschland ausbreiten.
Nach Hoffmanns Weggang nach Straburg kam es zur Polarisierung zwischen
der militant-aktionistischen Richtung der Miinsterer Taufer (Jan Matthys, Bern-
hard Rothmann u. a.)und dem gewaltlosen, aber nicht weniger radikal-kirchen-
kritischen Taufertum der ,Obbeniten” (nach Obbe Philips) im friesischen Hol-
land. Beide beriefen sich auf Ideen Hoffmanns, jene mehr die apokalyptischen,
diese die spiritualistischen Anteile betonend. Aus dem obbenitischen Lager
ging der Ex-Priester Menno Simons hervor — nach Melchior Hoffmann der
zweite wirkungsmachtige Reprasentant der Tauferbewegung in Norddeutsch-
land%¢. Auch sein Weg (iiber Groningen, Emden, den Niederrhein bis nach Wis-
mar) war durch Ausweisung und Verfolgung markiert. Er wirkte im Unter-
grund, stindig auf der Flucht, aber nicht erfolglos, wie ein niederlandisches
Zeugnis von 1546 belegt:

... eyn widerdoper sij genompt Symon, plege ville nha dem Gellerlande, oick Niderlande
unnd langs dem Rijnstrome to dopen, unnd nha emme werden sine secten Symonsfolck
genompt.
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Ein téuferfeindliches Edikt der Hansestidte (1555) vertrieb Simons auch aus
Wismar und lief ihn in Holstein auf Gut Fresenburg bei Oldesloe Zuflucht
suchen. Dort hatte Bartholomdus von Ahlefeldt dem , Symonsfolck” das Dorf
Wiistenfelde als Freistétte eingerdaumt — nach dem scharfen Edikt Christians III
gegen die ,Wedderdoepere” (1555) eine ebenso kithne wie grofherzige Tat! Hier
konnte Menno Simons die letzten sechs Jahre seines Lebens friedlich verbringen.
Mit Hilfe einer Wiistenfelder Druckerei setzte er sogar seine publizistische Ta-
tigkeit fort und hat so gewif auch die niederdeutsch-theologische Sprache be-
reichert. Er starb 1561 — untypisch fiir einen Ketzer, doch seiner eigenen Praxis
gemafs — einen gewaltfreien Tod.

Niederdeutsche Texte von Simons sind nicht tiberliefert. Sein Gesamtwerk
(godtgeleerde wercken) ist im verwandten Mittelniederlandisch verdffent-
licht. Es folgen ein paar Proben daraus in sassischer Schreibweise. Zuerst ein
Satz tiber die wahre Kirche als Gemeinde der Wiedergeborenen:

Idt is al iimme nicht dat wy kristenen heten, dat Christus gestorven is, dat wy in de
gnadentit geboren ende myt water gedopet sijn, so lange wy na sin bevel, radt, vormanin-
ge, wille ende geboden nicht en wandelen ende sin wort nicht gehorsamich en sijn®’.-

Kriterium der Wiedergeburt ist also ein neuer Wandel, getrieben vom Heili-
gen Geist, der ein , voranderinge des innerliken wesens” bewirkt:
De hillige geist mot unse herten beroren, so wy sine lere scholen annemen”.
Zeichen dieser Veranderung ist die bewuf3t vollzogene Taufe, die den Wieder-
geborenen als ,nige creature” von der grofkirchlichen ,menschop der unbot-
verdigen” trennt. Den Lutheranern wirft Menno vor, die Rechtfertigung auf
Kosten der Heiligung zu verabsolutieren und damit den Schaden der GroBkir-
che bestehen zu lassen:

Se hebben de tacken der pawes gruwelen afgehouwen, men de stam myt de wortele laten
stan®®,

Der verdorbenen Grofikirche steht die wahre Kirche in unverschnlichem
Kontrast gegeniiber:

Hir is gelove, dar is ungelove: Hir is warheit, dar logene: Hir gehorsamheit, dar ungehor-
samicheit: Hir dat dopsel der gelovigen na kunt van gades wort, dar dat dopsel der klenen
unmundichen kinderen buten gades wort: Hir ware broderlike lefde, dar hat, nit, tyrannie,
wretheit ende blotvorgeten overvlodich . . . Summa: hir is Christus en Got, dar Antichri-
stus ende de duvel®?.

Die Frontstellung gegen die Grofikirche, hier verkorpert durch den neu eta-
blierten Klerus der Lutheraner, setzte sich in den folgenden Generationen des
Taufertums fort. Nach Menno Simons Tod kam es zu Ansiedlungen von Tauf-
gesinnten im Liibecker Raum, bei Liitjenburg und im siidlichen Holstein, vor
allem aber — bedingt durch eingewanderte hollandische Deichbauer — in Eider-
stedt. Verdachtigung und Verfolgung blieben auch hier nicht aus. Ein den Eider-
stedter Taufern abgenotigtes Glaubensbekenntnis von 1607 ist demonstrativ um
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den Nachweis der Rechtglaubigkeit bemiiht und 1aft nur verschliisselt den
Dissens in der Tauffrage erkennen:

Wy geloven und bekennen ock enen dopsel in den nahmen des vaders und des sons und
des hilligen geistes, gelick alse unsen Herrrn Jesus Christ hefft bevalen und gebrucket und
gelick dat de hogen apostel ock geleret hebben, und geloven, dat all dejennen, de den
dopsel entfangen na dem befehlen Gades, lidtmaten sin an Jesum un sinen gemente”.

Unverhiillt bricht die Aggression gegen Landeskirche und Obrigkeit noch
einmal hervor in der satirischen Dichtung der Eiderstedter Bauerntochter und
Spiritualistin Anna Ovena Hoyers: De denische Dorp-Pape (1630)!, wo der
Typus des weltférmigen und zugleich eingebildeten lutherischen Dorfpastors
vorgefiihrt wird:

Darumb hebben wy jho studert,
dat wy na unsem willen

mogen in ansehn leven frisch
und holden einen guden Disch,
ock unsen Biidel fiillen.

Das Fazit am Ende des Stiicks:

Alle solcke Papen sint Apen,

de fast in eren siinden schlapen

un nich recht handlen by den Schapen.
Van ehnen i nichts guds to hapen.

So der letzte Nachhall eines engagierten plattdeutschen Christentums in der
Umgebung eines etablierten Luthertums, das sich gerade anschickte, das Nie-
derdeutsche endgiiltig aus dem Kirchenraum zu verbannen.

IV. SPRACHE DER ORDNUNG

Kirchenordnungen in Schleswig-Holstein

So wichtig die Prediger der ersten Stunde und so bedeutsam die nonkonfor-
mistischen Strémungen auch sein mochten - die treibende Kraft zur Durchset-
zung der Reformation in Schleswig-Holstein waren sie nicht. Die Predigt er-
reichte wesentlich nur das gebildete Biirgertum in den wenigen Stadten des
Landes. So etwas wie eine religiose Erweckung der Masse des Volkes gab es in
Nordelbien kaum. Taufertum und Spritualismus wirkten als Feind-Fixierungen
im Bewuftsein von Lutheranern weit stéirker als in der Realitit. Uberall verban-
den sich religidse Motive mit handfest-profanen Interessen und Zielsetzungen.
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Léandliche Kleriker waren schon aus Furcht vor dem Verlust ihrer Stelle zum
Wechsel geneigt. Sie mufSten nur noch ihre Kochin ehelichen und den Gottes-
dienst in der Volkssprache einiiben - beides Zumutungen, die auch ihre Vorteile
hatten. Dem , kleinen Mann” — des Lesens und Schreibens nicht machtig — blieb
der geistliche Sinn der Entdeckung Luthers ebenso verborgen wie die Polemik
der Flugschriften. Die sassische Bibel bekam er nie in die Hand, und wenn doch,
konnte er sie nicht selber entziffern. Thn betraf nur die kirchliche Praxis vor Ort,
und die sollte sich tunlichst nicht allzusehr dndern.

Reformation in diesem Umfeld erforderte Klugheit, Riicksicht und Einfiih-
lung, einen niichternen Blick fiir das Machbare und praktische Liebe zu den
hier lebenden Menschen. Kein religioses Genie, keine das Normalmaf3 spren-
gende Personlichkeit wie Luther war hier gefragt, sondern ein Mann von
stammverwandt-niederdeutscher Mentalitat wie Johann Bugenhagen aus Wol-
lin — ,Pomeranus” oder ,, Vater Pommer”, wie Luther ihn liebevoll nannte. Auf-
gewachsen in kleinstadtischen Verhaltnissen, Plattdeutscher von Haus aus, da-
bei Theologe und Prediger von Rang, wurde er zum grofien Organisator des
Wandels in Norddeutschland. Nicht Predigten, Thesen und Streitschriften wa-
ren dabei sein wichtigstes literarisches Mittel, sondern das ungleich sprodere
Genre der Kirchenordnung, also der Sammlung von Vorschriften und Empfeh-
lungen fiir die Gestaltung des kirchlichen Lebens. Aber , kirchliches Leben” war
damals kein Sonderbereich, sondern umfafte den Alltag der Christen. Erzie-
hung, Moral, Schulverhiltnisse, Krankenhauswesen und Armenpflege waren
in einer Kirchenordnung ebenso zu regeln wie die Besoldung von Kiistern oder
der Ablauf des Gottesdienstes. Erst nach offizieller Verabschiedung einer Kir-
chenordnung durch den jeweiligen Landesherrn kam der Proze der Umwand-
lung zum Abschlu8. Sie erst sorgte dafiir, daf alles in geregelten Bahnen verlief,
dafs fanatische und extreme Bewegungen eingeddmmt werden konnten. Dies
vor allem lag im Interesse der weltlichen Herrschaft. Thr Plazet verlieh der
Kirchenordnung Gesetzeskraft. Danach war es moglich, Verstole zu ahnden,
z. B. unbotméBige Prediger aus dem Amt zu entfernen. Das heifit aber: nicht
mehr die Theologen der Reformation entschieden letztlich den Fortgang der
Dinge, sondern die jeweilige Obrigkeit: Kurfiirst, Kénig oder der Rat einer
Stadt. Das weltliche Regiment bestimmte die Leitung der Kirche — nach der
Reformation noch wirksamer als zuvor. Entmachtung des Klerus und Enteig-
nung der kirchlichen Besitztiimer zusammen machten die immer schon be-
stehende Abhéngigkeit der Kirche von den jeweils herrschenden Verhiltnissen
definitiv. Fiir die Reformatoren kein Anlaf8 zur Kritik — sahen sie doch die Fiir-
sten als Teil der einen Christenheit, als weltlichen Arm der Herrschaft Gottes,
mit dem Auftrag, die dufleren Bedingungen fiir das geistliche Regiment zu
verbessern. Dies Denkmodell jedenfalls lag den acht Kirchenordnungen zu-
grunde, mit denen Johann Bugenhagen dem kirchlichen Leben in weiten Teilen
Norddeutschlands und Skandinaviens seine Struktur gab.
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IV,1. Vor de Kerkheren up den Dorpern (Haderslebener Artikel)

Christian III., von Jugend auf Sympathisant der Wittenberger Reformation
und seit der Flensburger Disputation auch Freund und Verehrer Bugenha-
gens, hatte schon als Kronprinz auf Schlof Haderslevhuus die Amter Haders-
leben und Torning im Geist reformatorischer Ideen zu verwalten versucht. Er-
gebnis dieses Wirkens (bei dem er teilweise mit jugendlichem Ubereifer zu Werk
ging) war ein erster Vorldufer unserer schleswig-holsteinischen Kirchenord-
nung: die 1528 von den aus Goslar und Magdeburg berufenen Theologen Jo-
hann Wendt und Eberhard Widensee entworfenen ,, Haderslebener Artikel”72. In
28 Abschnitten, niederdeutsch abgefafst, werden hier die kirchlichen Handlun-
gen, die Priesterehe und die Visitationspflicht der Propste nach reformatorischer
Ordnung neu festgelegt. Dieser Entwurf erschien im gleichen Jahr wie Melanch-
thons Unterricht der Visitatoren (1528) — eines der Vorbilder fiir evangelische
Kirchenordnungen iiberhaupt. Er zahlt damit zu den &ltesten Konzeptionen
dieser Gattung. Abgesehen vom Inhalt sind die Artikel auch kirchenrechtlich
bedeutsam. Denn ihre Einfithrung schuf sozusagen eine erste lutherische En-
klave im noch katholischen Herrschaftsgebiet des danischen Konigs. Eine Art
lutherische Landeskirche im Kleinformat war damit aus dem Organismus der
romischen Weltkirche herausgebrochen: die 66 Kirchspiele der Amter Haders-
leben und Torning.

Fiir eine inhaltliche Wiirdigung der Haderslebener Artikel, die noch ver-
gleichsweise stark von mittelalterlichen Elementen durchsetzt sind, ist hier
nicht der Ort. Bezeichnenderweise wird im Artikel 11 als wichtigster Predigt-
inhalt der Gehorsam gegen die Obrigkeit und die Bereitschaft zu Steuern und
Zehnten genannt. Vom Rechtfertigungsglauben ist nicht die Rede. Ein paar Text-
beispiele mégen den Bruch mit der alten Kirche veranschaulichen. So fordert
Artikel 14 die Verheiratung der Priester und setzt die Eheunwilligen unter
Rechtfertigungsdruck:

Sso averst jemandt nicht frien wolde, sal he uns effte den, die wy dartho vorordent hebben,
orsake anteken, warumb he nicht friet; wente etlike geven grote kiiskeit vore, die doch mit
wiveren berunckiget sin.

Nach Artikel 11 soll das Kirchengebet besonders der Obrigkeit und des geist-
lichen Standes gedenken und in eine danisch gesungene Litanei ausmiinden:

Und derhalven scholen sie ock alle sondage, wen de predicke uth is, mit den gantzen volck
de lytanie singen up densch.

Dasselbe schreibt Artikel 18 fiir die Taufhandlung vor:
Sie schélen ock alle up densch dopen.

Ausdriicklich wird hier das jiitische Dinisch fiir Gottesdienst und kirchliche
Handlungen festgesetzt. Das wirft ein Licht auf die komplexe sprachliche Situa-
tion im Norden der Herzogtiimer. Wahrend fiir Liibeck, Holstein und Dithmar-
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schen nur Niederdeutsch als neue Kultsprache in Frage kam, existierten nord-
lich der Eider ja Friesisch, Dinisch und Niederdeutsch nebeneinander. Nieder-
deutsch herrschte in weiten Teilen Stidschleswigs vor, besonders zwischen Ei-
der und Schlei und in den Stadten. An der Westkiiste dominierte zwar Friesisch
als Volkssprache, doch Predigtsprache wurde auch hier das Niederdeutsche. In
den meisten Dorfern Nordschleswigs hingegen hatte das Danische Vorrang. In
Angeln sind fiir das 16. Jahrhundert Plattdeutsch und Danisch nebeneinander
als Gottesdienstsprache bezeugt”.

IV,2. Tho denste dem hilgen Evangelio (Hamburg und Liibeck)

Vorbildcharakter iiber ihr Anwendungsgebiet hinaus hatten die Haderslebe-
ner Artikel nicht. Im gleichen Jahr 1528 schuf Bugenhagen mit seiner Braun-
schweiger Kirchenordnung das Grundmodell fiir die folgenden, weitgehend
von ihm selber verfaiten Entwiirfe (Hamburg 1529, Liibeck 1531, Pommern
1535, Braunschweig-Wolfenbiittel 1543 und Hildesheim 1544). Sie sind samtlich
in Niederdeutsch abgefaf3t, um einen mdoglichst groien Adressatenkreis anzu-
sprechen — ein Indiz dafiir, wie sehr dem Reformator am bewuflten Mitvollzug
der Gemeinden gelegen war. Das ist fiir alle niederdeutschen Publikationen
Bugenhagens bezeichnend: er verwendet die Volkssprache nie um ihrer selbst
willen, sondern nur dort, wo es ihm im Interesse breiter Verstandlichkeit tunlich
erscheint’s. Zwei dieser Entwiirfe (Hamburg und Liibeck) betreffen unsern
nordelbischen Raum’>.

In Hamburg war durch das Wirken der Prediger Johann Zegenhagen, Johann
Fritze und Stephan Kempe und dank der weitgehenden Kongruenz von Kir-
chenreform und Ratspolitik die Reformation schon 1528 im Prinzip einge-
fiihrt. Es bedurfte noch ihrer Codifizierung in einer Kirchenordnung. Dazu
wurde Bugenhagen geholt, der sich (nach seiner 1524 gescheiterten Berufung
als Prediger an St. Nikolai) der Hansestadt verpflichtet fithlte. , An de ehrentrike
stadt Hamborch” richtete er 1526 einen seiner wichtigsten niederdeutschen
Traktate: Van dem Christen loven unde rechten guden wercken’®. Diese Schrift
stellt eine Zusammenfassung seiner theologischen Grundgedanken dar und
belegt den engen Konnex von Theologie und Kirchenreform bei Bugenhagen.
In ihren praktischen Implikationen ist sie so etwas wie eine theologische Grund-
legung seiner Kirchenordnungen. Mit starkem Aufwand an antirémischer Po-
lemik wird dem falschen Werke-Begriff der Papisten ein evangelisches Ver-
standnis der , gueden wercke” entgegengestellt:

Dariimme ysset nen twyvel, dat alle sodane wercke, dar me mede wyl yn den hemmel
stygen, synt planten de de hemmelscke vader nycht geplantet hefft, darimme kénen se
ock nycht blyven, wen anfechtynge kumpt, edder wen me sterven schal, unde méthen tho
schanden werden, wen dat Evangelion unses Heren Jhesu Christi recht an den dach
kumpt, alse wy (Gade gedancket) nu vor ogen seen.
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Gute Werke sind allein solche, ,,de uth fryem herten scheen”, und das heif3t:
,uth dem loven”. Denn aus freiem Herzen zu handeln, ist keine menschliche
Moglichkeit: , Van nature synt alle liide geneget wedder Gades gebot . .. Wol
wyl syck vorromen dat he siilck eyn reyne herte hefft?” Allein der Glaube an
Christus, der sich dessen bewuft ist und nur noch auf Gottes Gnade verlafit,
macht aus uns ,,guede bome”, die ,guede frucht” bringen konnen. Diese Grund-
erkenntnis soll alles kirchenleitende Handeln bestimmen. Dankbare Antwort
auf die geschenkte Rechtfertigung und die daraus fliefende ,leve Gades unde
des negesten” soll die Gestalt christlichen Lebens bis in die Einzelheiten durch-
dringen. Von daher sind Bugenhagens Kirchenordnungen nicht als duferliches
Regelwerk zu lesen, sondern als Entfaltung eines theologischen Programms.
Schon im Titel der Braunschweiger Ordnung von 1528 driickt sich das aus:
Christlike Ordeninge tho denste dem hilgen Evangelio. Dieser Zusatz wird in
der Hamburger und Liibecker Ordnung wiederholt und bezieht sich auf den
gesamten Text, nicht nur auf die Predigt und Gottesdienst betreffenden Teile.

Auch im Aufbau folgen Hamburg und Liibeck dem Braunschweiger Entwurf
mit seiner Dreiteilung: 1. Armenfiirsorge, 2. Schulwesen, 3. Pfarrdienst und
Liturgie. Fiir den diakonischen Teil konnte Bugenhagen auf die schon 1527 in
Hamburg beschlossene ,Gotteskastenordnung” zurtickgreifen. Die tibrigen Ab-
schnitte sind teils wortlich der Braunschweiger Ordnung entlehnt, teils nach
langen Verhandlungen unter Mitwirkung maflgeblicher Manner des Rats und
der Geistlichkeit entwickelt. Stilistisch zeigen sie den gemdichlich-breiten
Sprachduktus und die lebensnahe, detailfreudige Darstellungsweise des Refor-
mators. Seine lehrhafte Tendenz wird deutlich in der Einfiihrung eines evange-
lischen Superintendenten, der iiber Aufsichtsamt und Predigtaufgabe hinaus
regelmagig ,latin’sche lectien” fiir Studierende und , gelehrte borger” halten
soll. Fiir das einfache Volk sind Katechismuspredigten vorgesehen — auch das
ein Steckenpferd Bugenhagens, der 1529 in Hamburg auch seine niederdeutsche
Ubersetzung des Kleinen Katechismus Luthers erscheine lief”7. Ausfiihrliche
Bestimmungen gibt es zum Schulwesen. Aufier Lateinschule und deutscher
Schule sollen sogar ,Jungfrauenschulen” in jedem Kirchspiel entstehen — zur
Unterweisung der Biirgertochter in Lesen, Katechismus und Gesang:

Van Rulcken junckfrouwen de ghades worth ghevatet hebben, konnen muthlyke, ghe-
schickede, frolyke, frunthlyke, ghehorame, ghadesfruchtende, nycht bylovesche und
eghenkoppesche hufimodere werden”s.

Ein Beispiel auch aus dem Bereich der kirchlichen Handlungen: Van dem
kinderdopende na gewonheit by unns. Dafl die Hamburger Taufpraxis von der
sonst in Deutschland iiblichen abweicht, macht Bugenhagen erhebliche Kopf-
zerbrechen:

Overst schyr aver ghane dudesche landt Ock hyr by unne naberschopp tho Lubeck
unnd anders wor Dopethme de nakeden kyndere alfo, Dathme en dath wather myth
vuller handt aver dat hoveth unnd den ruggenn flux enthlangk dreemall averghudt . . .

Oversth by unns hyr tho Hamborch ys ganns eyne funderghe wyfe Suslanghe myth der
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kynderdope gheholdenn, Ale dath men denn kynderen in allen erenn klederenn vorbun-
den, allene uppe dath blote hoveth stryket myth dem wather.”

Dennoch méchte Bugenhagen die Rechtmafigkeit dieser Aspersionstaufe
nicht in Frage stellen: ,Ssulck Sunder twyvell ys Christus Dope, Unnd de kyn-
dere de 8o ghedopet synth, hebben de rechte dope enthfangenn.” Er hélt sie aber
dennoch fiir einen , Misbruck: . . . Wenthe dath worth Baptifiare edder dopeth
schicket syck nycht fo woll myth dusser wyfe alie myth den beydenn vorghe-
Bechtenn wyflenn.”

(Die eine dieser ,vorgheechten wyBenn”, die Immersionstaufe, wird iibri-
gens hier mit ,vorsopinge” iibersetzt!) Bugenhagen empfiehlt, die Hamburger
Christen behutsam und nicht iibereilt zum ordentlichen Taufbrauch zuriickzu-
fiihren, damit nicht ,,dath unvorstendighe volck by unns dorch hastige wande-
linge valle in erdom, ghelijck offte de koppdope nychthadde ghewesth de rechte
Dope.”

Am 15. Mai 1529, gegen Ende seines Hamburger Aufenthalts, wurde die
Kirchenordnung vom Rat und der Biirgerschaft beschlossen und durch Kanzel-
abkiindigung verbdffentlicht. Sie erschien aber nicht im Druck und konnte auch
praktisch nicht durchgesetzt werden.

Auch bei der Liibecker Kirchenordnung war Bugenhagens Hilfe gefragt. Fast
anderthalb Jahre (von Oktober 1530 bis April 1532) hielt er sich in der Hansestadt
auf. Im Unterschied zu Hamburg war hier der reformatorische Prozef ungleich
schwieriger verlaufen. Rat und Biirgerschaft leisteten langen und zahen Wider-
stand gegen die evangelische Bewegung, der sie von Anfang an auch politischen
Aufruhr unterstellten. Tatsachlich war Reformation hier nicht zuerst Sache der
Geistlichen, die auf Veranderung kirchlicher Strukturen aus waren, sondern
eine Volks- und Biirgerbewegung, in der sozialkritische Motive und das Bedtirf-
nis nach emanzipiert-biirgerlicher Frommigkeit sich mischten. Durch nieder-
deutsch-geistliches Schrifttum und das Auftreten evangelischer Wanderpredi-
ger war hier der Boden ganz anders bereitet. Antiklerikale Exzesse der ,Marti-
nianer” (Gottesdienststorungen, Bilderschandung u. a.) wurden vom Rat mit
verscharften Sanktionen beantwortet (Polizeieinsatz, Ausweisung, Biicherver-
brennung, Verbot Luther’scher Schriften u. a.). Die Bewegung war damit nicht
mehr zu stoppen und verschaffte sich in der Biirgerschaft eine demokratische
Basis, die den Rat unter wachsenden Druck setzte. Erst im Zuge dieser Veran-
derungen gewannen auch Theologen Profil, z. B. der vom Niederrhein nach
Oldesloe geflohene Petrus von Friemersheim, zu dessen Predigten die Evange-
lischen Liibecks trotz Verbot und Behinderung durch den Rat in Scharen hin-
auspilgerten. Erst 1530 durfte er in Liibeck ein Predigtamt an St. Jacobi antreten.
(Von ihm erschien 1548 in Hamburg eine niederdeutsche Predigt im Druck®).
Wichtiger noch fiir den geordneten Ablauf der Ereignisse wurde Hermann
Bonnus, aus Quakenbriick stammend, nach dem Studium in Wittenberg und
Tétigkeiten in Greifswald, Stralsund und Gottorf als Schulrektor in der Hanse-
stadt tatig. Bugenhagen setzte ihn 1531 als evangelischen Superintendenten fiir
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Liibeck ein. Auch er hat das niederdeutsche Schrifttum bereichert: 1539 durch
eine katechismusartige korte vorfatinge der Christliken lere und 1546 mit einem
Sermon iiber Mt 18,1-581. 1545 besorgte er eine Neuauflage des Sliiter’schen
Gesangbuchs, erganzt durch einige ,Geistlike Gesenge unnd Leder, so nicht in
dem Wittenbergeschen Sanckboke stan.” (Nur zwei von ihnen werden ihm
selbst zugeschrieben)®2. Und endlich wird er auch als Verfasser einer Christli-
ken Kerken-Ordenungh fiir Osnabriick genannt, deren Text allerdings nicht
mehr auffindbar ist. Dieser Hermann Bonnus war ein Mann nach Bugenhagens
Herzen: klug, tiichtig und mafivoll und mit instinktivem Miftrauen gegen allzu
demokratische Auswiichse der Reformation begabt. So urteilte er iiber den um-
strittenen, von der Woge der Verdnderung zuerst in den Rat, dann auf den
Biirgermeisterstuhl gehobenen Jiirgen Wullenwever; er habe seine politischen
Unternehmungen ,allenthalven mit dem Evangelio by dem gemenen manne
gesmucket . . . dewile men Gades Wordt allene thom Schanddeckel hirinne ge-
brukede.” Wullenwever vollendete durch einschneidende Anderungen der
Stadtverfassung die Reformation im Politischen. Parallel dazu brachte Bugen-
hagen die Kirchenordnung zum Abschluf. Sie wurde am 27. Mai vom Rat be-
schlossen und bald danach auch gedruckt. Im wesentlichen wiederholt sie den
Hamburger Entwurf in Aufbau und Ausfiihrung. Wir kénnen uns hier auf ein
paar Textproben beschranken, die Bugenhagens Faible fiir Schulprobleme hu-
morvoll beleuchten. So méchte er z. B. erreichen, ,,. . . dat also de kindere in der
musica liistich unde wol gedvet werden.” Damit aber solche lustige Ubung nicht
die Arbeit der Anderen stort, schldgt er einen Hofraum als Fluchtmoglichkeit
vor:

Eyn liistich klein hofrum moth me en ok indohn . . . wente wen den Cantor yn der Scholen
singet, so moten yo de anderen Scholearbeydere ruhm hebben, dar se hen uth dem wege
gahn, dat se Biilck singent edder hiilent nicht anhéren, welck doch ock syn moth.

An anderer Stelle pladiert Bugenhagen fiir einen schulfreien Mittwochnach-
mittage — sowohl Lehrern wie Schiilern zum Nutzen:

so konen de Scholegesellen eyn mael rowe hebben wat siinderges to studerende edder to
badende . . . Siilck ys ock den kyndern gudt, dat se nycht overdratich to der lere werden,
und deste frischer des andern dages wedder hen an kamen®.

Auch nach Fertigstellung der Kirchenordnung blieb Bugenhagen noch in
Liibeck, um die Stabilisierung der neuen Ordnung zu begleiten. In diese Zeit
fallt u. a. seine Mitarbeit an der ersten niederdeutschen Gesamtausgabe der
Lutherbibel von 1534 (s. unter I1,6) und ein in kraftig-polemischem Stil verfaf3-
ter anti-romischer Traktat: Wedder de Kelckdewe (1532)84. An der 1531 fiir die
Landgebiete Liibecks erlassenen Ordeninge der lubischen buten der stadt hatte
Bugenhagen keinen Anteil.
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IV,3. Nicht wat nyes tho makende (Schleswig- Holstein)

Ganz anders verlief der Weg zur Kirchenordnung in Danemark und den
Herzogtiimern. Neun Jahre nach den Haderslebener Artikeln entstand ein la-
teinisches Dokument: die Ordinatio ecclesiastica Regnorum Daniae et Norwe-
giae et Ducatum Sleswicensis Holsatiae (1537) — kurz die , Ordinanz” ge-
nannt®. Inzwischen hatten sich — unter teilweise dramatischen Umstinden —
reformatorische Ideen auch in Danemark durchgesetzt. Der geistesmachtige
Viborger Reformator Hans Tausen — Schmiedesohn von Fiinen und Lutherschii-
ler in Wittenberg — hatte als gewahlter Prediger in Kopenhagen die Biirgerschaft
der Hauptstadt fiir die neue Lehre gewonnen. Die Zeit war reif fiir eine abschlie-
Bende Regelung. Die ,Ordinanz” sollte das leisten. Sie entstand ohne Mitwir-
kung Bugenhagens, wenn auch zweifellos von seiner Autoritit und seinen Vor-
stellungen beeinflufSt. Christian III berief 1537 eine Art Konzil — zunachst nach
Odense und im gleichen Jahr nach Hadersleben — wo unter mafigeblicher Mit-
arbeit schleswig’scher Theologen (u. a. Johann Wenth, Gerhard Slewert und
Hermann Tast) ein Entwurf fertiggestellt wurde. Diesen schickte Christian III
zur Begutachtung nach Wittenberg. Luther befand ihn fiir gut und ermunterte
Bugenhagen, der Einladung Christians nach Kopenhagen zu folgen. Wahrend
seines 2—jahrigen Aufenthaltes in Danemark vollzog Bugenhagen vier wichtige
Handlungen in bischéflicher Funktion: 1. die Krénung des Konigspaars in der
Kopenhagener Frauenkirche, 2. die Endredaktion der ,,Ordinatio ecclesiastica”,
die er unverdndert lief (nur die lateinische Vorrede stammt von ihm), 3. die
Ordination von sieben neuernannten danischen Superintendenten und 4. die
feierliche Eroffnung der Kopenhagener Universitit. An dieser Universitit
wirkte Bugenhagen selbst drei Semester lang als theologischer Lehrer — neben
Tilemann von Hussen, der 1542 zum ersten evangelischen Bischof in Schleswig
berufen wurde. Des Kénigs Plan, Bugenhagen selbst fiir dieses Bischofsamt zu
gewinnen, scheiterte an dessen Nein. Doch wurde das Jahr 1542 - das Todesjahr
des wiirdigen altgldubigen Bischofs Gottschalk von Ahlefeldt — fiir Christian
zum Anlafi, das Reformationswerk nun auch in den Herzogtiimern zu vollen-
den. Dazu mufte die lateinische Ordinanz ins Niederdeutsche iibersetzt und auf
die hiesigen Verhiltnisse abgestimmt werden. Einheimische Theologen (u. a.
vermutlich Hermann Tast) besorgten die Ubersetzung. Fiir die notigen Ergan-
zungen war der Rat Bugenhagens gefragt, der auf den dringenden Appell des
Ké&nigs hin im Januar 1542 noch einmal nach Norden reiste. Vor Beginn der
Sitzung des Landtages in Rendsburg — einer Versammlung der privilegierten
Stinde des Landes, die tiber die Ordnung entscheiden sollte - priifte der Refor-
mator noch einmal den ins Niederdeutsche iibersetzten Entwurf. Er lie den
Text im wesentlichen unangetastet und ergénzte ihn nur um folgende Zusitze:
1. eine plattdeutsche Ubersetzung seiner eigenen praefatio (Virrede)

2. einen Abschnitt: Vam Bischoppe unde Visitatien
3. eine Unterrichtsordnung fiir die Schleswiger Landschulen (Van Scholen wo
me de Kinder leren ock de Seelen thom Evangelio bereden schal . . .)
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4. als Anhang eine umfangreiche Ordeninge der Ceremonien vor Dombheren und
Closter, die allerdings wegen der ziigig betriebenen Sakularisation schon bald
ihren Sinn verlor.

In dieser Form wurde die Kirchenordnung dann ohne nennenswerten Wider-
stand auf dem Rendsburger Landtag verabschiedet. Ihr vollstandiger Titel:

Christlyke Kercken Ordeninge/ De yn den Fiirstendémen SchlesBwig/Holsten etc. schal
geholden werdenn®.

Wir haben also im Grundbestand dieser Ordnung nicht ein Werk Bugen-
hagens vor uns, sondern eine Arbeit danischer und schleswig’'scher Theo-
logen. Dennoch verrit vor allem die Vorrede — stilisiert als Erlaf8 des Konigs
selber — (“Wy Christian van Gades Gnaden . . .”) die Handschrift des Reforma-
tors: z. B. in der Ableitung weltlicher Macht aus der Anordnung Gottes (,,dat wy
Landt unde liide van eme hebben”, , dat de Wertlike Avericheit Gades Dener-
ynne ys” u.a.), in der Abgrenzung gegen schwarmerischen Mibrauch der
neuen Lehre (,Nicht wat nyes tho makende, dar behéde uns Godt vor!” , Hyr
wert yo nicht anders gehandelt den allene de reine Lere des Evangelii”), im
hohen Stellenwert des Katechismus (,,dat nu ock de Buren kinder weten mo-
gen, welck bethertho nicht allene de Buren/ Sonder ock de Eddelliide/ ya wol
Koninge und Forsten nicht gewtist hebben”). Darin liegt die Substanz dieser
Ordnung, ,dat Gesette und Evangelion reine unde lutter geprediget werde.”
Weil aber ,reine Lehre” nur im Vollzug kirchlicher Praxis beglaubigt wird, sind
die praktischen Konkretionen von gleichem Rang: ,,. . . alle dat yenne/ wat van
personen/ van der tidt/ van Steden/ van tallen/ van wisen/ van stunden/ van
besokinge der Armen/ van Eerliker tohopekumpst/ van Singen/ van Ceremo-
nien unde andern” gesagt wird. Dies alles ist ,,tho denste der Godtliken Orde-
ninge” so und nicht anders gesagt. Das Vorwort schlieit mit einer deutlichen
Warnung an die potentiellen Ubertreter dieser Ordnung:

Darbeneven schal einer ock van uns nicht ungestraffet bliven/ He sy ock we he wille, De
desser Ordeninge uth wrevelikem Mode wedderstreven worde®”.

Es folgen noch einige Textbeispiele aus dem nicht von Bugenhagen formulier-
ten Corpus der Kirchenordnung;:

Ziel der Predigt soll es sein, ,den Artickel van unser rechtverdiginge” so
auszulegen, ,dat alle liide vorstan mdgen/ wat de Gelove sy/ unde wat he
uthrichtet.” Das aber soll in verstandlicher und seelsorgerlicher Weise gesche-
hen:

Dede predigen will, schal thom ersten dat volck vormanen/tho vlitiger anropinge der
hiilpe Gades, darna den Text den he diiden wil/ dem volcke vorlesen. Thom lesten ock
uthleggen/ nicht awer eine stunde lanck synen sermon vorthen/ ock syner bewechnisse
nichtna gewen/ allene wat de warheitys/ dat schal he mit reinen wirden uthsprecken. So
dat he moge vorstan werden/ yn sonderheit schal sick ein prediger aller scheldwort unde
bittericheit entholden. . .38



49

»Nicht linger als eine Stunde!” Schon diese Empfehlung schlieit die Autor-
schaft Bugenhagens aus, dem bekanntlich ein enormes Stehvermégen als Kan-
zelredner nachgesagt wird (durchschnittlich anderthalb bis 2 Stunden!). Auf
den Dérfern soll das Stundenmaf zwischen Evangeliumspredigt und Katechis-
muslehre geteilt werden:

Up den Dorpern schal geliker wise dat gewontlike Evangelion des Sondages geprediget
werden/ eine halve stunde lanck/ de ander helffte/ schal de Catechismus gelert werden:

Der Kleine Katechismus Luthers in der niederdeutschen Ubersetzung Bugen-
hagens von 1529 soll so beharrlich traktiert werden, ,,. . . dat ein yeder Buer by
sick reden und na spreken moge”. Jeden Sonntag ein Stiick als lectio continua mit
kurzer Erkldrung, und das in stindiger Wiederholung:

Darumme wan de Catechismus ein mal uthe ys/ so scholen se ene upt nye wedder an-
fangen®.

Bei Behandlung schwieriger Themen wie die ,,ewige Vorsehinge Gades” oder
die , christlike fryheit” soll der Prediger Enthaltsamkeit {iben:

Dat se van solcken hogen unde vorborgen dingen nicht reden/ ydt sy den unvorwintlike
nodt vorhanden . . . unde dat Evangelium solckes ock van ene fordere®.

Die Taufe soll ,,yn diidescher sprake” (also niederdeutsch) vollzogen werden.
Dabei soll man die Kinder ,, entbloten van eren Kledern / Unde dre mal mit water
avergeten.” Im Winter soll der Kiister warmes Wasser bereitstellen, denn , de
Dépe ys thom Heyle unde nicht thom verdarve der kinder vorordent?l.” Der
Hinweis ,yn diidescher sprake” gilt fiir alle kirchlichen Handlungen. Schwachen
Predigern wird empfohlen, ,,uth diideschen postillen” vorzulesen. Anders als in
Bugenhagens Liibecker Mess-Ordnung, in der die verbleibenden lateinischen
Elemente ihr Eigengewicht behalten, liegt hier der Ton auf der Volkssprache.
~De diidesche sanck” und ,de diidesche psalmen” werden zur Vorschrift ge-
macht. ,De diidesche letanie” soll allein gelten, die verba sacramenti, die Kol-
lekten, die Epistel - ,allene up diidesch”! Der Priester singt ,, mit luder stemmen,
doch up diidesch”. Sequentien und Hymnen sollen nur noch an den , groten
Festen Christi” erklingen, und zwar jeweils , mit synem diideschen gesange”.
Das zieht sich leitmotivisch durch die ganze Ordnung und wird am Ende seines
Einschubs fiir die ,Domheren unde Cléster” auch von Bugenhagen bestitigt:

. . dat wy also mogen helpen den geloven/ der graven unde ungelerden lLide/ unde
schemen unsnicht . . . der diideschen Kercken/ darynne wy gebaren sint na dem mal/ dat
beide Joden und Greken/ de Sacramente nicht anders vorreket hebben / Den yn der sprake
darynne se gebaren weren?2.”

Durchgehend ist auch die Betonung der Fiirsorge fiir Kranke und Arme. So
wird den Predigern der regelméafige Besuchsdienst ans Herz gelegt:

~De Prediger scholen de krancken unde Armen vaken besken/ unde ock dat volck vor-
manen/ dat men ene tidtlick kundt do, wor solcke liide tho vindende syn/ up dat se vaken
tho ene ghan unde se mit Gades Worde trosten kénnen?.”
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Grofle Aufmerksamkeit wird dem Hospitalwesen gewidmet:

. Vor allen dingen/ wille wy dat tho den Hospitalen bliven schal/ alle Wiske/Méllen/
Holtinge / unde wat siis van oldinges tho underholdinge der Armen gegeven ys.”

Wo solche Ausstattung nicht gewdhrleistet ist,

- - - dar willen wy van dem unsen tho leggen/wat ene feilet/ Den wy weten dat Wordt
Christi: Dat gy einem van mynen geringesten gedan/ dat hebbe gy my gedan.”

Die Ordnung gibt sogar Empfehlungen, wie der Ansteckungsgefahr in den
Hospitalern zu wehren ist:

»Ock schal men sick yn den Hospitalen befliten/ dat men na gelegenheit der krancken
underschedene kamern/bedde/vate /unde wes mer thom gebruke gehért/ hebben mé-
ge/ yn sonderheit wor men sick kranckheide befriichtet/ de einer vam andern krigen
kann?%.”

Geistliche und weltliche Amter sollen gemeinsam einen Fond zur Versorgung
der Armen errichten, der aus Renten, Stiftungen, Spenden und Testamenten zu
fiillen ist:

~eine gemeine Kiste/ vor de Armen/ darynne gesamlet werde/ Godtfriichtiger liide
Almissen. Testamenta/ unde wat siis mer tho Gades Eere gegeven ys/ unde wert®>.”

Sosoll, was bisher ,,uth guder yodoch uth yrriger meninge” fiir Seelenmessen,
Ablafs, Wallfahrten u. a. geopfert wurde, in Werke der Barmherzigkeit umge-
wandelt werden.

Noch viele Beispiele waren moglich. Diese Kirchenordnung zeigt sich in ihrer
glaubwiirdig- unexaltierten Frommigkeit, ihrer menschenfreundlichen, unnéti-
ge Harten vermeidenden Konkretion und ihrer schnérkellos-schlichten Sprach-
gestalt als ein spezifisch schleswig-holsteinisches Dokument. Es ist wohl die
vergleichsweise , plattdeutscheste” unter den norddeutschen Ordnungen, am
wenigsten von lateinischer Syntax und hochdeutschem Kanzleistil durchsetzt.
Schon Historiker des 18. Jahrhunderts (so A.H. Lackmann: ,Schleswig-Holstei-
nische Historie” 1739) rithmen die ,idiomatis Saxonici simplicitas, antiquitas,
sinceritas” dieses Textes, und August Sach in seinem Standardwerk iiber ,Das
Herzogtum Schleswig” sieht in ihr gar den ,hochsten, aber auch letzten Tri-
umph der niederdeutschen Sprache in Schleswig-Holstein” — gewif ein iiber-
steigertes Urteil, doch nicht ohne Wahrheitsgehalt®. Jedenfalls waren seit 1542
die so unterschiedlich verlaufenden Entwicklungen in Schleswig und Holstein
erstmals unter dem Dach einer gemeinsamen niederdeutschen Ordnung zum
Abschluf8 gebracht. Fiir viele Jahrzehnte (bis zum Kercken Handbokeschen von
Paul Waltherus in Flensburg, 1635, das u. a. einen , Extract der Kercken Ordi-
nantz . . . etlyke Puncta des Predigampts und Kercken Handlinge bedrepende”
mitteilt””) war nun Niederdeutsch auch als offizielle Sprache der kirchlichen
Ordnung etabliert®.
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V. SPRACHE DES WIDERSTANDS

Zwei Einzelginger zum Ausklang der Reformation

Reformation, das war auch in Schleswig-Holstein keine via triumphalis, kein
fragloser Sieg der Wahrheit iiber den Irrtum. Langst nicht iiberall wurde der
Wandel auch als Wende zum Besseren begriifit. Viele erlebten ihn auch als Be-
drohung, als schmerzlichen Bruch mit dem Althergebrachten. Es gab Leidens-
druck, passiven Widerstand, zdhes Festhalten an lateinischer Messe und Heili-
genkult — mancherorts bis weit ins 16. Jahrhundert hinein. Der Vorwurf gegen
Heinrich von Ziitphen z. B., er habe , geprediket wedder de moder gades”, war
aus der Sicht katholischer Dithmarscher ja verstindlich. Umso schlimmer dann
die Exzesse bei seiner Ermordung! Aber pobelhafte Ausschreitungen gab es
auch auf evangelischer Seite: in Liibeck und Schleswig z. B. Auch in Flens-
burg, der damals wichtigsten Stadt in den Herzogtiimern, vollzog sich der Um-
schwung unter teilweise tumultuarischen Umstinden. 1526 konnte der aus
Husum gerufene Hermann Tast hier nur unter dem Schutz einer Biirgerwehr
predigen. Im Advent des gleichen Jahres hielt dann Georg Slewert als leitender
Kirchherr die erste evangelische Predigt in St. Nikolai. Gleichzeitig setzten aber
die Franziskaner des Klosters, von einfluSreichen Biirgern geschiitzt, ihr mon-
chisches Leben fort. Zwei Jahre spater erst wurden sie auf Anordnung des Ko-
nigs mit Gewalt aus dem Kloster vertrieben. 1533 spricht ein Brief Herzog Chri-
stians an den Rat der Stadt von politischem Aufruhr. Flensburger Ratsver-
wandte seien gegen Biirgermeister und Ratsherren handgreiflich geworden
und hétten ,,under denne gemeynen manne wedderwyllen, empéring, meutery
und anders gelicken” angerichtet.

V1. Yegen de Eegenwillischen (Liitke Namens in Flensburg)

Unter all diesen Turbulenzen litt ein Flensburger besonders: Liitke Natmens
(Namensen), ein Sohn des aus Nordfriesland stammenden, in Flensburg zu
Reichtum gelangten Kaufmanns Namen Jensen®. Dieser amtierte seit 1520 als
Prokurator des Franziskanerklosters. Einer der Ménche dieses Klosters war sein
frommer und gelehrter Sohn Liitke, ein leidenschaftlicher Anhidnger des alten
Glaubens und erklarter Feind der Reformation. Als 1526 in Flensburg der
Durchbruch geschah, studierte er an der Sorbonne in Paris, wo er sich von
scholastisch-mystischer Theologie beeinflussen lieS. Nach Flensburg heimge-
kehrt, fand er sein Kloster verschlossen und von den Briidern verlassen vor.
Er fuhr dennoch fort, nach der monchischen Regel zu leben und weigerte sich,
das Ordenskleid abzulegen. Dafiir wurde er 1530 ausgewiesen. Nach Aufent-
halten in mehreren Klostern (Ripen, Nystedt, Schwerin) wurde ihm 1544 die
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Riickkehr erlaubt, mit der Auflage, sein monchisches Leben zu lassen. Ein Be-
schluf seines Ordenskapitels, der es Monchen in der danischen Provinz er-
laubte, bei Einhaltung der Geliibde auf das Ordenskleid zu verzichten, erleich-
terte ihm diesen Schritt. Er blieb jedoch fest entschlossen zum Widerstand. Bis zu
seinem Tod 1574 hielt er mit friesischer Beharrlichkeit daran fest und bekampfte
mit Geld und geistigen Mitteln die Reformation. Nach dem Tod seiner Eltern
(1549) hatte er ein betrachtliches Vermogen geerbt. Das stellte er seiner Vater-
stadt zur Verfiigung, mit dem Ziel, eine Art Studienkolleg fiir Geistliche im
Sinne der Gegenreformation zu errichten. Tatsachlich entstand 1560 ein gym-
nasium trilingue theologicumque — zu Liitkes Kummer jedoch sehr anders als
geplant, namlich als Bildungsanstalt fiir kiinftige lutherische Pastoren.

Das Alte Gymnasium Flensburg bewahrt einen Codex, der Liitkes theolo-
gisch-polemische Schriften enthélt. Sie sind samtlich niederdeutsch abgefafit,
um einen breiteren Leserkreis anzusprechen, wurden jedoch nie gedruckt,
wohl, weil sie zu ihrer Entstehungszeit (zwischen 1540 und 50) nicht mehr in
die geistige Landschaft pafiten. Den ersten Teil dieses Codex bilden Ubersetzun-
gen von Ausziigen aus den Kirchenvétern und Schriften Gersons und Thomas a
Kempis ins Niederdeutsche, darunter eines der wichtigsten Erbauungsbiicher
der Weltliteratur: die Imitatio Christi (bei Liitke: De nafolginge Christi, eyn
giilden Boeklyn). Der Titel zeigt deutlich die geistlich-theologische Heimat Liit-
ke Namens: den reformkatholisch-volkstiimlichen Frommigkeitstyp der devo-
tio moderna. Es folgen dann im zweiten Teil des Codex vier kontroverstheolo-
gische Traktate, die alle der Widerlegung reformatorischer Positionen gewidmet
sind. Im frithesten Pamphlet: Jegen der martinischen (oder de luthersche) lere
wird Luther selbst in grobianischem Stil attackiert. Liitke schméht ihn als , ny-
maker”, ,afgoedt”, ,,unreyne swyn” und bringt ihn durch das Wortspiel Luther
= Lucer sogar in die Nahe des Hollenfiirsten Luzifer. Luthers Anhénger nennt er
,unreyne hunde”, ,diivels dravanten” und ,waltswyne”. Weniger maflos,
doch wirklichkeitsnah und begriindet ist dann seine Kritik an den kirchlichen
Zustinden in Flensburg in der Schrift: Evangelion Martini Luthers (1542). Er
beklagt hier, da8 man die ,,Unlutherschen alze Joden” behandelt und das Volk
,myt geboth unde by geltstraff zum Lutherschen Kirchendienst zwingt. An-
hanger des alten Glaubens wiirden beschimpft und verhohnt. Ein lutherischer
Geistlicher habe gar einen Beschwerdebrief auf unflatige Art retourniert: . . . an
eynem entfangenen breve dat posticum affwischen (ys mit orlawe den ers dr6-
gen) unde versegelt to riigge schicken.” Luthers Lehre von der Rechtfertigung
sola fide werde nur als Aufforderung zu sorglosem Wandel verstanden: ,Stinde
hen, siinde her, dennoch byn ick hillich” — auf diese Formel bringt Liitke die
Essenz dieser Lehre und fragt dazu: ,Wath schal doch de enfoldige buer den-
cken, wenn he sulkes alze godes worth predigen horth?” Liitke beklagt Amts-
diinkel, Trunksucht und Neigung zum Gliicksspiel bei manchen Vertretern der
lutherischen Geistlichkeit und die stindigen Anderungen in Lehre und Liturgie:
,Is doch alle er godes densth unstede.” Die Popularitat der Luther-Chorile ist
ihm eine Anfechtung;:
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+Ick wyl nicht seggen, wo weltlick unde fastelaventlick desse wyttenbergske beergrolen
liiden, dariimme werden se ock wol so vele yn schenkhiiser gesungen alze in der ker-
ken100.”

Die néchsten Traktate Underricht vam Geloven unde wercke der Christen
(1542) und: Onderwysynge wo idt nicht van noden is, den leijen dat hochwer-
dige sacrament des Altares under beyder gestalt to entfangen (1545), zeigen, dafd
Liitke nicht nur grob- polemisch, sondern theologisch fundiert seine Sache ver-
treten kann. Er kennt nicht nur Bibel und Kirchenviter, sondern durchaus auch
die Hauptschriften Luthers, Melanchthons und Bugenhagens. In seinen Aus-
fiihrungen zu Rechtfertigung und Heiligung steht er Luther manchmal niher
als ihm selber bewuft ist. In der Ablehnung des Laienkelchs argumentiert er als
Traditionalist, dem die Einheit der Kirche tiber alles geht.

Der dritte Teil des Codex enthilt zwei Dichtungen Liitkes: eine Travestie eines
Luther-Liedes und ein eigenes Kirchenlied auf niederdeutsch. Die erste Strophe
des Liedes , Ach Gott, vom Himmel sieh darein” (EKG 177) heif3t in der Um-
setzung Liitkes:

Ach Got vam hemmel se daran

Und laet dy des erbarmen,

Wo gaer hefft Luther dyn folck vérvort,
Bedragen synt de armen.

Dyn woert he en nicht rechte leert,

Den symplen liiden de wech vorkeert,
De to der salicheit leydet!1,

Daf3 Liitke Namens sich, dem Wittenbergischen , Beergrolen” zum Trotz, auch
selber einmal als Liederdichter versucht hat, zeigt ein Passionslied in 6 Strophen,
dessen zweite hier folgen soll:

O Got myn heer, in groter sweer
Hefstu dyn criitz gedragen

Und bist noch meer/ gepyniget seer
Dorch suchtent unde clagen.

Der moder dyn; in smert und pyn
Se sach dy vul der wunden,
Genegelt und gebunden

Ant criitze groet/ in swarer noet
Als ut dy vloet/ dyn bloet so roet
Bet nedden an der erden

Ick bidde dy/ erhore my,

Laet my dyne gnade werden!®.

Den Abschluf des Codex bilden 11 langere Lehrgedichte in Knittelversen, die
Liitkes antilutherische Polemik und seine eigenen theologischen Uberzeugun-
gen noch einmal in mehr volkstiimlich- eingangiger Form wiederholen. Auch
aus diesem Teil noch ein paar Beispiele:
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Gleich im ersten Gedicht (Eyn christlick underwysinge van loven, hopen, leve
und anderen stiicken unser salicheit) wird ein Klagelied angestimmt:

Groet Jamer is nu in dissen dagen,

Dit moge wy wol Gode alle clagen.

De giildene tyde sint virgaen,

Nichts gudes moet nu lenger staaen.

Alle kamen nu in eyn spot,

Dede Got friichten und holden syn gebot.

Mit fingeren men se nu nawyset,

De boszheit wert nu mer den dat gude gepriset.

Solche Verirrung ist die Frucht einer Verkiindigung, die den Glauben auf
Kosten der Werke betont. Demgegentiber gilt:

De leve moet daer by syn
Anders docht nicht de love dyn%.

Die Liebe aber treibt aus sich selber zu guten Werken. Darum ist christliches
Leben ohne Werke nicht vorstellbar. DaB sie nicht als Mittel zur Selbstrechtferti-
gung dienen konnen, versteht sich fiir einen Devotio-Frommen wie Liitke von
selbst. Allein die Liebe macht menschliches Handeln zum guten Werk:

Men alles, wat wy ut rechter leve doen,
Warkende, o here, mit deme loven dyn,
Dat siilvige mach nicht vorlaren syn.
Ut dessem grunde werden rechte godt
alle werke, de men hyr ut doet04.

Diesen Zusammenhang haben die ,Egenwillischen” (so nennt Liitke die
~Evangelischen” mit einem Wortspiel) zerstort und damit ein werk- und sor-
gloses Maul- Christentum zur Bliite gebracht:

Wy hebben so lange dat Egenwillion hordt,

Dat wy gantz synd afgekert

Van christen levende und worde seer hillich,
Deme synt wy worden wedderwillich,
Bekennen wol christum mit dem munde,
Vorlochen doch en mit werken to aller stundel.

Zum Ende hin steigern sich Kritik und Klage zur eschatologischen Warnung:

O we uns, dat wy nicht hebben bekant

Und syn so verne affgewant

Van dem wege Godes unses hern,

Van dessem was unse levent fern.

Och wat helpet unse homoet groet

Und unse averflodige siintlike godt?

Alle dit is vorgaen wo eyn swark,

Wo eynes dages gast — o minsche, dit marck! -
Alle unse wolluste hebben nicht lenger staen,
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Alze men suet eyn schip voravergaen.
Mit haste synt alle dinge vorswunden,
Wy synt vorgaen in unsen siinden.

So clagen se in der hellen pyn.

O wat eyn yamer mach daer syn!

Noch einmal in der Mitte des 16. Jahrhunderts ist hier ein Nachklang der
Totentanz-Thematik zu héren. Mit einem Memento mori schlieft denn auch
das letzte Gedicht und damit der ganze Codex:

O minsche, gedencke, dattu moest sterven,
Dat gudt beholden hyr dyn erven.

Wen se dy hebben to grave gebracht,

So dencken se beide dach und nacht,

Wo se dyn gudt mégen delen,

Se fragen nicht na der selen.

Darumme idt und drinck to mate,

Giff den armen, dat deit dy bate.

Du bringest nicht meer van hues und have
Alze ein laken und kiste to gravel%,

Liitke Namens war in seiner glaubwiirdigen Frommigkeit, seiner gediegenen
Bildung und vor allem: in seiner unbeirrbaren Treue zur rémischen Kirche eine
eindrucksvolle Gestalt — eine einsame, aber wichtige Stimme in jener Zeit —
jedenfalls ein noétiges Korrektiv zu einem Luthertum, das in seiner Etabliertheit
schon dhnlich belastend sein konnte wie vorher das Papsttum. Allerdings hatte
solch isolierte Position ihren Preis: Liitke konnte vom Kern Luther’schen Glau-
bens und Denkens doch nur ein Zerrbild entwerfen. So muf man es nicht nur
beklagen, dafl diese beachtliche Stimme niederdeutscher Theologie kein Echo
mehr fand.

V,2. Tho warnen de Godtlose Weldt (Johannes Stricker in Grube)

Wie es ist, wenn jemand aus dem Kern evangelischen Glaubens selber lebt
und von daher dem gleichen Thema sich nahert, zeigt ein anderer niederdeut-
scher Geistlicher: der lutherische Pastor Johannes Stricker in Grube (Osthol-
stein)!?’. Seine Lebenszeit fallt schon in die zweite Halfte des 16. Jahrhunderts,
also die Zeit obrigkeitlicher Reglementierung und lehrmé8iger Erstarrung des
Luther’schen Kirchenwesen. Was urspriinglich Reformation bedeutete, lag lan-
ge zuriick. Ein genuines Verstandnis der Rechtfertigungslehre, als Regel und
Richtschnur der Predigt nicht nur, sondern des eigenen christlichen Lebens,
war selten geworden. Stricker zahlt zu den seltenen Ausnahmen. 1540 in Grube
geboren (als Sohn des lutherischen Pastors am Ort), bezog er als 20-jahriger die
Universitdt Wittenberg. Nach seiner Ordination versah er das Predigtamt in der
Klosterkapelle von Cismar, wo er vor allem als Hauslehrer und Kaplan des
Amtmanns Benedikt von Ahlefeldt tatig war. 1572 wurde er Pastor seiner Hei-
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matgemeinde Grube und zog mit seiner Familie in das neuerbaute Pfarrhaus des
Dorfes (heute eine der Attraktionen des Freilichtmuseums in Molfsee). Hier
wirkte er nicht nur als Seelsorger und sprachmachtiger Prediger, sondern auch
als religioser Dichter und Theologe von Rang. Schon 1570 erschien von ihm ein
hochdeutsches geistliches Schauspiel: Von dem erbarmlichen Fall Adams und
Even — eine Dramatisierung des Slindenfall-Themas, fiir das Schultheater be-
stimmt. Hier erscheint Kain als gewalttitiger, glaubensloser Epikurder, der in
falscher securitas lebt. Der Epilog enthilt bereits eine deutliche Warnung an die
Adresse der ,,Oberherrn”, ihren Untergebenen mit frommem Wandel voranzu-
gehen. Damit klingt schon das Thema seines spateren grofien Dramas an: des
1584 vollendeten niederdeutschen Jedermann-Spiels De Diidesche Schlomerl%8,
Unter den geistlichen Dramen der nachreformatorischen Zeit ragt es an Aus-
druckskraft, theologischer Tiefe und Wirklichkeitsndhe hervor. Es stellt den
letzten Hohepunkt vor dem Abstieg der mittelniederdeutschen Literaturspra-
che dar.

Die Gattung des geistlichen Dramas im Mittelalter fand nach der Reformation
keine gleichwertige Entsprechung. Im Niederdeutschen haben nur zwei Stiicke
die reformatorische Wende zum Thema gemacht: eine dialogisierte Verteidi-
gung der neuen Lehre in Form eines Fastnachtsspiels (Clas Bur von Magister
Bado in Minden) und das ungleich starkere Drama von Burkhard Waldis: De
Parabell vam vorlorn Szohn gespelet tho Ryga ynn Lyfflandt (1527). Hier er-
scheint der dltere Sohn des Gleichnisses als katholischer Kleriker, der durch
Werke des Gesetzes Gerechtigkeit sucht. Der jiingere Sohn ist der evangelisch
Glaubende, der durch Gnade gerettet wird. In Strickers Diideschem Schlémer
verbindet sich nun das reformatorische Thema von der Rettung des Siinders
durch Gnade mit der vorreformatorischen Tradition des Jedermann- Spiels mit
seinem Memento-mori-Motiv (s. I,4). Vorformen dieser Gattung waren zum
Ausgang des 15. Jahrhunderts das englische moral play Everyman, der nieder-
landische Elckerlijk von Peter van Diest und die lateinische Bearbeitung Heca-
stus des Utrechter Humanisten Georg Macropedius. Als Schiiler der Devotio
moderna wollte Macropedius die endliche Rettung des Hecastus aus der Ge-
walt von Tod und Teufel verstandlich machen, womit er sich schon protestan-
tischer Irrlehre verdachtig machte. Der Hecastus hat denn auch besonders im
protestantischen Raum gewirkt und wurde mehrfach ins Hochdeutsche tiber-
setzt, u. a. durch Hans Sachs. 1539 erschien eine Bearbeitung durch den Kolner
Drucker Jaspar von Gennep unter dem Titel Homulus. Neben dem Hecastus hat
vor allem dieser Text Stricker zu seiner niederdeutschen Fassung angeregt, die er
jedoch stilistisch und inhaltlich unabhingig von seiner Vorlage entwarf. Aus-
losendes Moment war fiir ihn die Emporung tiber das geist- und zuchtlose
Leben der adligen Stande Ostholsteins. Da seine Bufspredigten das Ohr der
Junker nicht erreichten, wiahlte er die dramatische Form.
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Im Prolog eroffnet der Autor den Zweck seines Spiels:

De allene darhen gesteldt

Tho warnen de Godtlose Weldt,

De in Siinden vart seker vort

Und vorachtet Gads diirbar Wordt.

Alse hyr disse Schlomer stolt,

Mit Siinden beflecket mennichfoldt.

Darin affgemalet werden

Alle seker Minschen up Erden,

De na supen, wollust und pracht

Jiimmer dohn trachten Dach und Nacht1,

Stricker entwirft in den ersten zwei Akten ein derb-realistisches Bild vom
lasterhaften Leben des Schlomer. Er wird als flotter Junker vorgefiihrt, der stan-
dige Schmausereien und Zechgelage fiir den Ausweis standesgemafier Lebens-
fithrung halt:

Doch wil wy supn de gantze Nacht,
Spelen, dantzen, yuchen mit macht.

Die Warnungen des Predigers und seiner Frau schldgt er in den Wind. Erst ein
plétzlicher Anfall versetzt ihn in Todesfurcht. Er verspricht, fiir den Fall seiner
Genesung sein Leben zu @ndern, wird aber bald wieder umgestimmt durch die
Freunde, die seine Riickkehr ins Leben gebiihrend feiern wollen. Im dritten Akt
erscheint der Tod und kiindigt dem Schlémer sein Ende an:

Du most doch sterven disse stund.
Tho dy bin ick van Godt gesandt,
De dynem Herten unbekandt.
Hiiden schaltu sterven gewiss,
Neen togring tho erwerven ys!10.

Ein letztes Mal erwirkt der Schlomer eine kurze Gnadenfrist, in der er einen
Freund finden mu8, der ihn zum himmlischen Richter begleitet (,,einen tritwen
Leidesmann”). Wie zu erwarten, ist dazu niemand bereit, auch seine Frau nicht.
Jetzt erst wird ihm der Ernst der Lage bewuf3t. Er weif3, dafs ihm nur noch ein
Weg tibrig bleibt: BuSe und Vertrauen auf Gottes Barmherzigkeit. Es kommt
zum Tribunal, in dem vier Ankldger (Dtuvel, Siinde, Mose, Gesett) dem Schlo-
mer hart zusetzen. Auch sein inbriinstiges Bufigebet kommt zu spit. Erst der
herbeieilende Prediger kann ihm die Last von der Seele nehmen:

Glovet gy Gades Worde vast,

Dat gy van der Siind bord und last
Dérch Christum gar entfryet syn,
So sint gy fry vor Hellscher pyn!!l.

Diese Zusage erst macht ihn frei zur riickhaltlosen Selbstpreisgabe vor Gott:

O Godt Vader im Hemmels Thron,
Sy my gnedich dérch dynen Son,
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De der gantzen Werldt Heylandt ys,
Och sta my by, HERR Jhesu Christ,
O hillge Geist, trost my behend,

Sii an myn yamer und elend,
Mynen ringen Gloven vormehr,
Linder myner Seelen beschwer!12,

Daraufhin spricht ihn der Prediger los und hebt im Namen des Erlésers das
Urteil des Mose auf. Der Schlomer kann nun im Frieden sterben. Der Epilog fafit
die Essenz des Stiickes zusammen: Gott widersteht dem Unbufifertigen, der in
ruchloser Sicherheit seine Langmut strapaziert — nach dem Motto:

Lath uns hyr fro syn up Erden,

Brukn der Werldt na unsen begerden,
Und so lang men yiimmer kan,

Godt nimpt uns wol tho gnadenan.. . .,
Wol kan nu up de Bothe warn?

De wille wy int Older sparn . . .

Godt ys gediildich, giidich fram,
Dartimm wy wol tho gnaden kamn13.

Ahnlich wie Liitke Namens geilelt hier Stricker die Haltung einer sorglosen
securitas. Sie wird durch Pastoren verstarkt, die unter Umgehung des Gesetzes
eine billige Gnade verkiinden:

Straffen de Predikers nicht mit flyth,
so syn se schendlick Seelmérder,
darvan se Godt wert straffen sehr!14,

Dem Siinder, der umkehrt, jedoch ist die Liebe Gottes grenzenlos zugewandt:

Godt wil mit nicht des Siinders dodt,
Sunder dat he van Siinden schwer

Van Herten sick tho em beker. . .

Groth ys wol Gads barmherticheit,
Unuthsprecklick syn giidicheit,

De Glove maket ock allein

Van Siinden gerecht, hillich und rein15.

,De Glove allein!” Hier ist das sola fide unmif8verstiandlich betont. Reforma-
torische Theologie erscheint hier in ihrer durch Melanchthon geprigten Gestalt:
als Weg von der Predigt des Gesetzes zu Bufle, Rechtfertigung und neuem
Leben. Welche Brisanz diese Lehre freisetzen kann, wo sie im Kern mit dem
Herzen verstanden wird, zeigt die Reaktion der betroffenen Junker auf Strickers
Spiel. Thre Rache lief8 nicht auf sich warten. Man veriibte ein Attentat gegen ihn,
bei dem jedoch nur sein Hund gettet wurde. Detlev von Rantzau —seit 1567 der
neue Amtmann von Cismar — vertrieb ihn im gleichen Jahr aus seiner Gemeinde
(1584). Das bezeugt u. a. die Aufzeichnung eines Kiichenmeisters am Liibecker
Burgkloster aus jener Zeit:
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En eddelman dessulven caspel, het Detlev Rantsow, de verdref em van der parre, dar-
umme dat he en bock gemaket hadde, dat me het , den slomer” was en comedye . . .116

Zum Ende des Reformationsjahrhunderts, vier Jahrzehnte nach Luthers Tod,
erklingt noch einmal ur- reformatorische Botschaft in dichterischer Form - un-
erschrocken, leidenschaftlich und riicksichtslos. In einer Zeit der Anpassung
lutherischer Pastoren an die jeweils regierende Obrigkeit - oft bis zu Selbstauf-
gabe und Horigkeit - leistet einer Widerstand aus der Freiheit des Evangeliums.
Zugleich ist sein Werk das letzte beachtliche Zeugnis niederdeutscher Theologie
vor ihrem Abstieg in geistliche und sprachliche Diirre. Zwar dauert die platt-
deutsche Kirchensprache noch fort, bis weit ins nichste Jahrhundert hinein.
Doch scheint sie zu keiner eigenschopferischen Leistung mehr fahig und kann
dem Sieg der hochdeutschen Orthodoxie nichts mehr entgegensetzen.

Das Kapitel ,Niederdeutsch und Reformation” war zu Strickers Zeit schon
abgeschlossen.
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