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in der Praktischen Theologie Otto Baumgartens und Soziologie Max Webers

Von Volker Drehsen

1. THEMATISCHE KONVERGENZ IM URSPRUNG
INTERDISZIPLINARER PROGRAMME

Es gehort zu den wenigen Ubereinkiinften im gegenwirtigen Selbstverstand-
nis der Praktischen Theologie, daf in ihr als wissenschaftlicher Theorie der reli-
giosen Praxis in Kultur und Gesellschaft ,die Einbeziehung der Sozialwissen-
schaften . . . nicht zur Disposition” steht (K. F. DAIBER 1977. 120). So allgemein
diese Konstitutionsbedingung der praktisch-theologischen Interdisziplinaritat
mittlerweile auch anerkannt scheint, so umstritten bleiben doch konkrete Art
und Bedeutung ihrer Realisierung. Zumindest zielt die programmatische Inter-
disziplinaritatsforderung einer Praktischen Theologie, die in ihrer wissenschaft-
lichen Selbstverortung so lange Zeit mit der ,Aschenbrodel”-Metapher zu ko-
kettieren wufite, auch auf solchen Reputationsgewinn und Legitimationsnach-
weis, durch die sie sich ihrer beilaufigen Appendixfunktion im Bezugsrahmen
der Gesamttheologie wie der Wissenschaften tiberhaupt zu entledigen trachtet!.
Innertheologisch riickte jedenfalls ihre Emanzipation etwa von Dogmatik und
Kirchengeschichte immer dort in den Mittelpunkt, wo sie sich im Rekurs auf
auertheologische Wirklichkeitswissenschaft” entschieden als ,jener Zweig
theologischer Arbeit” verstand, ,der fiir einen Realismus der Theologie sorgt”
(H. O. WOLBER 1959. 219) sowie ,der Wahrnehmung der Sache der Theologie in
ihrer Gegenwirtigkeit” dient (G. EBELING 1977. 118).

Die Universalisierung der praktisch-theologischen Themen geschieht dann
kaum noch in der Weise des Anspruchs einer von allen empirisch-lebenswirkli-
chen Voraussetzungen losgelosten Dogmatik, sondern vollzieht sich dadurch,
daB sie fur die gesamte Theologie eben jene Realitatserfahrung entscheidend
zur Geltung bringt, die sie als Zweig der Theologie zum ausdriicklichen Thema
hat. Wo sie dabei der Einsicht folgt, da8 sich ,die Identitat des Christentums und
der Theologie . . . iberhaupt erst bilden dadurch, daB sie in den Prozef einer
universalen theoretischen und praktischen Wirklichkeitserfassung eintreten”
(T. RENDTORFF 1971. 149), entfallt zugleich die Brauchbarkeit jener vorwiegend
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didaktisch motivierten Raster, in denen bis dahin die vielfaltigen Praxiserfah-
rungen aus Geschichte und Gegenwart zum traditionell untergliederten The-
menkanon einer Pastoraltheologie verdichtet wurden. So nehmen gegenwiirtig
die praktisch-theologischen Untergliederungen wie Homiletik, Poimenik, Ky-
bernetik, Diakonik usw. nurmehr gleichsam die Funktion von Startlochern
wahr: Von ihnen aus wird zunehmend die gesamte Spannbreite der kulturell-
gesellschaftlichen Praxiserfahrung desjenigen christlichen Lebens iiberhaupt
zum Gegenstand praktisch-theologischer Denkungsart erhoben, das die Gren-
zen eines strikten Kirchlichkeitsverstandnisses in charakteristischer Weise mehr
oder weniger weit iiberschreitet’. Dabei verliert auch die theologische Borniert-
heit gegeniiber einem ebenso befiirchteten wie inkriminierten ,Soziologismus”
in dem Mafe an Boden, wie sich die Themen der Praktischen Theologie als The-
men einer tibergreifenden Lebenspraxis entpuppen, denen mit traditionell-
theologischen Denk- und Interpretationsfiguren allein nicht beizukommen ist.
Eine sich hingegen unter interdisziplinaren Vorzeichen aufbauende Wissen-
schaft versteht sich dann selbst vorwiegend als allgemeine Lebenserfahrung im
Modus der theoretischen Reflexion in fachspezialisierten Perspektiven, deren
Leitthematik insgesamt ,jene urspriinglichen Fragestellungen (ausmachen), aus
denen sich die Disziplinen erst herausgebildet haben”, ohne da8 dies unbedingt
auch in den einzelnen Geschichten der Fachgebiete hinlanglich zu BewuStsein
kame (F. H. TENBRUCK 1975. 23).

Gelebte Religiositat unter den Verstehens- und Handlungsbedingungen der
neuzeitlichen Gesellschaft bildet ein solches exemplarisches Thema, das zu-
gleich die Herkunfts- und Entwicklungsgeschichte gleichermafen der Prakti-
schen Theologie wie auch der Soziologie bezeichnet; denn ihre disziplinare Ver-
selbstindigung verdanken beide Fachgebiete weitgehend dem Umstand, da8
sie sich in spezifischer, nicht nur erkenntnisinteressierter Weise an Phanome-
nen ein und derselben gesellschaftlichen Religionsproblematik der Neuzeit ab-
gearbeitet haben®. Demgegeniiber erweisen sich Versuche, die Differenz der
Disziplinen primér in die Unterschiedlichkeit wissenschaftstheoretischer Be-
griindungen oder methodologischer Zuschnitte — etwa nach Kriterien der Gei-
stes- bzw. Handlungswissenschaftlichkeit oder der induktiv-beschreibenden
bzw. deduktiv-normierenden Arbeitsweise — hineinzuverlegen, als sekundare
,Frontbegradigungen”, welche die Sachproblematik des interdisziplinaren Dia-
logs zwischen Praktischer Theologie und Soziologie eher zu verstellen als zu
klaren in der Lage sind*. Durch die nachtragliche Verteilung formal-divergenter
Gesichtspunkte auf mehr schiedlich als friedlich getrennte Sachgebiete wird so-
mit entscharft, was in den Urspriingen beider Disziplinen gerade die Kontur
und Dynamik der ihnen zugrunde liegenden konvergenten Leitthematik ausge-
macht hatte. Da88 diese Kontur und Dynamik eben den Bemithungen entstam-
men, bestimmte lebensweltliche Erfahrungen hier wie dort in der realitatserpro-
benden Dogmenfreiheit und gegenwartsorientierenden Praxisdienlichkeit eines
eigentiimlichen Wissenschaftstyps zu verobjektivieren, 148t sich vorziglich und
exemplarisch am Verhiltnis von Otto Baumgarten und Max Weber aufweisen.
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Deren Lebenswerke verkorpern in einer fiir ihr jeweiliges Fachgebiet reprasen-
tativen Weise zugleich die thematische Konvergenz, die bis heute sowohl fiir
die Praktische Theologie als auch fiir die Soziologie mit der moderngesell-
schaftlichen Religionsproblematik angezeigt ist.

x 2. GRUNDZUGE DER PRAKTISCH-THEOLOGISCHEN
RELIGIONSTHEMATIK BEI OTTO BAUMGARTEN

Baumgarten vertrat eine spezifische Auffassung von Praktischer Theologie,
die sich selbst am Anfang einer neuen Epoche wahnte: ,Es will so scheinen, als
ob wir in der neuesten Gegenwart zu einem neuen Betrieb und veranderten
Umfang der Praktischen Theologie gelangen sollten” (1913. 1723)°. Vom Vor-
ausgegangenen unterscheidet sich dieser Neuentwurf sowohl in seinen pro-
grammatischen Absichten als auch in einer veranderten Einschéatzung jener Be-
dingungen, unter denen eine Verwirklichung des praktisch-theologischen Pro-
gramms statthaben kann: Die programmatische Wende spiegelt sich zum einen
in einer thematischen Erweiterung wider (,veranderter Umfang”); den veran-
derten Verwirklichungsbedingungen tragt zum anderen eine methodologische
Umstellung Rechnung (,neuer Betrieb”). Beides bestimmt schlieflich die inner-
theologisch-enzyklopéadische Placierung der praktisch-theologischen Disziplin
innerhalb der Gesamttheologie: Fiir Baumgarten steht sie unmittelbar weder in
einem Verhaltnis der Abhangigkeit noch der Analogie zu Dogmatik und Kir-
chengeschichte, erschopft sich andererseits jedoch nicht in bloSer Pastoraltheo-
logie. Dogmatik erscheint hier als Reflexionsausdruck eines kirchlichen Be-
wuBtseins, dessen distinkte Realisationsgestalten aus der Vergangenheit die
Kirchengeschichte beschreibt; dagegen beschrankt sich Pastoraltheologie weit-
gehend darauf, ,eine Rumpelkammer fiir die Informationen zur Amtsfithrung”
der Pfarrer zu sein (1931. 1). In dem Bestreben, die ,Kluft zwischen wissen-
schaftlicher Uber- und sozialer Unterproduktion” zu tiberwinden (1893. 242),
beansprucht Praktische Theologie, gleichsam weniger als systematisch-histori-
sche Grundlagenwissenschaft, aber auch mehr als anwendungswissenschaftli-
che ,Kunstlehren der amtlichen Funktionen” der Kirche zu sein (1913. 1723). Ihr
Thema bildet vorrangig nicht so sehr die gelehrte noch verwaltete als vielmehr
die individuell wie sozial wirklich gelebte christliche Religiositat als Inbegriff

derjenigen von ihr thematisierten Praxis, auf die sich das praktisch-theologische -

Interesse an Bestandsaufnahme, Erklarung und Beeinflussung gleichermafen
konzentriert. Demnach charakterisieren hauptsachlich drei Grundziige den von
Baumgarten vertretenen Typ Praktischer Theologie.

a) Die praktisch-theologische Wende zur Empirie der gelebten Religion

Den Ausgangspunkt der praktisch-theologischen Theoriebildung Baumgér- F
tens stellt ,das empirische Studium der wirklichen Menschen” (1929.70) und ‘I
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die tatsichliche ,Orientierung iiber das konkrete Leben” der Kirche dar (P.
DRrREws 1910. 19), die der ,viel zu abstrakten theoretischen Haltung der Prakti-
_schen Theologie” und damit zugleich auch deren praktischer ,Erfolglosigkeit”
| vorzubeugen suchen (1913. 1723)%. Realitatsferne und Ineffizienz dieser prak-
| tisch-theologischen Disziplin erscheinen als Folge ihrer allzu distanzlosen An-
| bindung an die Dogmatik bzw. Systematische Theologie, in denen sich nach
~ wie vor der ,deutsche Hang zur Ideologie” (1893. 242) und der ,deduktive Ein-
heitsdrang” eines abstrakt- ,konstruktiven Idealismus” (1929. 18 vgl. 16 £.; 46)
kristallisieren, ohne dadurch jedoch verhindern zu kénnen, ,daf die grofe
Mehrzahl der Geistlichen mit einem Salto mortale aus der wissenschaftlichen
Theorie in die traditionelle Praxis stiirze” (1913. 1723)”. Demgegeniiber sucht
eine um die empirische Kirchenkunde bereicherte praktische Theologie die
,Elnfuhnmg in die konkreten Zustinde und Verhaltnisse ihres religios-kirchli-
__chen Lebens in der Gegenwart, mit Einschlug der kirchlichen Statistik”, zu ge-
ben (ebd. 1724)%; Kirchenkunde erscheint hier als die wissenschaftlich angemes-
sene Beschreibungsart einer faktisch gegebenen religiésen Auferungsvielfalt,
die sich durch systematisch-theologische Subsumptionen nicht erschopfend
einfangen lagt. Anstelle der theologischen Lehrdominanz tritt das Primat reli-
gios-kirchlicher Lebenserfahrung, anstelle der Ableitungen aus dem dogmati-
schen oder enzyklopadischen System die empirische Wirklichkeitsdeskription
des kirchlichen Lebens: Wichtiger als . . . die viel erorterte Frage der Einteilung
und Gliederung der Disziplin war mir ihre nahe Fithlung mit den Aufgaben des
wirklichen Lebens; die mehr deskriptive als deduktive, die Probleme mehr aus
dem Leben aufgreifende als aus der Idee der Kirche und des geistlichen Amtes
ableitende Methode entsprach . . . meinem tiefliegenden Mifitrauen gegen den
_Trug der Idee” (1929. 98).
| Diese epistemologische Wende zur Empirie folgt der durchaus theologisch
- begriindeten Einsicht, daB die gelebte Religion, auch in der Kirche, in sich alle-
| mal reicher, differenzierter und mannigfaltiger ausfallt, als ein dogmatischer
| Begriff von ihr zu vermitteln vermag, und daf eben die darin sich manifestie-
' rende ,Leiblichkeit, Verleiblichung, die AuBerung in Formen und Sinnbildern,
"1 'das Ende der Wege Gottes ist” (1922. 121). Die theologische Wende zur Empirie
| “erscheint als wissenschaftlicher Reflex des christlich-religiésen Indigenisations-
gedankens®. Die praktisch-theologische Beriicksichtigung der ,reichen Mannig-
~faltigkeit des religiosen Lebens und der Glaubensanschauungen aufgrund der
Mannigfaltigkeit der religiosen Erfahrungen” (1920. 96) hat die grundsétzliche
Anerkennung der ,Gleichberechtigung verschiedener Grundrichtungen” ihrer
dogmatischen Artikulation zur konsequenten Folge (ebd. 97). Da in dieser Per-
spektive Kirche keine ,ganz geschlossene Uberzeugungsgemeinschaft’ mehr
_darstellen kann, ,sondern eine hochst gemischte Vereinigung von verschie-
" denst entwickelten Elementen, die sich in sehr verschiedenem Grade der An-
niherung und des Gehorsams gegeniiber der christlichen Wahrheit befanden”
(ebd. 100), muB sie auch ,verzichten auf die Auferlegung des Bekenntnisjochs
.. Sie kann nur noch eine Gemeinschaft der Gott und die Wahrheit suchenden,




Protestantische Religion und praktische Rationalitat 201

neuen Offenbarungen und Erkenntnissen, neuen Erfahrungen und Erlebnissen /
offenen Seelen sein oder sie wird zur Winkelsache” (ebd. 48). In einer grund-|
satzlichen Offenheit gegeniiber der Differenziertheit religios-kirchlicher Glau-
bensauferungen, die durch heterogene Motive, Bediirfnisse, Interessen und Fa-
higkeiten in Sachen Religion mitgepragt sind, sucht die Praktische Theologie
Baumgartens in einer Art empirisch-realistischen Bestandsaufnahme eben diese
theologisch legitime wie religios faktisch gelebte Pluralitat kirchlicher Lebens-
objektivationen zu erfassen und darin die Struktur und Funktion kirchlich ge-
pragter Religiositat zu durchleuchten.

b) Gelebte Religion im Verflechtungszusammenhang
von Kultur und Gesellschaft

DaR dabei ,die innere Geschichte des deutschen evangelischen Kirchenwe-
sens im Zusammenhang mit der allgemeinen Kultur- und politischen Geschich-
te” steht (1929. 109), hat fiir die Praktische Theologie unter Beibehaltung ihres
grundsitzlichen ,christlichen Realismus” (1893. 242) eine weitere Entschran-
kung ihrer Thematik und methodologische Anreicherung zur Folge: Nicht al-
lein die kirchlichen Zustande, auch nicht in ihrer realen Differenziertheit, bilden |
ihren Gegenstand, sondern daruber hinaus auch die von Kirchlichkeit emanzi-
pierten religivsen Phanomene in ihren sozial-kulturellen Verflechtungszusam-
menhéngen. Denn es besteht zumindest ,auf protestantischer Seite ein gewalti- |
ger Unterschied zwischen dem, was offizielle, in Unterricht und Predigt ver- |
kiindigte Frommigkeit ist, und dem, was im Volk, in der Gemeinde wirklich |
lebt” (1913.1739). Dieser Unterschied begriindet die Kirchendistanz wie |
Kirchenabstinenz sowohl in religios-sittlichen Mentalititsgehalten als auch in '
religios-sittlichen Verhaltensmanifestationen. Dies herauszuarbeiten wird zur /
Aufgabe einer praktisch-theologisch orientierten ,religiosen Volkskunde”, die
frei von kirchenregimentlichen und konfessionellen Interessen” (ebd.) ,Kennt-
nis und ... Verstindnis der wirklichen, konkreten religivsen und sittlichen
Volkszustinde” zu vermitteln sucht (P. DREws 1901. 2)!%. Das Auslosemoment
einer solchen thematischen wie methodologischen Erweiterung der Praktischen
Theologie bildet die neuzeitliche Erfahrung eines doppelten Emanzipations-
schubes, durch den die Palette moglicher Religionsduerungen ,von der be-
wuften Weiterbildung des Kirchenglaubens” (1913. 1739) bis zu ,vollig unkirch-
lichen Kreisen” (1920. 38) ausgedehnt wurde. Es sind vor allem ,zwei Kreise, die
den Kern des Widerstandes gegen die Volkskirche bilden und deren Wiederge-
winnung fiir die Kirche deshalb das entscheidende Problem ist: die Arbeiter-
schaft und die gebildete Welt“ (ebd. 58). In dieser kirchlichen Emanzipation des
Proletariats und Biirgertums kommt nachhaltig und global zum Ausdruck, ,da88
bestimmte geistige und soziale Fragen in der Kirche nur mangelnde oder partiel-
le Aufnahme gefunden haben” (T. RENDTORFF 1966. 39)'. Diese die Aspekte
der neuzeitlichen Religionsproblematik iiberhaupt signalisierenden Fragestel-
lungen aufzunehmen, wird fir diejenige Praktische Theologie geradewegs zur



202 Volker Drehsen

Uberlebensfrage, deren Aufgabe darin besteht, ,die Gemeinden zusammenzu-
halten und in enger Fihlung zu halten mit dem Leben des Volks, damit sie
Sammelpunkte des religiosen Bediirfnisses und Quellstuben der Volkserneue-
rung werden” (1920. 92).

Es geht dabei also um die Rekonstruktion der intellektuellen wie sozialen
Griinde der Unkirchlichkeit, die im Biirgertum wie im Proletariat gleichsam ihre
reprasentativen Tragerschichten gefunden haben. So wird in der Emanzipation
des Biirgertums die mogliche Entflechtung des Zusammenhangs von Religion

und moderner Kultur bzw. Zivilisation ansichtig!2. Denn die Mentalitit des hi-

storisch gebildeten Biirgertums einerseits ist geprigt von der ,kritischen Zerset-
zung des Historischen”, von derjenigen ,Erkenntnis der zeitgeschichtlichen Be-
dingtheit der Anschauung und Zielsetzungen” (1929. 67), deren Erosionswir-
kungen vor allem auch Christentum und Kirche ausgeliefert sind. Da8 dadurch
tiberhaupt Autoritit und Tradition in MiRkredit gerieten (ebd. 70), 148t fur die
Praktische Theologie die zeitgendssische Akkommodation des Christentums,
die ,Zusammenschau damaliger und heutiger Zustinde und Bediirfnisse”, er-
neut zum Problem werden (ebd. 69): zum Problem der ,hochnétigen Einheit
von Religion und Kultur, von Volkskirche und héherer Bildung” (ebd. 37), soll
auch weiterhin die Geschichte des Christentums im ~Zusammenhang mit der
allgemeinen Kulturgeschichte” bewahrt bleiben (1913. 1724). In analoger Weise
gilt es gegenuiber der naturwissenschaftlich-technischen Intelligenz anderer-
seits, die sich aufgrund ihres kausalistischen Weltbildes der Naturerklarung
und -beherrschung gegeniiber Fragen religioser Welt- und Lebensanschauung
weitgehend agnostizistisch verhalt, die praktisch-theologische Aufgabe in der
Art zu formulieren, daB ,die religiose und christliche Position als voll vereinbar
mit einer geschichtlichen und naturwissenschaftlichen Erfassung der Wirklich-
keit . .. zu vertreten” ist (1929. 52). Auch in dieser Hinsicht wird die ,Ubung der
fir die Praxis wesentlichen Kraft des Zusammen- und Gleichnisschauens zwi-
schen den Zeugnissen des urkraftigen, urspriinglichen Auftretens des christli-
chen Prinzips in der Zeit des Urchristentums und der Reformation und zwi-
schen den Bediirfnissen der kirchlichen Gegenwart” (1913. 1725) zum Erforder-
nis einer Zeit, deren Weltbild maBigeblich vom historisch wie naturwissen-
schaftlich-technisch gebildeten Biirgertum gepragt wird!3, Schlieflich kenn-
zeichnet die kirchliche Emanzipation des Proletariats den drohenden Hiatus
zwischen organisierter Religion und moderner Gesellschaft: Die trennende
Auseinandersetzung entziindet sich hier hauptsachlich an den Grundfragen der
okonomischen Verwirklichung sozialer Gerechtigkeitspostulate und der politi-
schen Gewahrung von Partizipationsrechten wiberhaupt (vgl. 1929. 63)!4. So
warnt denn Baumgarten auch ,vor der grundsitzlichen Bescheidung des geistli-
chen Amtes auf die direkt religiosen Angelegenheiten” (1891. 43), was nicht nur
den ,Prediger der passiven Tugenden einfach zum Kapitalistenpastor in den
Augen der Notleidenden” degradieren (ebd. 46), sondern iiberhaupt ignorieren
wiirde, ,dafl die Menschen, um deren christliche Haltung sie (sc. die kirchlichen
Seelsorger) besorgt sind, in ihren gesamten Lebensverhaltnissen und Interessen
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teils Produkt, teils wirkende Ursache sozialer und dkonomischer Situationen
sind”, die mit ,den schwierigsten ethischen Problemen” der Gegenwart zusam-_,
menhéngen (ebd. 42)'%. Die thematische Entschrankung der Praktischen Theo- |
logie zielt also insgesamt auf die Erfassung, Durchleuchtung und Erklarung der |
im weitesten Sinne ,inneren Geschichte des deutschen evangelischen Kirchen-
wesens im Zusammenhang mit der allgemeinen Kultur- und politischen Ge-
schichte” (1929. 109).

—

Der Einsicht in die beschriebenen emanzipativen Entflechtungsprozesse, die
zwischen Religion einerseits und moderner Kultur wie Gesellschaft andererseits
ablaufen, entstammt das genealogische Interesse an den religids-sozialen Be-
dingungszusammenhéngen sowie das praktisch-theoretische Interesse an de-
ren Folgen: ,Es handelt sich hier um ineinander tibergehende und wechselseitig
sich bedingende Zusammenhange” (1914. 17), deren Auswirkungen sich in un-
terschiedlichen idealtypischen Kristallisaten von Religiositat beschreiben lassen
(vgl. 1922.5; 1931. 179 u. 6.)'%. Idealtypen der Frommigkeit stellen gleichsam
Konstruktionsmodelle ihrer Kompatibilitat mit den sozial-kulturellen Bedin-
gungen der Neuzeit dar; als differenzierte Einstellungs- und Handlungsentwiir-
fe von Religion geben sie Aufschlu@ dariiber, ,wie gewisse Schichten fiir das
eine und fiir das andere pradisponiert sind” (1914. 18) und wie sie sozusagen als
exemplarischer Fall iiberhaupt ,diese gewaltigen Zusammenhange des religios-
personlichen und des kirchlichen Lebens mit der gesamten Kulturbewegung ins
Auge zu fassen” verlangen (ebd. 17), um ,in das Verstandnis der religiosen und
kirchlichen Zustiande und Entwicklungen auch den sozialen und wirtschaftli-
chen Faktor als einen ganz wesentlichen einzuschlieSen” (ebd. 16)", Fiir Baum-
garten markiert die Einfithrung der religiosen Volkskunde - eine andere Titula-
tur fitr Soziologie'’* - in die Praktische Theologie deren unabdingbaren Uber-
gang ,von der individualistischen zur sozialen Betrachtungsweise” (1931. 2), die
,das Netz der Beziehungen zu beachten (hat), in das der Einzelne mit seinen
Anschauungen, Selbstbeurteilungen und Billigungen eingespannt ist”
(ebd. 178). Diese machen geradezu ,die Naturbedingungen eines christlichen
Volkslebens” aus (1893.242)'%; denn: ,Christentum, Religion iiberhaupt, ist
nicht rein personlicher, unmittelbarer Verkehr der Seele mit Gott, sondern
schlieft notwendig Welt- und Selbstbeurteilung unter der Idee Gottes ein, ist
also bedingt durch das Welt- und Selbstleben, das sich fortgehend entwickelt.
Wandelt sich das Weltbild, verandert sich die Selbsterfassung, das psychologi-
sche Vermogen der Welt- und Selbstbeherrschung, so werden neue Momente
des Lebens in das Verhiltnis zu Gott, in den Verkehr mit Gott hineingezogen,
neue Interessen und Fragen werden zu Gewissensanliegen, damit zu Faktoren
unserer religiosen Lebensanschauung” (1929. 143. Eigenzitat). Die wissenschaft-
liche Erkenntnis dieses intrikaten Verflechtungszusammenhangs, die durch
,ein frithes Sicheinkapseln ins theologische Fachstudium” verunméglicht wird
(ebd. 52) und darum methodologisch ihre interdisziplinare Anlage geradezu
verlangt, ist eine wesentliche Voraussetzung der Verwirklichung praktisch-
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theologischer Programme, die den globalen Anspruch des Christentums auch in
seinen Reprasentationsorganen von Theologie und Kirche zu sichern suchen.

¢) Religiése Sozialisation in der Perspektive neuzeitlicher Subjektivitit

Fiir Baumgarten gestaltet sich eben dieses Programm naherhin als theoreti-
sches Programm des praktischen Aufbaus der Volkskirche, das unter den er-
kannten Bedingungen der Neuzeit seine Realisation nur finden kann, wenn und
insofern es den Filter der allgemein herrschenden Subjektivitat zu passieren
vermag'”. Denn ,hinter dieser ganzen Kirchenscheu nicht religionsloser moder-
ner Menschen steckt eben der starke Individualismus . . . DaR jeder nach seiner
eigenen Facon selig werden soll, da es darum auch keinen rechten Sinn hat,
sich von einem anderen seine Facon aufdriangen zu lassen, das ist in die Konsti-
tution des modernen Menschen iibergegangen” (1920. 23 f.), dem eine auf Wirk-
samkeit durch Wirklichkeitsnahe bedachte Praktische Theologie Rechnung zu
| tragen hat. Subjektive Erfahrung und individuell gepragte Lebensausdeutung
| bezeichnen auch auf religiosem Terrain die globalen Moglichkeitsbedingungen
f%—'e'mer ~Nerwirklichung des Christentums in der Welt durch Amter der Gemein-
| de” (1913. 1720). Fur die Praktische Theologie hat dieser Umstand zur Konse-
quenz, daf8 schlieflich auch die psychologische Denkweise zu einer sie konstitu-
ierenden Perspektive werden muf, sofern sie auf eine ihrerseits sozial-kulturell
bedingte ,Pflege innerlich freier und charaktervoller Christlichkeit” der Person-
|_lichkeiten reflektiert (ebd. 1726)®. Die Aufgabe der Religionspsychologie be-
steht in der ,Darstellung der verschiedenen Individualititen in ihrer Entwick-
lung und bleibenden Auspragung” (P. DREWs 1898. 146). Und ihre Integration
in die Praktische Theologie tragt dem Tatbestand Rechnung, daf die Akzeptanz
christlicher Frommigkeitsentwiirfe u. a. auch eine Funktion subjektiver Erfah-
rung und individuellen Verarbeitungspotentials ist: ,Nur die Uberzeugung
fruchtet ihm (sc. dem modernen Menschen), die unter Kampf und Widerspruch
tief in der eigenen Seele reift, als ihre Wahrheit im Unterschied von der Wahr-
heit anderer, als ihre heutige Wahrheit im Gegensatz zu der, die ihr frither ge-
wifs war. Selbst erlebt, selbst erstritten, immer neu erkampft will diese innere
Wahrheit werden” (1920. 48). Nicht also die institutionellen Vorgaben der ver-
walteten Religion, sondern die subjektive Aneignung nach MaRgabe individu-
eller Erfahrungserlebnisse und die entsprechenden Auswahlmechanismen be-
stimmen vorrangig tiber Reichweite und Gestalt der gelebten Religiositit; be-
sonders der Protestantismus, die durch ihn reprasentierte Mentalitiat der Neu-
zeit, erbaut ,sich ihre innere Welt selbst”, sucht sich diese ,aus vielerlei Baustei-
nen” zusammen (1920. 23), und geht damit grundsatzlich den Weg ,aus der fe-
sten, objektiven Gewilheit in die freie, subjektive Wahl” (ebd. 27), die ,auf-
grund der Mannigfaltigkeit der religiosen Erfahrungen” erfolgt (ebd. 100). Nicht
die traditionellen Muster iiberkommener Religiositat, ,nicht soziales Pflichtge-
fuhl, sondern sozialer Lebens- und Selbsterhaltungsdrang wird die Laienwelt
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zur Tragerin der Volkskirche machen” (ebd. 57). Die Praktische Theologie wird
entsprechend ihre Aufmerksamkeit nicht nur auf die kirchlichen ,Selbstdarstel-
lungen und Selbstverstindigungen religiosen Besitzes” beschranken konnen |
(ebd. 122), sondern wird sich in verstarktem Mafle vor allem auf Sozialisations- |
anstrengungen der Kirche konzentrieren miissen, um die Bediirfnis- und Inter- |
essenslagen des modernen Menschen darin starker beriicksichtigen zu koén- |
nen?., T
Fiir die Praktische Theologie selbst bedeutet das Eingehen auf solche Erfor-
dernisse eine auf psychologischer Grundlage erfolgende zunehmende Padago-
gisierung ihrer Arbeitsweisen??. So andert sich beispielsweise nicht nur der
Charakter ihrer Predigtlehre, indem sich deren Themenschwerpunkte von Fra-
gen des dogmatischen Lehranspruchs der Predigt auf solche der Erlebniswelt |
der Predigthérer und der Wahrhaftigkeit des Predigers verlagern (vgl. 1904); |
dariiber hinaus verliert die Homiletik itberhaupt ihre Dominanz, die nunmehr
auf psychologisch-padagogische Unterdisziplinen wie Seelsorgelehre, Reli-
gionspadagogik oder die Lehre der Volksmission iibergeht®. Auch das enzyklo- |
padische System der Gesamttheologie erfahrt dadurch eine charakteristische
Wandlung, da sein immanentes logisches Gefélle nunmehr auf die Wirksam-
keit des Christentums in einer umfassend verstandenen Kultur- und Gesell-
schaftspraxis zielt, der auch die unter der Agide einer derart erweiterten und
neukonzipierten Praktischen Theologie erfolgende Verarbeitung historischer
und systematischer Erkenntnisse fiir die kirchliche Praxis” zu dienen hat
(1913. 1724). Unter den sozial-kulturellen Bedingungen der Neuzeit ist diese
kirchliche Praxis durch die der religios-sittlichen Verwirklichung des Christen-
tums in der Welt dienenden praktischen Funktionen” der Kirche definiert (ebd.
1721); Kirche erscheint hier nicht allein in restriktiven Perspektiven ihrer Tradi-
tion oder ihres dogmatischen Anspruchs, sondern in denjenigen allgemeinen
Verflechtungszusammenhangen, die zur Abschétzung ihrer faktischen Wirk-
sambkeit zu beriicksichtigen sind, um Religion auch in der Neuzeit noch als per-
sonpragende Lebensmacht zur Geltung zu bringen, d. h. um ,die Radien vom
Zentrum des christlichen Lebens nach allen Punkten der Peripherie des Weltle-
bens zu ziehen und in allen Einzelhandlungen die Grundrichtung zu verwirkli-
chen” (ebd. 1725), fiir die christlicher Glaube und christliche Ethik stehen. For=—
melartig hat Baumgarten entsprechend die Aufgabe des von ihm reprasentier- |
ten Verstindnisses der Praktischen Theologie so zusammengefaft: Sie wird |
,eine lebendige Briicke bilden miissen von der Theorie der Religion zu ihrer b
kirchlichen Praxis” (ebd.)%. Die Thematik der Praktischen Theologie ist gerade |
um ihrer praktischen Wirksamkeit willen grundlegend und konsequent be- |
stimmt durch eine sozialwissenschaftlich-interdisziplinar angelegte Theorie der |
Religion in der modernen Kultur und Gesellschaft: So weit also wird die Prakti- |
sche Theologie nach Auffassung Baumgartens den Rahmen ihrer Theorie span-
nen miissen, um der von ihr thematisierten kirchlichen Praxis, ihrer gegenwarti-
gen Wirklichkeit, in ihren ethischen Konsequenzen ansichtig zu werden. Denn
darauf lauft der gesamte Aufwand der praktisch-theologischen Neukonzipie-
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rung bei Baumgarten hinaus: auf die Durchdringung und Durchsetzung ,der
Wirklichkeit und Wirkungskraft eines iiber alle theologischen Spitzfindigkeiten
und Streitigkeiten erhabenen Christentums Christi” (1929. 36 £.), das auch unter
den neuzeitlichen Bedingungen von Kultur und Gesellschaft noch seine iiber
die religiosen Subjekte vermittelte Realgestalt zu behaupten vermag.

3. GRUNDZUGE DER SOZIOLOGISCHEN
RELIGIONSTHEMATIK BEI MAX WEBER

Vergleicht man Baumgartens Grundanlage der Praktischen Theologie mit der
rSeziologie Webers, so sind charakteristische Strukturparallelitdten in den Fra-
gestellungen wie in den Zielsetzungen unitibersehbar. Beide teilen das betont
praktisch-ethisch geleitete Interesse an der theoretisch-wissenschaftlichen
Wirklichkeitserkenntnis und die damit verbundene skeptische Abneigung ge-

[ gen alle selbstgeniigsame Spekulation und Metaphysik®. Wenn auch beider

Starke nicht gerade auf dem Gebiet empirischer Feldforschung zu finden ist, so

. gilt diesem doch unverkennbar in gleicher Weise ihre grundsitzliche Sympa-

| thie. Webers Vorstellungen von Wissenschaftlichkeit vermitteln zwar den Ein-
~—druck hoheren Anspruchs und starkerer Konsequenz als die Baumgartens; an-

/| dererseits hat Baumgarten von seiner diesbeziiglichen Abhangigkeit gegeniiber

’/

" falligste Ubereinstimmung besteht jedoch in deren thematischem Leitinteresse,

/|

Weber — nicht nur im Gebrauch Weber’scher hermeneutischer Schliisselbegriffe
wie Idealtypus®, Wahlverwandtschaft” u. 4. - keinen Hehl gemacht®. Die auf-

das gleichermaflen auf die ,Religion als Lebensmacht” im neuzeitlichen Ge-
flecht von Kultur und Gesellschaft gerichtet ist (vgl. GARS 1. 566) und hier wie

" dort in vergleichbarer Art seine entfaltete Behandlung erfihrt: Im Mittelpunkt

steht auch bei Weber primér die gelebte Religion als pragender Faktor kulturel-
ler wie gesellschaftlicher Praxisorientierung, nicht etwa Religion als akade-
misch-dogmatisch ausformuliertes oder traditionell mit institutionalisiertem

| Geltungsschutz versehenes Lehr- und Handlungssystem, was auch Weber wie

Baumgarten zu ganz bestimmten Positionen der Theologie und Kirchlichkeit in
Distanz gebracht hat. Uberhaupt galt auch Webers Aufmerksamkeit nicht parti-
kular-distinkten Sozialgebilden oder philosophischen Begriffen von Religion,
sondern deren vielféltigen Ausdrucksformen in ihrem jeweiligen Verhaltnis zu
den kulturell und gesellschaftlich differenzierten Bedingungs- und Beeinflus-
sungskonstellationen der allgemeinen Geschichte und Gegenwart. Dabei kon-
zentrierte sich schlieBlich auch Webers Erkenntnisinteresse auf die Frage nach
dem Schicksal der Person und ihrer sittlichen Freiheit, die auch fir ihn nicht
unabhangig von der geschichtlichen Religionsentwicklung zu betrachten war.
Entscheidend fir die Beurteilung des Verhiltnisses zwischen Max Weber und
Otto Baumgarten ist jedoch der Umstand, daB all diese Aspekte bei Weber so-
wenig wie bei Baumgarten eine nur marginale Rolle gespielt haben.
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a) Die Schliisselbedeutung der Religion in der Einheit der
Weber'schen Soziologie

Tatsachlich ist die jiingste Phase der Max-Weber-Forschung vor allem da-
durch charakterisiert, da8 parzellierende Interpretationen oder segmentar-in-
strumentalistische Ausbeutungen seines Werkes zunehmend abgel6st werden
durch die Frage nach dessen innerer Einheit. Dabei wird dieses Problem immer
weniger wissenschaftstheoretisch-methodologisch angegangen. Ebensowenig
lassen sich gleichsam in einem meristischen Handstreich einzelne Teilstiicke
seiner Soziologie zu deren Herzstiick proklamieren”. Vielmehr riicken Versu-
che zur Rekonstruktion der systematisch-thematischen Kohérenz seines frag-
mentarischen Werkes in dem Mage in den Vordergrund, wie diese nicht mehr
als unmittelbar gegebene erkannt zu werden vermag. Es zielen diese Unterneh-
mungen hauptsichlich auf eine Rekonstruktion der thematischen Konsistenz
aus der Entwicklungsgeschichte seines Werkes heraus, jedoch nicht mehr in der
Perspektive seiner Wirkungsgeschichte. Dabei bildet sich ein weitgehender
Konsens dariiber, da gerade der Religionssoziologie im Weber'schen Werke
eine ,zentrale Stellung” (G. KUENZLEN 1980. 4), wenn nicht gar ,die Prioritat”
zukommt (J. WEIss 1975. 103). Die religionssoziologischen Fragen bilden nicht
nur werkbiographisch einen thematischen Leitfaden, der sich durch das Weber-
sche Gesamtwerk zieht: ,Die in frithester Jugend begonnene Beschéftigung Max
Webers mit der Frage nach der moglichen Auffassung und Funktion der christli-
chen Religion in der modernen Welt setzt sich bis an sein Lebensende fort” (ebd.
116). Dariiber hinaus stellt auch sachlogisch die Religionsthematik die Ver-
kniipfungen her, durch die nahezu alle Teilstiicke der Weber’schen Soziologie
einander zuzuordnen sind; R. Bendix konnte in diesem Zusammenhang gerade-
zu von einer bloBen ,Fortsetzung der Religionssoziologie” sprechen (R. BENDIX

1964. 215). Das mag eine einseitige und bertriebene Beurteilung sein; jeden- |

falls scheint die Religionssoziologie bei Weber gleichsam so etwas wie das Zen- }
tralnervensystem seiner Soziologie iiberhaupt zu bilden — und zwar nicht z

letzt insofern, als die Religionssoziologie vor allem das Thema anschlagt, ,,d/)
Weber am nachhaltigsten beschéftigt hat und das nahezu kontinuierlich seine
gesamte wissenschaftliche Lebenstatigkeit durchzieht” (G. KUENZLEN 1980. 5).
Die strukturierende Leitthematik besteht demnach in der Frage nach dem Ver-
haltnis von Religion und Rationalitat: die Rationalitat, deren Genese und Ent-
wicklung von Weber entscheidend mit Religion in Zusammenhang gebracht

wird; und vice versa: die Religion, deren Schicksal und Chance fiir ihn maigeb-

lich in Abhangigkeit von der gesellschaftlichen Entwicklung der Rationalitat |
bestimmt gesehen wird. Die religionssoziologische Grundmelodie des Weber- /
schen Gesamtwerkes kann also als sukzessive Entfaltung dieser Leitthematik
interpretiert werden?.

|
]
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b) Die sinnstiftende Rationalitat der Religion

Durchgéangig geht es Weber um die Erhartung seiner These von der ,sinnstif-
[ tenden Rationalitat der Religion” in Kultur und Gesellschaft (G. KUENZLEN
1980. 25): Religiose Machte und die durch sie erzeugten Pflichtvorstellungen
sind stets und tiberall mafgeblich mitpragende Faktoren der rationalen Lebens-
fuhrung gewesen, so dal Weber seine religionssoziologischen Studien als ,Bei-
trag zur Typologie und Soziologie des Rationalismus” verstehen kann (GARS
I. 537). Denn sowohl als verhaltensorientierendes Normkonzentrat der Alltags-
ethik als auch als weltanschauungsorientierendes Deutungskonzentrat der Le-
bensansicht stellt religiose Rationalitat einen elementaren Bestimmungs- und
Wirkungsfaktor der rationalen Gesinnungs- und Tatenrichtung iiberhaupt dar.
Als transzendierender Symbolisationsmodus einerseits abstrahiert Religion von
der Irrationalitat unmittelbarer Welt- und Selbsterfahrung zu einem iibergrei-
fenden Sinnkosmos; denn durch religiése Sinnstiftung geht Welt- und Selbster-
leben, in denen Dinge blof sind und geschehen, in Welt- und Selbstbewuftsein
uiber, in denen die Dinge dariiber hinaus auch etwas bedeuten®. Das religiose
Weltanschauungspostulat besteht im Kern darin, ,da die Welt ein gottgeordne-
ter, also irgendwie ethisch sinnvoll orientierter Kosmos sei” (GARS 1. 564), nicht
jedoch ein unentrinnbares Chaos oder ein vollstandig determinierender Kausal-
mechanismus. Als verpflichtender Organisierungsmodus andererseits wahlt
Religion aus heterogenen Handlungsmoglichkeiten und integriert sie zur Kon-
sequenz einer rationalen Lebensfithrung?®'. Webers Interesse konzentrierte sich
zeitlebens gerade ,auf die Ermittlung derjenigen durch den religiosen Glauben
und die Praxis des religiésen Lebens geschaffenen psychologischen Antriebe,
welche der Lebensfithrung die Richtung wiesen und das Individuum in ihr fest-
hielten” (PE L. 117): Religiositat also als ,eine bestimmte, konstitutive Kompo-
nente des Lebenstils” (PE IL 169), ,die existenzielle Umsetzung des religitsen
Deutungskosmos in praktische Lebensfithrung, die reale Entfaltung religios er-
zeugter Handlungsenergien®, Religion, nur soweit sie ,verhaltenstrachtige An-
triebskraft freisetzt, Motive begrundet, die Auswirkungen provozieren; nur so-
weit sie bestimmten Handlungen moralische Richtigkeit oder Falschheit atte-
stieren und diese insgesamt als einen Teil ethisch gerichteten Sichverhaltens zur
Welt zu erkennen gibt” (V. DREHSEN 1975. 117), — dieses praktische Verstandnis
von Religion legt Weber seinen Studien zugrunde: ,Nicht die ethische Lehre
einer Religion, sondern dasjenige Verhalten, auf welches durch die Art und Be-
dingtheit ihrer Heilsgiiter Pramien gesetzt sind” (PE L 297), stand im Mittel-
punkt der soziologischen Betrachtungsweise der Religion als maBgeblichem
Faktor der praktisch-rationalen Wirklichkeitsbewaltigung®.
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c) ,Protestantische Ethik” und die Emanzipation des kapitalistischen Geistes —
Exemplarische Perspektiven

Die Pointe der Weber’'schen These liegt demnach in der Einsicht, daf sich die !
allmahliche Rationalisierung der ethischen Daseinsfithrung als universalge- |
schichtlicher Prozef nicht etwa gegen Manifestationsformen religiéser Herr- |
schaft durchgesetzt habe, wie Interpretationsmodelle der aufklarerischen Reli- |
gionskritik glauben zu machen versuchten, sondern die Rationalitit ihren Er- |
folg ihrerseits religiésen Impulsen verdankt, ,daf nicht der Rationalismus einer |
autonomen Vernunft, sondern die rationale Ethik einer Religion den Weg in die H
Moderne wesentlich bestimmt hat” (G. KUENZLEN 1980. 39). In diesem Zusam- |
menhang steht denn auch Webers berithmt-beriichtigte These von der Kompéj
tibilitdt protestantischer Ethik und kapitalistischen Geistes, aus der die univer- |
salgesellschaftliche Dominanz neuzeitlicher Rationalitat hervorgegangen sei®, |
Die Weber'sche Auffassung vom eigenen ethischen Rationalititscharakter der
Religion wird hier an einer bestimmten Geschichtskonstellation nur exemplifi-
ziert: Besonders die calvinistische Berufsethik, die im Laufe des ausgehenden
16. Jahrhunderts und dann im 17. Jahrhundert in ihrem Einfluf- und Wirkungs-
bereich zum allgemein bestimmenden Bestandteil der Alltagsethik heranwuchs,
galt Weber als Prototyp einer religios pramierten und getragenen Gesinnungs-
und Tatenrichtung, die ,keine Flucht vor der Welt” zulie8, sondern ,die Mitar-
beit an ihrer rationalen Bezwingung als die religiése Aufgabe jedes Einzelnen”
erachtete (Wirtschaftsgeschichte 1924. 313) und dadurch ,gerade das Alltagsle-
ben mit ihrer Methodik zu durchtranken, zu einem rationalen Leben in der Welt
und doch nicht von dieser Welt oder fiir diese Welt umzugestalten” bestrebt war
(PE 1. 165). Es war dieser religios-ethische Idealtyp der calvinistisch-puritani-
schen Berufsethik®, der zu den objektiven Rationalititserfordernissen des friih-
kapitalistischen Wirtschaftssystems die grofte Affinitit (Wahlverwandt-
schaft”) aufwies und durch den die Etablierung des modern-okzidentalen Ra-
tionalismus in nahezu allen Lebensbereichen global wirksam mitbeférdert wur-
de: ,Der Geist des Kapitalismus entsprang in seiner wesentlichen Wurzel dem
asketischen Protestantismus, der Rationalismus der Neuzeit in seiner umfassen-
den Bedeutung und Moglichkeit kann ohne Riickfithrung auf den Rationalis-
mus der protestantischen Ethik nicht erklirt werden” (G. KUENZLEN 1980. 41).
Hatte Weber in universalgeschichtlicher Perspektive gleichsam durch ein ,evo-
lutionstheoretisches Minimalprogramm” (C. SEYFARTH) die graduell unter-
schiedlichen Auspragungsformen religios-ethischer Rationalitét iiberhaupt dar-
gestellt, die im Spannungsfeld von weltflicchtiger Mystik und innerweltlicher
Askese eine mehr oder weniger groe Affinitat zu den jeweiligen Gesellschafts-
formationen aufwiesen®, so zeigte sich in der rationalen Berufsethik des asketi-
schen Protestantismus der historisch einmalige Fall eines solchen religios-ethi-
schen Habitus, durch den dariiber hinaus ein urspriinglich religios inaugurierter
Rationalitétstyp, der sich dem modern-rationalen Betriebskapitalismus fast
nahtlos einpaBte, zur allgemeingesellschaftlichen Dominanz hingefiihrt wor-
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/ den ist: ,Eine derart machtvolle, unbewuBt raffinierte Veranstaltung zur Zich-

tung kapitalistischer Individuen hat es in keiner anderen Kirche oder Religion

gegeben” (Wirtschaftsgeschichte 1924. 314).

Webers grundlegendes Religionsverstandnis erhielt sein akut-brisantes Profil
nicht zuletzt durch die gegenwartige Erfahrung, da mittlerweile ,die religiose
Waurzel des modernen 6konomischen Menschtums . . . abgestorben” ist: ,Heute

__steht der Berufsbegriff als caput mortuum in der Welt” (Wirtschaftsgeschichte
1924. 314); ,aber im Ganzen ist allerdings der heutige Kapitalismus . . . von der
Bedeutsamkeit solcher Momente im weitestgehenden Male emanzipiert” (PE
II. 320), und ,er bedarf dieser Stiitze langst nicht mehr” (ebd. 319; vgl. PEI. 188),
sondern lebt allein aufgrund des ,seines religios-ethischen Sinnes entkleideten
Erwerbstrebens” (PE I. 188). Dadurch ist der urspriinglich eigene Rationalitats-
‘charakter der fortlebenden Religion zu den ,inneren Eigengesetzlichkeiten der
einzelnen Spharen” von Kultur und Gesellschaft in Konflikt geraten (GARS
1. 541), der zunehmend als prinzipielle ,Spannung des religiésen Postulats ge-
gen die Realitaten der Welt” zu erkennen ist (WG 448; vgl. 447): ,Das bewuft als
Inhalt einer Religiositat gepflegte Erlosungsbediirfnis ist stets und iiberall, nur
in sehr verschieden stark festgehaltener Deutlichkeit des Zusammenhangs, ent-
standen als Konsequenz des Versuchs einer systematischen praktischen Ratio-
nalisierung der Realititen des Lebens” (GARS I. 567), d. h. aus dem auf all-
tagliche Verhaltensorientierung Anspruch erhebenden religios-ethischen
Sinnpostulat, das zugleich die anthropologische Bedeutsamkeit von Religiositat
iiberhaupt ausmacht: namlich ,Konstanz der Werthaltungen, Emanzipation von
Affekten und Weltabhangigkeit, die BewuBtheit einer methodisch betriebenen
rationalen Konsequenz der Lebensfithrung” (G. KUENZLEN 1980. 35). In dem
MaRe jedoch, in dem sich ,die Eigengesetzlichkeiten der einzelnen Lebensspha-
ren gegeniiber dem religiésen Postulat” emanzipierten (WG 448) und dabei ih-
ren eigenen, relativ unabhangigen Rationalitatstyp ausbildeten, wurde die Reli-
gion als ,Lebensmacht” (GARS I. 566) insofern zum bedrangenden Problem re-
ligivser Selbstthematisierung, als ,dadurch die Religion zunehmend aus dem
Reich des Rationalen ins Irrationale verdrangt (wurde) und nun erst: die irratio-
nale oder antirationale tiberpersénliche Macht schlechthin” darstellt (GARS
1. 564)%.

Max Weber ist diesen moglicherweise grundsatzlichen Spannungen exempla-
risch in den Verhaltnissen der Religion zu den Lebenssphéren der Familie
(GARS 1.542ff), Wirtschaft (ebd.544 ff)), Politikk (ebd.546ff.), Kunst
(ebd. 554 ff.), Erotik (ebd. 556 ff.) und Wissenschaft (ebd. 564 ff.) nachgegan-
gen, um gleichsam iiber die geschichtliche Entwicklung hinaus auch gegen-
wartsdiagnostisch die Grenzen und Moglichkeitsbedingungen der sinnstiften-
den Rationalitat von Religion in ihrem ethischen Weltverhalten — und das hief§
fiir ihn: in den Chancen des Kompromisses zwischen religios-ethischen Ideen
und sozialen Interessen — ausleuchten zu konnen. Sein vorrangiges Interesse
galt dabei den Verhiltnissen von Religion einerseits und Wissenschaft als kon-
sequentester Ausdruck des Kulturbewuftseins, Wirtschaft als der am nachhal-
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tigsten das Alltagsleben pragende Faktor und Politik als Inbegriff der umfas-
sendsten Lebensgestaltung andererseits. Immer wieder ging es Weber dabei um
eine moglichst scharfe Fokussierung und Profilierung des ethisch-praktischen
Problems, wie es sich fiir das ,Welt“-Verhalten der Religion darstellt¥. So ha-
ben gleichermafen die totale ,Entzauberung der Welt” durch deren rational-
empirische Erkenntnis und ihre kausal-mechanisch erklarende Auflésung in
der Wissenschaft (GARS 1. 564), die unerbittlich-konsequente Versachlichung_
der Gesellschaftsbeziige durch die unpersoénliche Macht der Biirokratie (ebd.
546) und die anonym-abstrakten Beziehungen des Kapitalismus (ebd. 544 ff.)
jede Hoffnung auf absolut-allgemeinverbindliche Sinnstiftung durch Religion |
endgiiltig zunichte gemacht: ,Das Leben des Buddha, Jesus, Franziskus zu fith- |
ren, scheint unter den technischen und sozialen Bedingungen rationaler Kultur |
rein duBerlich zum Miferfolg verurteilt” (ebd. 571); denn ,es tritt der religiosen |
Ethik eine Welt interpersonaler Beziehungen entgegen, die sich ihren urwiichsi- f
gen Normen grundsétzlich gar nicht fiigen kann” (WG 453). Unter den Bedin=!
gungen der modernen Kultur und Gesellschaft stellt sich dann um so dringli- |
cher die Frage, wie ,irgendwelche Reste einer in irgendeinem Sinne ,individua- ;i
listischen” Bewegungsfreiheit zu retten” (PS 321), wie ,einen Rest des Men- |
schentums freizuhalten von dieser Parzellierung der Seele” moglich erscheint |
(GASSp 414)®, Es ist dies die zentrale Frage, die fiir Weber untrennbar mit den |
Zukunftschancen der Religion verbunden bleibt: ,Solange das BewuStsein be-_|
steht, ,da8 wir Kulturmenschen sind, begabt mit der Fahigkeit und dem Willen,
bewuft zur Welt Stellung zu nehmen und ihr einen Sinn zu verleihen’ (WL 180),
solange bleibt ein Thema der Soziologie: Religion und Gesellschaft” (G. KUENZ-
LEN 1980. 130).

> 4. MAX WEBER UND OTTO BAUMGARTEN:
GEMEINSAMER HORIZONT IN UNTERSCHIEDLICHER
AKZENTUIERUNG

Die neuzeitliche Religionsthematik in ihrer betont ethischen Perspektive ha-
ben Max Weber ebenso wie Otto Baumgarten jeweils zur Evaluierung eines
Wissenschaftstyps gefiihrt, in dem das Problem gelebter Religiositat unter den
moderngeschichtlichen Bedingungen von Kultur und Gesellschaft zum zentra-
len Gegenstand erhoben ist: Die Praktische Theologie Baumgartens verstand
sich dabei als derjenige realwissenschaftliche Zweig der Theologie, der vor-
nehmlich die gegenwirtigen Sozialisationsanstrengungen kirchlicher Praxis im
weitesten Kontext der allgemeinen Religion zu beleuchten sucht, um auf diese
Weise die religios-sittlichen Wirkungschancen gelebter Christentumsreligion in
klarem BewuBtsein abschatzen zu konnen. Auch Webers Soziologie ist aus ih-
rem religionssoziologischen Herzstiick heraus in der Absicht entwachsen,
gleichsam kontrafaktisch zur eigenen Gesellschaftsdiagnose die Méglichkeit
wie Notwendigkeit religioser Lebenswelterfahrung mit Griinden auszustatten,
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die auf eine religios motivierte, jedoch rational vertretbare Lebensfithrung tiber-

"haupt hinzuleiten sucht. Die Konzeption der Weber’schen Soziologie ist ebenso

| wie die der Praktischen Theologie Baumgartens Resultat beider Bemithungen

' um ,eine wechselseitige Vermittlung von wissenschaftlichen und lebensprakti-

| schen Vollzagen” (J. WEIss 1975. 16), die in der neuzeitlichen Religionsproble-

|| matik ihren gemeinsamen thematischen Nenner finden; hier wie dort geht es

| “darum, ,daB eine auf Beschreibung und Erkldrung sozialer Realitat zielende

- Wissenschaft mit dem RealitatsbewuBtsein der gesellschaftlich Handelnden zu

vermitteln ist” (ebd. 17), dessen problematische Erfahrungen sich fir Weber wie
fiir Baumgarten genuin im Kontext der Religion ergeben haben®.

Die Konvergenz der lebensweltlichen Thematik und seiner wissenschaftli-
chen Entfaltung in der Soziologie Webers und der Praktischen Theologie Baum-
‘gartens ist keineswegs von zufalliger Art: Sie stellt vielmehr die Folge und den
Ausdruck analoger Aufarbeitungsversuche gegentiber einem familialen Sozia-
lisationshintergrund dar, der Max Weber und Otto Baumgarten gemeinsam war:

. Beider Miitter — Helene Weber und Ida Baumgarten — waren Schwestern und
f’TJéleichermaﬂen Schlisselfiguren im religiosen Friherlebnis ihrer Sohne. Wie
Otto Baumgarten dadurch grundlegend ,das praktische, sittlich-soziale Interes-

se an der Verwirklichung des Evangeliums” vermittelt bekam (1929.7), so er-
fuhr auch Max Weber durch seine Mutter eine Religiositat, die ,betont undog-
matisch, antiinstitutionell”, andererseits aber auch ,durch eine starke Besinnung
auf die sozial-ethischen Gehalte des biblischen Christentums und das Bemiihen
(gekennzeichnet war), denselben unter den gegebenen politisch-sozialen Ver-

\ __haltnissen zur Anerkennung und Wirksamkeit zu verhelfen” (J. WEISS
| 1975. 107)*. Diese Impulse zum politischen Gestaltungswillen wurden durch
die nationalliberale Tradition, die sowohl Webers als auch Baumgartens Vater
verkorperten, erheblich verstiarkt*!. Beide Familien wiesen also eine solche spe-
zifische Konstellation in der Rollenverteilung der jeweiligen Eltern auf, die sich
fiir das thematische Erkenntnisinteresse von Otto Baumgarten und Max Weber
nachhaltig auswirken sollte und die Baumgarten gleich giiltig fir beide folgen-
dermaflen charakterisiert: ,Der Mutter starke und stille Frommigkeit und des
Vaters nur im GroB8en und Vollen der deutschen Bewegung lebender politischer
Charakter kampften um ihre (sc. der Kinder) von kleinkreisiger Eitelkeit unbe-
rithrte Seele” (1929. 1). Baumgarten bestatigt hier auch ausdriicklich die folgen-
reiche innere Analogie seiner Sozialisationserfahrungen mit denen Max We-
bers, wie sie spater von dessen Ehefrau Marianne geschildert wurden: ,Marian-
ne Weber hat durchaus richtig neben der Spannung, die der Gegensatz von Re-
ligion und Kultur in diese . .. Familie gebracht, die ungemein reiche Befruch-
tung jugendlicher, nach Form und Klarheit ringender Seelen geschildert, die ne-
ben vielen anderen jungen Ménnern, Freunden der Sohne, auch Max Weber
durch beide Eltern, auch gerade durch ihre sich erganzenden stark ausgeprég-
\T'/ten Personlichkeiten erfuhr” (ebd. 9). In der parallelen Elternkonstellation, im
| jeweils miitterlichen Typ des homo religiosus wie im jeweils vaterlichen Typ

l des homo politicus, war bereits die Grunddisposition angelegt, der sich die Kon-
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vergenz der wissenschaftlichen Lebensthematik von Baumgartens Praktischer /
Theologie und Webers Soziologie verdankt2. Nicht nur die Zentralitat des In- |,

und Entfaltung der dadurch bedingten Leitthematik ihres Lebenswerkes sind in
diesem gemeinsamen frithen Erfahrungshorizont verankert und bestimmten
die sich auch spater, wenngleich variiert, durchaus als wirksam erweisende Af- /
finitdt in dem praktischen Wissenschaftsprogramm, ,die Vermittelbarkeit J
. von moglichst exakter Wissenschaft und méglichst unverkiirzter Lebens- |
welt (auf der Wissens- und Handlungsebene) zu sichern” (J. WEIss 1975. 19).

teresses an Religion tiberhaupt, sondern auch die spezifische Art der Aufnahme )

\

Die allmahlich zunehmende Einsicht in die Grenzen sowohl dieser Vermittel= /

barkeit als auch der Vermittlung von religiéser Ethik und ,Welt“-Verhalten hat
dann dafiir gesorgt, da8 die Konvergenz der wissenschaftlichen Leitthematik
bei Weber und Baumgarten auch iiber die frithen, besonders familialen Um-

welterfahrungen hinaus in ihren Grundziigen konstant geblieben ist. Es war ||

dies zum einen die wissenschaftlich rationale Grenze ,des noch moglichen Be-
griffs vom Christentum” (ebd. 128), die bei Weber im Postulat der ,intellektuel- |
len Redlichkeit”, bei Baumgarten im Stichwort der ,Wahrhaftigkeit” und des
~geschichtlichen Wahrheitsgewissens” (1929. 91. 13 u. &.) entscheidend wurde
und beider Neigungen zum liberaltheologischen Erbe des Kulturprotestantis- \
mus beeinfluBt hat*>. Zum anderen sahen beide eine Grenze der Vermittelbar- )
keit in der Unmoglichkeit, irgendein Verhaltnis zwischen Religion und moder-

ner Kultur sowie Gesellschaft weiterhin unmittelbar begriinden zu kénnen. DaR |

sie dabei gleichermaflen einem religiés-sozialen Eskapismus (,Akosmismus”)
wie einem religids-sozialen Konformismus zu entgehen suchten, beeinflute
schlieglich auch ihre grundsatzliche Ubereinstimmung und Anndherung in ge- |
sellschaftlich-politischen Fragen, bei denen es beiden vor allem um ,eine wert- |
interpretierende Besinnung auf die Moglichkeit einer . . . Verbindung von Chri- |
stentum und praktischer Politik” ging (J. WEIss 1975. 120)44 Angesichts der in |
der Neuzeit sich zunehmend verschirfenden ,Spannung des religiésen Po- |
stulats gegen die Realitaten der Welt” (WG 448) erscheint Max Weber wie Otto/
Baumgarten ,nunmehr jeder Versuch, in der modernen Kultur und Gesellschaft |
unmittelbar religiose Sinngehalte zu verwirklichen, als inkonsequent und un-|
haltbar. Dabei wird entweder die fortschreitende Rationalisierung als Grundge-|
setz der Zeit verkannt, oder aber die Religion ist bis zur Unkenntlichkeit an die
Zeitbediirfnisse angepaft” (J. WEIss 1975. 129). Um diesen Fehlleistungen glei-
chermafen entgegenzutreten, sahen sich Weber wie Baumgarten - jeder auf sei-
ne Art und in seinem Wirkungsbereich — veranlat, den von ihnen jeweils ver-
tretenen Wissenschaftstyp — der spezifischen Soziologie hier, der spezifischen
Praktischen Theologie dort — als vermittelndes Zwischenglied zu begriinden,
dessen verbindende Thematik die mogliche Ausweitung der gesinnungsethisch
fundierten protestantischen Religiositat zu einem solchen die kulturelle Ge-
samtlage theoretisch integrierenden Deutungskonzentrat war, das angesichts
der aktuellen problematischen Gesellschaftskonstellation gleichwohl als
Grundlage eines verantwortungsethisch-politischen Normkonzentrats gelten

Vi
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gartens simmten also in der aus ihren lebensgeschichtlichen Quellen entfalte-
ten Intention iiberein, die mittlerweile ins Prinzipielle hineinreichende Span-
nung zwischen den Moglichkeiten einer religios-sittlich bestimmten Person-
lichkeit und den Rationalitatserfordernissen der sozialkulturellen Weltwirklich-
keit durch die reflexive Vermittlung der Wissenschaft zu tiberwinden, um den

L__religios-ethischen Gestaltungswillen angesichts der zunehmenden rationalen

Eigengesetzlichkeiten der Lebensspharen nicht ins Leere laufen zu lassen. Die
in dieser praktischen Grundintention zusammenlaufenden Wissenschaftsdiszi-
plinen der Soziologie und Praktischen Theologie haben zumindest bei Max We-
ber und Otto Baumgarten in der Thematik ,einer rationalen Erwagung der unter
den bestehenden Bedingungen (den theologisch-wissenschaftlichen wie den
allgemein kulturellen, politischen und gesellschaftlichen) denkbaren und ver-
tretbaren Moglichkeiten christlichen Lebens” (J. WEIss 1975. 115) ihren gemein-
samen Entstehungszusammenhang und Erfahrungshintergrund, dem Weber
mit seiner Soziologie wie Baumgarten mit seiner Praktischen Theologie in der
Frage nach der praktischen Realitat wie Realisierbarkeit menschlicher Gestal-
tungs- und Lebensfreiheit im klaren BewuStsein der Bedingungen und Folgen
ihrer systematischen Bedrohung eine fiir die neuzeitliche Religionsproblematik
symptomatische, disziplin- und facheriibergreifende, sowie nach wie vor
ethisch zentral bedeutsame Pointe aufgesetzt haben.

ANMERKUNGEN

1 Vgl. D. Rossler, Die interdisziplinare Forschung als theologisches Programm, in: J. B.
Metz/T. Rendtorff (Hg.), Die Theologie in der interdisziplinaren Forschung. Diissel-
dorf 1971. 73 ff. — Zur Aschenbrddel-Metapher in der Praktischen Theologie vgl.
W. Steck, Der Pfarrer zwischen Beruf und Wissenschaft. Miinchen 1974, 22,

2 Dag die Uberbietung der Pastoraltheologie und ihrer Einzelaspekte stets auch damit
verbunden war, fiir die Praktische Theologie nicht nur ein wissenschaftliches Niveau,
sondern auch ein breiteres Themenspektrum zu gewinnen, zeigen: Ch. Baumler, Pro-
bleme der Theoriebildung Praktischer Theologie, in: R. Zerfal/N. Greinacher (Hg.),
Einfithrung in die Praktische Theologie. Miinchen/Mainz 1976. 77 ff.; W. Pannen-
berg, Theologie und Wissenschaftstheorie. Frankfurt 1973. 426 ff.; W. Steck, Die wis-
senschaftliche Situation der Praktischen Theologie, in: WPKG 64/1975. 65 ff.

3 Dieser von Soziologen in der Regel hartnackig geleugnete Umstand wird deutlich,
wenn man sich vergegenwartigt, welch eine eminente Rolle die Religionsthematik
nicht nur bei Max Weber, sondern ebenso etwa auch bei G. Simmel, W. Dilthey,
E. Troeltsch, W. Sombart oder E. Durkheim gespielt hat. Da hierbei ein in seinem
Grundverstandnis auch fir die neuzeitliche Theologie bestimmender Religionsbe-
griff mafigeblich war, zeigt H. |. Birkner, Beobachtungen und Erwagungen zum Reli-
gionsbegriff in der neueren protestantischen Theologie, in: D. Rossler u. a. (Hg.), Fi-
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des et communicatio. Gottingen 1970. 9 ff. — Vgl. hierzu insgesamt ausfiihrlich: V.
Drehsen, Neuzeitliche Konstitutionsbedingungen der Praktischen Theologie. Aspek-
te der theologischen Wende zur sozialkulturellen Lebenswelt christlicher Religion. 1.
Bd.: Diss. Ttibingen 1984; 2. Bd. Habil.-Schrift Tiibingen 1985.

Typisch hierfir sind die Versuche, den Wissenschaftscharakter der Praktischen Theo-
logie vermeintlich historisch innerhalb des Koordinatensystems des sog. Positivis-
mus-5Streits (vgl. T. W. Adorno u. a., Der Positivismusstreit in der deutschen Soziolo-
gie. Neuwied/Berlin 1969) einzuordnen, wie es jingst G. Limmermann (Praktische
Theologie als kritische oder als empirisch-funktionale Handlungstheorie? Miinchen
1981) bzw. breitflachiger N. Mette (Theorie der Praxis. Diisseldorf 1978) versucht ha-
ben.

Baumgarten selbst verstand sich nur als Reprasentant einer praktisch-theologischen
_Richtung, die in dhnlicher Weise vor allem P. Drews und F. Niebergall programma-
tisch vertreten hatten und in derem Zentrum die sachliche wie methodische Einbezie-
hung_sozialwissenschaftlicher Perspektiven in die Praktische Theologie stand; vgl.
Protestantische Seelsorge, a. a. O. 3.; W. Rudolph, Paul Drews — der Vater der evan-
gelischen Kirchenkunde und religiosen Volkskunde”. Diss. Leipzig 1967; J. V. Sand-
berger, Padagogische Theologie. Friedrich Niebergalls Praktische Theologie als Erzie-
hungslehre. Gottingen 1972. — W. Steck, Das homiletische Verfahren. Gottingen 1974.
Im breiteren Kontext erscheint die Praktische Theologie hier lediglich als theologi-
scher Reflex eines ,allgemeinen Strukturwandels der Wissenschaft, der von der pro-
positional definierten Systemwissenschaft zur prozedural definierten Forschungswis-
senschaft fithrt” (H. Schnadelbach, Philosophie in Deutschland 1831-1933. Frankfurt
1983). Der leitende Gesichtspunkt — die wissenschaftliche Wende zum ,Primat der
Erfahrung vor der Theorie” (ebd. 114) - erschlieBt sich fiir Baumgarten zunachst und
vor allem am Werk Herders (Herders Lebenswerk und die religiose Frage der Gegen-
wart. Tiibingen 1905): Mit Herder teilt Baumgarten die ,Abneigung gegen Konstruk-
tionen” (29), den ,kréftigen realistischen Zug”, der die ,Erfassung der vielverwobenen
Faden des Lebens” bedeutet (31) und damit das aufklarerische Interesse an der ,volli-
gen Umkehr der idealistisch-deduktiven Betrachtung in eine rein anthropologisch-
induktive” aufnimmt (34); d. h.: ,Herabfithrung der Philosophie aus den metaphysi-
schen Abstraktionen zu der Wirklichkeit menschlicher Erfahrungen, . . . Verdrangung
der deduktiv-synthetischen durch die analytisch-empirische Methode* (35). Mit Her-
der hatte zumindest im Prinzip ,eine ganz neue Wertschitzung des empirischen, in
der raumzeitlichen Erfahrungswelt eingeschlossenen Weltbildes” ihren Durchbruch:
»Die Psychologie und Anthropologie fingen an, naturwissenschaftlich betrieben zu
werden” (35 f.), was sie ,vollig gleichgiiltig gegen ein System (machte), das, von ober-
sten Begriffen deduziert, alle Kategorien des Denkens umfate” (45).

Diese Einsicht verband die Neukonzipierungsprogramme der Praktischen Theologie
aufs engste mit gesamttheologischen Studienreformprogrammen, die seinerzeit
durch W. Bornemanns zunachst anonym erschienene Schrift ,Die Unzulinglichkeit
des theologischen Studiums der Gegenwart” (Leipzig 1886) ihren Auftakt erfuhr. Wie
sehr sich in der Praktischen Theologie die nur exemplarische Reflexion eines allge-
meinen Zusammenhangs widerspiegelte, ist an der Schrift des Weber-Schiilers
Th. Litt (Berufsstudium und ,Allgemeinbildung’ auf der Universitat. Leipzig 1920) ab-
zulesen. Zur Geschichte der theologischen Studienreformprogramme vgl.: W. Herr-
mann, Theologische Ausbildung und ihre Reform. Miinster 1976. — M. Braun, Refor-
mation des Theologie-Studiums. Hamburg 1966.
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Vgl. Witte, Art.: ,Statistik, kirchliche”, in: RGG! V. 1913. 843 ff.; M. Schian, Art.: ,Kir-
chenkunde”, in: RE, XXIII/1913. 756 ff.; ]. Schneider, Art.: ,Statistik, kirchliche”, in:
RGG? V. 1931. 764 ff.

Mit dem Diktum ,Das Ende der Wege Gottes ist die Leiblichkeit” nimmt Baumgarten
einen Zentralsatz Oetingers auf (1931, 59; vgl. F. C. Oetinger, Art.: ,Leib, soma,” in:
Ders., Biblisches und Emblematisches Worterbuch. 1776. 407). Es ist bemerkenswert,
daf derselbe Gedanke, den Baumgarten hier aus dem angelsachsisch-theologischen
Fundus eines ,nach Verleiblichung verlangenden Christentums” reimportiert
(1893. 243), in jiingster Zeit (1972) von E. Lange ebenfalls aus der angloamerikani-
schen Missionswissenschaft herangezogen wurde: ,In der grenziiberschreitenden Be-
wegung der Mission muf8 das Christentum sich in immer neuen soziokulturellen Zu-
sammenhédngen einkorpern, verleiblichen, gesellschaftlich verwurzeln. Indigeni-
sation ist mehr als ,Anpassung’. Sie entspricht dem Vorgang der Inkarnation, wie die
Christologie ihn verwendet” (E. Lange, Kirche fiir die Welt. Miinchen 1981. 214; vgl.
199 £f.).

Die Verwendung der Bezeichnung ,religiose Volkskunde” ist bei Baumgarten wie bei
seinen gleichgesinnten Fachgenossen schillernd: Einerseits soll dadurch gleichsam
programmatisch in gewisser Gegenlaufigkeit zur statistischen Mediatisierung der Kir-
chenkunde der idiographische Gesichtspunkt bewahrt werden und bedeutet dann
~eine stete Beriicksichtigung des Nationalen, zeitlich, értlich, klimatisch, kulturell Be-
dingten” (Herders Lebenswerk . . ., a. a. O. 49); andererseits verwendet Baumgarten
den Begriff als Abbreviatur fiir das, was dann Max Weber ,Kulturwissenschaft” nennt
(WL 146 f£.), und wird von Baumgarten in diesem weiteren Verstdndnis wiederum auf
eine Art religionssoziologische Stratifikationstheorie eingeschrankt (Protestantische
Seelsorge, a. a. O. 179 ff.). - In der schillernden Verwendung der Abbreviatur ,Reli-
giose Volkskunde” spiegeln sich die Spannungen des Selbstverstandnisses der Volks-
kunde iiberhaupt wider; vgl. dazu: I. Weber-Kellermann, Deutsche Volkskunde zwi-
schen Germanistik und Sozialwissenschaften. Stuttgart 1969.

Es ist bezeichnend fiir die gesamte Richtung der von Baumgarten vertretenen Prakti-
schen Theologie, daf sie partielle Entkirchlichungserfahrungen gerade ihrer Unaus-
weichlichkeit wegen nicht zu einer lamentierenden Sicht globaler Sakularisierungs-
prozesse prolongiert, sondern an deren Symptomen so etwas wie eine theoretische
Bringschuld der Theologie entdeckt, die M. Rade lapidar charakterisiert: ,Die theolo-
gische Wissenschaft auf den Kathedern soll ihrerseits den Forderungen der Gegen-
wart gerecht werden: in der Ethik, in der Praktischen Theologie, auch in den anderen
Disziplinen” (CW 4/1890. 581). Dieser Gegenwartsanspruch wird von Baumgarten far
die Theologie dahin prazisiert, sie habe ,in sich die Einheit von Wahrheit und Tat, von
klassischer Bildung und christlicher Selbst- und Weltbeurteilung zu erreichen” (Her-
ders Lebenswerk . . ., a. a. O. 105).

12 W. Elert (Der Kampf um das Christentum. Miinchen 1921. 258 £.) charakterisiert die

Gesamtsituation: Seit den siebziger Jahren bestand eine ,tiefe Diastase zwischen
Christentum und allgemeiner Kultur . . ., die keineswegs das Ergebnis einer einseiti-
gen Emanzipation der nichtchristlichen Kulturgré8en® war, sondern auch durch ,die
Isolierung des Christentums in der Erweckungsbewegung und in der sich anschlie-
Benden konfessionellen und biblizistischen Theologie” verursacht wurde. Baumgar-
ten konnte sich also im Einklang mit breiten Strémungen der protestantischen Theo-
logie fithlen, wenn er — wie Herder - die ,innere Versdhnung von Bildung und Chri-
stentum” als das Programm seines Lebenswerkes bezeichnete (Herders Lebenswerk
... 2.2.0. HI).
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13 Die Problemanzeigen, die der Theologie durch die kirchliche Emanzipation des Biir-
gertums aufgegeben waren, wurden dann vor allem auch von E. Troeltsch unter den
Stichworten ,Historismus” und ,Naturalismus” systematisch aufgenommen (vgl.
,Die christliche Weltanschauung und ihre Gegenstromungen”, in: Gesammelte
Schriften. Bd. II. Aalen 1972. 227 ff.) und spielten nicht zuletzt in Webers Soziologie
als Probleme des ethischen Relativismus und der prinzipiellen Berechenbarkeit aller
Dinge eine zentrale Rolle (WL 582 ff.). In praktisch-theologischer Perspektive hebt
Baumgarten dariiber hinaus auf die realgesellschaftlichen Griinde derjenigen
schichtspezifischen Emanzipation von Kirche ab, die er vor allem in der allméhlichen
Autonomisierung aller Bildungsinstitutionen und in den Folgen der Technik aus-
macht: ,Dazu kommt die im Zeitalter der Eisenbahnen unaufhaltsame Freiziigigkeit,
der Zug nach der Grofistadt, ihren Kulturgeniissen und Versuchungen, die Atomisie-
rung der Gesellschaft, die Lockerung der festen Erziehungseinfliisse der hoheren auf
die niederen Stiande, der Meister auf die Lehrlinge, der Herrschaften auf die Dienst-
boten: so gibt es Scharen von isolierten Leuten” (Protestantische Seelsorge, a. a. O.
56).

14 Gerade in der sozialen Frage unterstreicht Baumgarten, wenn auch in einer durch
karitative Gesinnung abgemilderten Form, die praktisch-theologische Bringschuld
der Kirche, die bis dahin weithin parteiisch war, wenn auch ,aus echter preufischer
Loyalitats- und Militarfrommigkeit” (Der Aufbau der Volkskirche, a.a. Q. 12). Zu
Recht hingegen ,empfanden Tausende mit dem Evangelisch-sozialen Kongref das
Unhaltbare des Herrenstandpunktes im Arbeitsverhaltnis, der Entpersénlichung und
Vorenthaltung der Selbst- und Mitbestimmungsrechte an die Arbeiter” (ebd. 14): ,Die
christliche Kirche hat sich versiindigt an dem arbeitenden Volk nicht blo8 durch die
Anpassung der Predigt an die weltlichen Doktrinen des Staates; . . . sie hat sich auch
dadurch an dem arbeitenden Volk versiindigt, daB sie die Frohbotschaft des Evange-
liums von der Kénigsherrschaft Gottes iiber die Menschheit einschrankte auf die stille
Innerlichkeit einzelner Seelen, statt sie hineinzutragen in die realen Verhiltnisse der
Masse, des ganzen Volkes, da8 sie sich fesseln lief durch die Riicksichten auf einen
Opportunismus der privilegierten Gewalten, statt ihnen riicksichtslos entgegenzutre-
ten mit dem Prophetismus der Volksgerechtigkeit” (ebd. 63). Der Unterschied zu We-
ber ist hier deutlich, der die Pointe scharfer setzt: Die Arbeiter verlangen auch von der
Kirche keineswegs ,Nachsicht und wiirden sie zuriickweisen, sondern sie fordern An-
erkennung ihres Rechtes, iiber diejenigen Dinge und so zu denken, iiber die und wie
die sogenannten ,gebildeten Stande’ denken. Nicht nur verstehen und nachsichtig
beurteilen, sondern berticksichtigen und als berechtigt anerkennen sollten wir es, da
sich ihr Intellekt von der Gebundenheit an die Tradition emanzipiert hat . .. Nicht
Almosen und nicht Abhilfe im Wege der Wohltétigkeit verlangt der Arbeiter fiir seine
wirtschaftliche Notlage, sondern er beansprucht das Recht auf ein groferes Maf des
Anteils dieser Erde”. Auch seine geistige Emanzipation erheischt Respekt ,nicht durch
machsichtiges’ Hinnehmen der gegebenen Thatsache, sondern durch positives ener-
gisches Anerkenntnis der intellektuellen Selbstindigkeit und Selbstverantwortlich-
keit” (Zur Rechtfertigung Gohres, in: CW 6/1892. 1104 ff. Zitat: 1107). Nach Webers
Ansicht schlof dieser Umstand konsequenterweise jede Chance eines kirchlichen
Reintegrationsprogrammes aus, von dem Baumgarten vielleicht noch heimlich, Stok-
ker jedoch ganz offen getraumt hatten; tatsichlich bekannte Baumgarten, von der
progressiven sozialpolitischen Betatigung ,eine Wiedergewinnung der Arbeiterschaft
fur den Staat und die Kirche” erwartet zu haben (Meine Lebensgeschichte, a. a. O.
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215; vgl. zur sozialen Frage insgesamt: ebd. 315 ff.; Protestantische Seelsorge,
a.a. 0. 57 ff.; Der Seelsorger unserer Tage. Leipzig 1891. — Zu Webers Stellung: Mari-
anne Weber, Max Weber. Ein Lebensbild. Tibingen 1926. 132 ff.).

Hierin sieht Baumgarten die Motive und Wurzeln der Inneren Mission gegeben, de-
nen er sich nach wie vor verbunden fiihlt: ,Die Gesichtspunkte der Inneren Mission
sind zu allgemeiner Geltung gekommen . .. durch die soziale Not...: daf namlich
das massenhafte Auftreten der Not und des Abfalls vom Christentum zum regelmagi-
gen Bestand unseres modernen Volkslebens gehort” (Protestantische Seelsorge,
a.a. 0. 55 ff.; vgl. auch: Zur Rechtfertigung ,modern-christlichen Wesens” in der
praktischen Theologie, in: ZprTh 14/1892. 50 ff.). — In der Natur der Sache liegt fiir
Baumgarten wie fiir Weber das Gebot begriindet, unter den Geistlichen ,auch solche
nicht unmittelbar dem kirchlichen Leben als solchem angehorende Fragen zur Dis-
kussion zu stellen, welche einer fordernden Einwirkung seitens der kirchlichen Krei-
se ... zuganglich sind” (Der Seelsorger unserer Tage, a. a. O. 42). Voraussetzung dazu
ist jedoch, die Pfarrer und Theologen vor ,sozialpolitischem Dilettantismus” oder ,di-
lettantischem Naschen auf diesem Gebiet” — soweit es geht — zu schiitzen (ebd. 43).
Aus den gleichen Motiven heraus begriindete Max Weber seine Mitarbeit an der eben
zu diesem Zwecke von Baumgarten herausgegebenen Schriftenreihe ,Evangelisch-
soziale Zeitfragen”: ,Ich halte das Unternehmen fiir ein immerhin niitzliches, gleich-
glltig, was dabei herauskommt, schon deswegen, weil es eine Kooperation von Theo-
logen und anderen Kategorien einschlieft. Es kann gar keinem Zweifel unterliegen,
daf8 gerade die tatkraftigeren und idealistischen jiingeren Geistlichen dem Zuge der
Zeit, auf sozialem Gebiete, auch in anderer Weise als durch Belehrung und spezifische
Seelsorge zu wirken, definitiv anheimgefallen sind . . . Ferner: dem Theologen ist es
sicher heilsam und der Achtung vor ihrem Stande forderlich, wenn sie, wie hier, ge-
notigt werden, relativ niichtern die Sprache anderer Sterblicher zu sprechen” (Brief an
H. Baumgarten 1891, zit. n. E. Baumgarten, Max Weber. Werk und Person. Tiibingen
1964.74). Es besteht also gerade auf diesem sozialpolitischen Gebiet eine erhohte
Kompetenzerwartung an die Geistlichen, der Baumgarten nicht zuletzt durch seine
praktisch-theologische Neukonzeption zu entsprechen sucht: Voraussetzung solcher
seelsorgerischen Wirksamkeit. . .ist liebeswarmes und fachgerechtes Studium der
sozialen Situation, die die Zeit beherrscht” (Der Seelsorger unserer Tage, a. a. O. 41).
Weber verdeutlicht diese Motivation, indem er darauf hinweist, ,daf}, wenn unter den
heutigen sozialen Spannungsverhaltnissen ein Geistlicher sozialpolitisch ,dilettirt’, er
dies nicht aus Neigung zum Dilettantismus, sondern dem Zwang der Not gehorchend
thut, weil es schon jetzt und in zunehmendem Mafe unméglich wird, den Einflug der
materiellen Interessenkonflikte auf die sittlichen Grundlagen des Volkslebens zu
ignorieren oder eine ,reinliche Scheidung’ durchzufithren . .. Aber eben deshalb ist
vielleicht keine Eigenschaft zur Zeit den Geistlichen mehr vonnéten, als die volle
Niichternheit des Urteils, wie sie nur die Erkenntnis der wirtschaftlichen Vorausset-
zungen einer sozialen Erscheinung und der Schwierigkeiten, die sich der sozialpoli-
tisch erwiinscht erscheinenden Losung entgegenstellt, mit sich bringt. Die Beforde-
rung dieser Einsicht in die realen Machtfaktoren und nicht der fruchtlose Versuch
einer Unterdriickung des Strebens nach sozialer Bethatigung ist zugleich das schlech-
terdings einzige Mittel, von wirklich bedenklichem Dilettantismus, d. h. dem aus der
Unkenntnis der wirtschaftlichen Ursachen einer Krankheitserscheinung hervorge-
henden Versuch, an ihren Symptomen herumzuquacksalben, abzuhalten”; darum ist
es Webers Bestreben, daf die Geistlichen ,den vollen Umfang der wirtschaftlichen
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Schwierigkeiten zur Anschauung zu bringen und darauf hinzuwirken suchen, da8 die
Probleme iiberhaupt in ihrer Tragweite richtig erkannt und die praktischen Fragen
richtig gestellt werden” (Die Evangelisch-sozialen Kurse . ., in: CW 7/1893. 767). Wo
dies nicht erreicht werde, so prognostiziert Weber, verfestige sich das bedauerliche
Desiderat, ,da8 heute junge Theologen mit Angehorigen anderer akademischer Beru-
fe nicht ohne eine stillschweigende Reserve sich zusammenfinden kénnen, und dag
ein unbefangenes Zusammenarbeiten an sozialen Aufgaben anndhernd unmoglich
zu werden drohte” (Zur Rechtfertigung Gohres, in: CW 6/1892. 1109): Fir Baumgarten
eine Schreckensvision!

Weber hatte formuliert: Von meinem Laienstandpunkt aus erschiene es mir als ein
gewaltiger Fortschritt, wenn es gelange, die iiberaus verschiedenen Anspriiche, mit
denen die verschiedenen Klassen der Bevélkerung dem geistlichen Amt entgegentre-
ten und entgegentreten miissen, in psychologische Beziehung zu ihrer wirtschaftli-
chen und sozialen Interessenposition zu setzen” (Zur Rechtfertigung Gohres, in: CW
6/1892. 1108). Eben diese verschiedenen Erwartungen und Interessen in ,Idealtypen”
einzufangen und untereinander sowie insgesamt im Rahmen der geschichtlich-ge-
sellschaftlichen Gesamtzusammenhiange in wechselseitige Beziehungen zu setzen,
wird der Praktischen Theologie, d. h. ihrer religios-volkskundlichen Arbeitsweise,
von Baumgarten zur methodischen Aufgabe gemacht. Fiir den Praktischen Theolo-
gen ist ein Verstandnis daftir unumganglich, ,wie die sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Verhiltnisse der verschiedenen Gegenden auf die Gestaltung ihres reli-
gitsen Einzel- und Gemeinschaftslebens eingewirkt haben” (Der Einfluf} der sozialen
Verhiltnisse . . ., a. a. 0. 19).

Einerseits ist dieses umfassende Verstandnis notwendig, um ,die Hemmungen der
Christlichkeit durch Kultur, Unkultur, Hyperkultur, durch soziale und wirtschaftliche
Situationen” zu erkennen (Zur Rechtfertigung ,modern-christlichen Wesens” ...,
a. a. 0. 61); andererseits ist die Kenntnis der Bedingungsverhaltnisse die Vorausset-
zung fiir die Einsicht, daR verschiedene Frommigkeitstypen, ,um zu einer weltge-
schichtlichen GroBe zu werden, es notig haben, daf die Bewegungen im innersten,
auf Gott und die Uberwelt bezogenen Seelen sich treffen mit gleichgerichteten Bewe-
gungen in sozialen und innerweltlichen Gebieten” (Der Einfluf der sozialen Verhalt-
nisse . . ., a. a. O. 19); eben dies sind im Weber’schen Sinne die ,Wahlverwandtschaf-
ten”, die ,zwischen gewissen sozialen Situationen und gewissen religivsen Gemein-
schafts- und Nichtgemeinschaftstrieben” bestehen (ebd. 21).

17a Vgl. F. Niebergall, Zwei Stimmen zur Reform der Praktischen Theologie, in: EvFr

18

13/1913::305 ff;/bes. 311;

Es gilt — und hier folgt Baumgarten hauptsachlich den Einsichten Troeltschs und We-
bers — in diesem Zusammenhang, den Notwendigkeitscharakter des Sozialen und
Kulturellen zu sehen, um dessen Gestaltungsmoglichkeit auszuloten. Da8 ,die Indu-
strialisierung unseres Volkes, die fortschreitende Zurtickdrangung des Landes gegen-
tiber der Stadtkultur, die fortschreitende Zuriickdrangung der ackertreibenden zu-
gunsten der industriell titigen Bevolkerung® Entwicklungen als etwas darstellen,
~was wir nicht aufhalten konnen . . ., was durchaus wie ein Naturgesetz sich vor unse-
ren Augen vollzieht” (Der Einfluf der sozialen Verhaltnisse . . ., a. a. O. 22), verlangt
auch im religiosen Weltverhalten Anerkenntnis der besonders von Troeltsch hervor-
gehobenen Tatsache, da ,auf diesem sozialen und wirtschaftlichen Gebiet sich ge-
wisse Gesetze unausweichlich vollziehen” (ebd. 23). Auch Weber hatte bestatigt: ,Das
soziale Leben, das eine so starke Wirkung auf unser religidses und insbesondere unser
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kirchliches Leben hat, entzieht sich in den wichtigsten, entscheidensten Beziehungen
unserer wenigstens einzelnen Beeinflussung” (ebd. 25). Die riickhaltlose Anerkennt-
nis dieses Umstandes muflte Baumgarten wie Weber ,gegeniiber manchen Illusionen
kirchlicher Sozialpolitiker (als) ein Fortschritt zum Realismus” erscheinen (M. Weber,
Was heiflt Christlich-Sozial? in: CW 8/1894. 473).

19 Subjektivitat als Neuzeitsignatur bezeichnet fiir Baumgarten durchaus unterschied-

20

21

lich akzentuierte Momente (vgl. auch Anm. 21): Sie ist zunachst angesichts der posi-
tionell sich pluralistisch anbietenden Moglichkeitsvielfalt religioser Sinndeutungen
der zunehmend wahrscheinlicher werdende Aneignungsmodus von Religion iiber-
haupt: ,die Verlegung des Ausgangspunktes aus den Objekten in den Menschen, der
sie empfindet und denkt” (Herders Lebenswerk .. ., a. a. O. 26). Andererseits weist
eben dieser subjektive Aneignungsmodus insofern bestimmte Regelmagigkeiten auf,
als durch ihn nunmehr bestimmte Personlichkeitsmerkmale wie Geschlecht, Rasse,
Region, Alter, Temperament, psychische Dispositionen, die Art und Weise des adap-
tierten Frommigkeitstypus wesentlich mitpragen (vgl. dazu F. Niebergall, Die Bedeu-
tung der Religionspsychologie fur die Praxis in Kirche und Schule, in: ZThK
19/1909. 411 ff., bes. 430 ff.). Auf diesem Sachverhalt beruht die Psychologie als See-
lenkunde.

Die theologische Bejahung des Individualismus kann sich zumindest teilweise auf die
christliche ,Uberzeugung von dem unendlichen und einzigen Wert des Individuums”
und seiner Seele berufen (Herders Lebenswerk . . ., a. a. O. 2). Im Lichte dieser Uber-
zeugung erscheint Religionspsychologie als ,Anatomie der subjektiven Religion” und
ist damit zugleich die Voraussetzung der Pathologie und Therapie” der Seelenfiih-
rung (so F.Niebergall, a.a. O. 413; vgl. Baumgarten, Protestantische Seelsorge,
a.a. 0.114 ff., 125 ff.,, 211 ff.). Denn nach Baumgarten ist Religion ,nicht eins mit Sitt-
lichkeit noch mit Tiichtigkeit; sie ist eine Form, eine Beziehung und Richtung unseres
Bewuftseins, die bei den verschiedenen Individuen verschieden stark angelegt ist”
(Herders Lebenswerk . . . a. a. O. 53). Die Praktische Theologie zielt in dieser Hinsicht
wie die Sittenlehre auf die subjektive ,Abrundung, die moglichste Erhebung des kon-
kreten Einzelnen zur charaktervollen Einheit der Anschauung” (ebd. 11), zur Einheit-
lichkeit, Starke und Bestimmtheit ,seiner religios-sittlichen Welt- und Selbstbeurtei-
lung” (ebd. 57). Gerade im affirmativen Eingehen auf dieses subjektiv-ethische Kri-
stallisat von Religiositat liegen zudem fiir Baumgarten die indirekten — wenngleich
nahezu einzig wahrnehmbaren — Wirksamkeitschancen eines objektiv subjektivierten
Christentums beschlossen, dessen paradigmatisch gelebte Gestalt er u. a. in der From-
migkeit Bismarcks erblicken kann: in dessen ,auf das Ethische, Tatige, Wirkliche ge-
richteten Natur”, die ein ,durchweg willensméaBiges Christentum” — ein Schliisselbe-
griff in der Baumgartenschen Christentumsauffassung! — repréasentiert (Art.: ,Bis-
marck”, in: RGG! L. 1909. 1265).

Baumgartens praktisch-theologischer Standpunkt des ,christlichen Realismus” sucht
durchweg einem Illusionismus entgegenzuwirken, nicht aber einem sozialkulturellen
Konformismus das Wort zu reden: Die Kirche soll agieren ,mit Verstiandnis und Ent-
gegenkommen fiir jede Form menschlicher Entwicklung, Schwachheit, Not, ohne
doch darin aufzugehen und die hohere Zielbestimmung zu verlieren: die himmlische
Berufung in Christo!” (Zur Rechtfertigung . .. a. a. O. 62); eben darum aber muf der
Seelsorger ,doch jene Welt kennen, aus deren verschieden abgestuften Umarmungen
er das innere Leben der ihm Befohlenen befreien soll” (ebd. 55): ,Der Seelsorger muf3
die normalen Reaktionsweisen des Durchschnitts kennen, um die Art und den Grad
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der Beeinflussung richtig zu wahlen” (Protestantische Seelsorge, a.a. O. 178). Die
Richtung der Beeinflussung folgt der Grundiiberzeugung, ,da8 das Christentum doch
im letzten Grunde transzendent und individuell ist* (ebd. 60): Sie zielt auf ,Individua-
litat”, insofern es ,die Hauptaufgabe des Seelsorgers ist, die Seelen besonders zu neh-
men und die Gelegenheit auszuniitzen, wo Gott sie besonders nimmt“ (ebd. 193), und
bewahrt damit vor ,Massenanbetung” (ebd. 192). Sie zielt andererseits aber ebenso
auf ,Transzendenz”; denn ,nicht um Ausbildung der Seelen zur vollen Auswirkung
aller Anlagen in Harmonie, sondern um Rettung der fern von Christus, fern von Gott
verlorenen Seele handelt es sich. Dieser religiose Absolutismus, der auf der negativen
Beurteilung des Welt-, des Natur- und Kulturwesens beruht, tragt im Neuen Testa-
ment alle Seelsorge” (ebd. 5) und schiebt darin ,aller Kulturseligkeit” von vornherein
einen Riegel vor (ebd. 192), um der realen Bedingungen religioser Freiheit ansichtig
werden zu kénnen. Denn letztlich geht es bei der realwissenschaftlichen Auffassung
von Praktischer Theologie fiir Baumgarten um die entscheidende Frage, ,ob die sozia-
len, wirtschaftlichen, kulturellen Verhaltnisse derartig sind, da es den Leuten leicht
oder schwer wird, aus diesen Weltbeziehungen sich zu erheben zu der Beziehung
zum ewigen Grund, ob sie eine grofere oder geringere Leichtigkeit haben, sich diesen
Zusammenhangen zu entziehen und zu dem letzten Grund der Dinge zu stehen . . .“
(Der Einfluf der sozialen Verhéltnisse . .. a. a. O. 20).

Die Padagogisierungstendenz der Praktischen Theologie ist fiir die von Baumgarten
vertretene Richtung Ausdruck ihrer enzyklopadischen Mittelstellung: ,Der Erzie-
hungsgedanke bezeichnet den Mittelweg zwischen Gelehrsamkeit und Handrei-
chung” (J. V. Sandberger, a. a. O. 114) und setzt als solcher die gleichmafige Beriick-
sichtigung der Wirkungsabsichten wie der realen Wirkungschancen im eigenen aka-
demischen ebenso wie in dem von ihr thematisierten religiés-kirchlichen Wirkungs-
kontext voraus. So halt Baumgarten der deutschen Theologie den ,inneren Trieb zur
Popularitat” der angelsachsischen Theologie als vorbildliches Spiegelbild vor Augen:
Diese ist ,popular-padagogisch gewandt, statt, wie so oft bei uns, vom Volksleben
getrennt durch Selbstverbannung in die Studierstube und Fachzeitschrift” (Die Be-
deutung des englischen Einflusses . .. a. a. O. 245).

Vgl. Der Seelsorger unserer Tage, a. a. O. 41: ,Es muf mit dem Vorurteil gebrochen
werden, als sei die Predigt die einzige Verkiindigungsform des Wortes Gottes . .. Nur
der Seelsorger seiner Gemeinde kann so der Wahrheit der Situation gemaf reden,
weil er sie kennt, darin lebt. .. Dann wird aus der Predigt, dieser vornehm stolzen,
geschmiickten Herrscherin auf dem theologischen Biichermarkt, eine schlichte, die-
nende Magd der Seelsorge an dieser Gemeinde und fiir diese Zeit*. — Zu Baumgartens
Homiletik vgl. auch F. Wintzer, Die Homiletik seit Schleiermacher bis in die Anfange
der ,dialektischen Theologie” in Grundzigen. Gottingen 1969. 167 ff.

Baumgartens Praktische Theologie ist insgesamt dem Anspruch nach eine realistisch
orientierte Ekklesiologie, in der die Selbstgestaltung der Kirche aus ihrem transitori-
schen Zweck heraus begriindet wird, den sie fiir den tibergreifenden Lebenszusam-
menhang zu erfiillen sucht, in dem sie faktisch, doch nicht immer begriffen, einge-
bunden ist; d. i. ein Aufbauprogramm der evangelischen Volkskirche, die einerseits
ihre Universalitat als die eines universalen Angebots bewahrt, indem sie in ihrer
Selbsterbauung jener Skepsis entgegenzuwirken sucht, ,als ob die evangelische Kir-
che wesentlich ein Herrschaftsgebiet gewisser in sich abgeschlossener, mit ihrem Be-
sitz an religiosen Giitern gesattigter, fertiger und sich tiberschatzender Christen statt
eine Erziehungs- und Sammelanstalt fiir alle Gott und ihr Seelenheil suchenden, in
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der Zeit und Welt und mit sich selbst unbefriedigten, ehrlich ringenden Geister sei”
(Der Aufbau der Volkskirche. Tiibingen 1920. 38 f.). Andererseits versucht der von
Baumgarten umrissene Typ Praktischer Theologie, die Kirche vor faktischen Totali-
tatsanspriichen zu schiitzen, ohne daR sie dabei unter den Bedingungen der Neuzeit
zugleich auf ihren ,volksmissionarischen” Impetus resignativ verzichten miifte:
Vielleicht miissen wir bei Volk und Volkskirche aufhéren, einen Massenbegriff vor
Augen zu haben .. Genug, wenn die Volkskirche, die wir erstreben, in dem Sinne
dem ganzen Volk zugewandt ist, da es aus allen Schichten des Volks die lebendigen,
treibenden, fithrenden Krafte an sich zieht, die dann das gesamte Leben des Volkes
durchséduern mit den Kriften und Forderungen des Evangeliums” (ebd. 29). Diesem
Globalziel eines integrierten opinion-leadership-Konzepts ist eine von der Prakti-
schen Theologie her intonierte Theologie insgesamt zuzuordnen, deren weitere Be-
stimmung besteht ,in der Uberwindung der theologischen Enge durch eine populére
und soziale Auffassung des religiosen und kirchlichen in seiner Wechselbeziehung
mit dem gesamten, psychologisch-menschlich erfafiten Bildungs- und Gesellschafts-
Leben der gebildeten wie der arbeitenden Nation, und damit zusammenhéangend in
der Erweckung eines neuen Triebes, das weit gefalte Christentum als das Prinzip der
sozialen Gerechtigkeit mitten hineinzutragen ins wogende Volks- und Wirtschaftsle-
ben der Gegenwart” (Die Bedeutung des englischen Einflusses . . ., a.a. O. 249). Vgl.
hierzu auch Baumgartens von ihm selbst als ,die Quintessenz meiner Gedanken und
Erfahrungen auf kirchlichem Gebiet” bezeichnete Schrift ,Die Gefahrdung der Wahr-
haftigkeit durch die Kirche” (Gotha/Stuttgart 1925; Zitat: Meine Lebensgeschichte,
a. a. 0. 113), die K. Barth mit dem zweifelhaften Kompliment bedachte: ,die graBlich
liberale Broschiire von Baumgarten” (Ch. Schwobel [Hg.], Karl Barth — Martin Rade.
Ein Briefwechsel. Giitersloh 1981. 211).
Die gesamte Anlage der Praktischen Theologie legt bei Baumgarten offen, da88 ihn
,kein intensives gelehrtes Bediirfnis und Interesse” zum ,Ubergang vom geistlichen
zum akademischen Beruf” trieb (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 81), sondern Baum-
garten wie Weber von dem Wunsch beseelt war, ,dem gesellschaftlichen Handeln in
einer konkreten historischen Epoche Moglichkeiten einer dezidiert wissenschaftli-
chen Orientierung an die Hand zu geben” (J. Wei8, a. a. O. 19). Motive und Erwartun-
gen hinsichtlich der akademischen Tatigkeit fallen bei beiden recht dhnlich aus. So
schrieb Weber, nachdem er ,eine ganz auerordentliche Sehnsucht nach einer prakti-
schen Tatigkeit” bekannt hatte (E. Baumgarten, a. a. O. 75): ,wissenschaftliche Tatig-
keit ist fiir mich zu fest mit dem Begriff einer Ausfullung der MuBestunden verkniipft,
so sehr ich einsehe, daB die Teilung der Arbeit es mit sich bringt, da man sie erfolg-
reich nur bei Hingabe der ganzen Personlichkeit betreiben kann. — Ich hoffe, daf mir
die padagogische Seite des Dozentenberufs, das mir unentbehrliche Gefiihl praktisch
tdtig zu sein und damit Befriedigung geben wird” (ebd. 79 f.). Auch Marianne Weber
bestatigt dieses betont praktische Interesse bei Weber (a. a. O. 173 f.): ,Seine Neigung
richtet sich eindeutig ins handelnde als ins kontemplative Leben . .. Die Erkenntnis
der Wirklichkeit, ihre Beherrschung durch den Verstand kann fiir diesen Mann nur
die Vorstufe sein fiir ihre unmittelbare Gestaltung durch Handeln.”
Marianne Weber schildert Max Webers Verhaltnis zu Otto Baumgarten folgenderma-
Ben: ,Dieser junge Mann gehort der dogmatisch-freien theologischen Richtung an, ist
geistig sehr bewegt, fein organisiert, menschlich reif und zieht den jingeren Vetter
sogleich stark in den Kreis seiner religiosen Interessen. Weber begibt sich zum zwei-
ten- und letztenmal in die EinfluBsphére eines alteren, iiberlegenen Freundes” (Max
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Weber. Ein Lebensbild. Tiibingen 1926.71). Marianne Weber bezieht sich hier vor
allem auf das 1882 gemeinsam in Heidelberg verbrachte Semester, als Otto Baumgar-
ten in der Tat eine nicht unbedeutsame Rolle bei der Erweiterung des theologischen
Horizonts Webers durch theologische Lektiire und deren ausfithrliche Diskussion ge-
spielt hat (vgl. Anm. 43). Andererseits pflegte Baumgarten zeit seines Lebens die gei-
stige Uberlegenheit Webers anzuerkennen: ,Der nahe Umgang mit meinem Vater,
der durch und durch, aber im weitesten Sinne, Gelehrter, Forscher und Theoretiker
war, und mit Vetter Max Weber, der mich immer wieder durch sein philosophisches,
konstruktives und Massen von Literatur bewiltigendes Genie frappiert, konnte mir
keine Selbsttduschung aufkommen lassen iiber die Grenzen meiner theoretischen Be-
gabung” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 79). In diesem Zusammenhang ist auch
eine Anekdote fiir das intellektuelle Verhaltnis der beiden zueinander aufschlufireich,
in der Baumgarten von Webers Reaktion auf seine Schrift ,Uber Kindererziehung”
(1905) berichtet: Weber hat ,mir seinen Arger nicht vorenthalten iiber die Mittelmi-
Bigkeit und Geringfigigkeit der Anspriiche, die ich an die Intelligenz und Selbstan-
digkeit der Jugend stellte”. Baumgarten suchte sich tatsdchlich mit seiner Schrift eher
an den ,besseren Durchschnitt” zu wenden: ,So erwiderte ich ihm: ,Es miissen auch
solche bedacht werden, die bei Deinen iiberméafigen Anspriichen unter den Schlitten
kommen™ (ebd. 129 f.).

Vgl. D. Henrich, Die Einheit der Wissenschaftslehre Max Webers. Ttibingen 1952. 1:
Webers Werke ,gedrangter Inhalt und ihr unsystematischer Aufbau machen es
schwer, sie in der Einheit eines konsequenten Gedankens zu sehen”, was jedoch ver-
sucht werden muB, wenn ,ein begriindetes Urteil tiber die universale Bedeutung sei-
nes Werkes, auch fiir die Philosophie, gewonnen werden soll”. Henrich hat mit seiner
frithen Arbeit weitgehend die Richtung vorgegeben, an der sich auch die spateren
Rekonstruktionsbemithungen noch orientierten, wenn Henrich auf A.v. Schelting
(Max Webers Wissenschaftslehre. Tiibingen 1934) zuriickgehend konstatiert: ,Das
Prinzip der Wissenschaftslehre Max Webers aber ist zugleich das Prinzip einer An-
thropologie. Es ist ein bestimmter Begriff des Menschen als eines verniinftigen We-
sens” (ebd. 3). J. WeiB (a. a. O. 15) fait einen — bewuften oder unbewuften — Konsens
zusammen, wenn er hier anmerkt: ,D. Henrich hat es — erfolgreich — unternommen,
die Einheit der Wissenschaftslehre Max Webers durch den Riickgang auf dessen
ethische Prinzipien zu erweisen”. In diesem Interesse an der Einheit des Weber’schen
Werkes macht sich durchaus eine polemische Spitze gegen die Geschichte der iibli-
chen Weberrezeption geltend: ,Die kontroverse Beanspruchung Webers scheint . ..
im wesentlichen darauf zuriickzugehen, daf# die mannigfachen Elemente, die Weber
in einen einheitlichen Zusammenhang zu bringen bemitht war, im Zuge der Rezep-
tion wieder isoliert, in neue Zusammenhénge versetzt oder — zumindest — mit je ver-
schiedenem relativen Gewicht versehen werden” (J. Wei, a. a. O. 9). Vgl. hierzu auch
etwa D. Kasler, Einfithrung in das Studium Max Webers. Miinchen 1979. — A. Zinger-
le, Max Webers historische Soziologie. Aspekte und Materialien zur Wirkungsge-
schichte. Darmstadt 1981.

Die Priferenz der Religionssoziologie im Weber'schen Gesamtwerk arbeiten vor al-
lem heraus die Interpretationen etwa von R. Bendix, Max Weber. Miinchen 1964. —
V. Drehsen, a. a. O. - G. Kiienzlen, a. a. O. - W.]. Mommsen, Universalgeschichtli-
ches und politisches Denken bei Max Weber, in: HZ 201/1965. 557 f.; wieder in: Ders.,
Max Weber: Gesellschaft, Politik und Geschichte. Frankfurt 1974. 97 ff. - B. Meurer,
Mensch und Kapitalismus bei Max Weber. Berlin 1974. - J. A. Prades, La Sociologie de
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la Religion chez Max Weber. Louvain/Paris 1969. —J. Séguy, Max Weber et la sociolo-
gie historique des religions, in: ASR 17/1972. 71 ff. - F. H. Tenbruck, Die Genesis der
Methodologie Max Webers, in: KZSS 11/1959. 573 ff. — Ders., Das Werk Max Webers,
in: KZSS 27/1975. 663 ff. - J. Weif, a. a. O. — Vgl. insgesamt den Diskussionsiiberblick
bei C. Seyfarth, Zur westdeutschen Diskussion der Religionssoziologie Max Webers
seit den sechziger Jahren, in: K. F. Daiber/T. Luckmann (Hg.), Religion in den Gegen-
wartsstromungen der deutschen Soziologie. Miinchen 1983. 18 ff.

Vgl. G. Kiienzlen, a. a. O. 4: Das Thema ,Religion und Rationalitat” stellt bei Weber
,keine unmittelbare innere, systematische Einheit” dar, sondern ,ein allmahlich sich
entfaltender und zunehmend sich prézisierender Problemzusammenhang”; vgl. zu
dieser von Kiienzlen ausfithrlich dargestellten und begriindeten Grundthese:
V. Drehsen, in: ZEE 28/1984. 233 ff. — Das Thema der ethischen Rationalitat ist bei
Max Weber schon frith aufzuspiiren, vgl. dazu etwa die Bemerkung E. Baumgartens
(a. a. O. 310): ,Es weif auch jeder Kenner, daf8 die frithen Illustrationen idealtypischer
Konstruktion: Richtigkeitsrationalitat, Zweck- und Wertrationalitat, Gesinnungs- ge-
gen Erfolgsethik, bleibende Leitthemen der Weberschen Forschung sind”. Im Zusam-
menhang mit der Religionsproblematik wird dieses Thema in den Vordergrund ge-
stellt etwa bei G. Abramowski, Das Geschichtsbild Max Webers. Universalgeschichte
am Leitfaden des okzidentalen Rationalisierungsprozesses. Stuttgart 1966. — M. Hen-
nen, Krise der Rationalitat — Dilemma der Soziologie. Stuttgart 1976. — M. M. W. Lem-
men, De godsdienstsociologie van Max Weber. Haar methode en inhoud aan de hand
van het rationaliteitsbegrip. Nijmegen 1977. — W. Schluchter, Die Entwicklung des
okzidentalen Rationalismus. Eine Analyse von Max Webers Gesellschaftsgeschichte.
Tibingen 1979. — Ders., Rationalismus der Weltbeherrschung. Frankfurt 1980. —
C. Seyfarth/W. M. Sprondel (Hg.), Religion und gesellschaftliche Entwicklung,
Frankfurt 1973. - W. M. Sprondel/C. Seyfarth (Hg.), Max Weber und die Rationalisie-
rung sozialen Handelns. Stuttgart 1981. — U. Vogel, Einige Uberlegungen zum Begriff
der Rationalitat bei Max Weber, in: KZSS 25/1973. 532 ff. Vgl. auch die in Anm. 28
genannte Literatur.

Vgl. hierzu WG 320 {.: ,Nicht die Personlichkeit oder Unpersonlichkeit ,iibersinnli-
cher’ Machte ist das zunéichst Spezifische dieser ganzen Entwicklung, sondern: daf8
jetzt nicht nur Dinge und Vorgange eine Rolle im Leben spielen, die da sind und
geschehen, sondern aulerdem solche, welche und weil sie etwas ,bedeuten’. . . Eine
Flutwelle symbolischen Handelns begrabt den urwiichsigen Naturalismus unter
sich”, Es ist nicht auszuschliefen, daB bei diesem Verstiandnis hermeneutisch auch die
zeitgenossische Erfahrung der ,Magie” eines naturwissenschaftlichen Positivismus
fiir Weber eine Rolle gespielt hat.

Vgl. hierzu WG 322: ,Die erste und grundlegende Einwirkung ,religioser’ Vorstel-
lungskreise auf die Lebensfithrung und die Wirtschaft ist also generell stereotypie-
rend”. Webers genuines Interesse gilt mithin der Frommigkeit ,als eine kontinuierlich,
als konstantes Motiv wirkende Grundlage einer spezifischen Lebensfithrung”. Es ist
dieses Grundverstandnis, das sich bei Weber unter den diagnostizierten Bedingungen
der Entflechtung der Lebenssphéren in der Neuzeit dann zum durchgangigen Pro-
blem der Verhéltnisbestimmung von Religion und Rationalitat und darin vorrangig
etwa als ,das Verhiltnis von Religion und gesellschaftlich-politischem Handeln” aus-
weitet (J. WeiB, a. a. O. 120).

Religiositat galt Weber also grundsétzlich als Méglichkeitsbedingung der Irrationali-
tatsiibersteigung — und zwar in denjenigen unterschiedlichen Kontexten, in denen Ir-
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rationalitatserfahrung stattfand: sei es nun in der Abhangigkeit von der duferen Na-
tur, von inneren Affekten oder von versklavenden Kultur- und Gesellschaftsméch-
ten. — Weber versteht das durch Religion inaugurierte ,Entlassensein aus der Irratio-
nalitat des Gegebenen” schlechthin als ,Freiheit” (D. Henrich, a. a. O. 44), so da die
anthropologische Pointe der Weber'schen Wissenschaftslehre dahin gesetzt wird, da
Lverstehende Wissenschaft’ ,die Wissenschaft von moglicher Freiheit” darstellt
(ebd. 49); vgl. hierzu insbes. H. Liibbe, Die Freiheit der Theorie. Max Weber iiber Wis-
senschaft als Beruf, in: Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie 58/1962. 343 ff. In
diesem Grundverstandnis ist auch die ambivalente Bedeutung der von Weber zentral
in den Mittelpunkt seiner Hermeneutik gestellten ,Idealtypen” begriindet: Es ,zeigen
die brieflichen Erérterungen des jungen Weber, da8 es sich auch im ausgereiften For-
scher beim Begriffsmittel des Idealtypus . .. immer und prinzipiell um mehr gehan-
delt hat als um ,utopische’, d. h. rein gedankliche, unverbindliche Konstruktionen, die
lediglich dazu dienten, moglichst scharfe Begriffe (Begriffe extremer Moglichkeiten)
zu gewinnen zwecks Ordnung und Beschreibung der Realitat; vielmehr steht neben
diesem analytischen Erklarungsinteresse immer auch das Interesse, ,da8 bei idealty-
pischen, der Absicht nach nur theoretisch gedachten jklaren Moglichkeiten’ doch
auch praktische Vorbildlichkeit anklingt” (E. Baumgarten, a. a. O. 309): ,Sie prasentie-
ren Entwiirfe méglichen sozialen Handelns. Durch sie werden Wertideen, Motive,
Antriebe und Sinnorientierungen des menschlichen Tuns erkennbar. .. Die Kon-
struktion reiner Typen ist von der Absicht geleitet, das Individuum als einzig realen
Handlungstrager aus dem dumpfen Erlebnis der Irrationalitit des blo Gegebenen zu
emanzipieren; ihm die Chancen sinnhaften Verhaltens aufzuzeigen und so das Be-
wuBtsein von moglicher Freiheit zu vermitteln” (V. Drehsen, a. a. O. 107 f.). Es ist dar-
um nicht verwunderlich, da ,Idealtypen” in der von Baumgarten u. a. vertretenen
Richtung der Praktischen Theologie fundierend in deren Arbeitsweise eingehen
konnten; vgl. hierzu besonders F. Niebergall, Die Bedeutung der Religionspsycholo-
gie... a.a. 0. 424 ff; - sowie dazu J. V. Sandberger, a. a. O. 120 ff.

Die Studien Webers zur ,protestantischen Ethik” sind also - entgegen spéterer Uber-
schatzungen — von vornherein beschrinkt ,auf die Auswirkungen, welche eine be-
stimmte, nicht reprasentative Ausformung protestantischer Religiositat und Sittlich-
keit in einer bestimmten geschichtlichen Epoche und in bestimmten Lindern auf die
vorherrschende neuzeitliche Wirtschaftsgesinnung hatte” (J. Weig, a. a. O. 113). We-
ber selbst hatte gleich zu Beginn seiner Studien den exemplarischen und ,provisori-
schen Charakter dieser Aufsatze” klargestellt (PE I. 22): Es ging ihm begrenzt durch
einen umfassenderen Problemhorizont hier lediglich um die ,Bedingtheit der Entste-
hung einer Wirtschaftsgesinnung”: des ,Ethos’ einer Wirtschaftsform, durch be-
stimmte religiése Glaubensinhalte, und zwar an dem Beispiel der Zusammenhénge
des modernen Wirtschaftsethos mit der rationalen Ethik des asketischen Protestantis-
mus. Hier wird also nur der einen Seite der Kausalbeziehung nachgegangen” (ebd.
21).

Der reformatorische Berufsgedanke spielt — im ahnlichen Sinne wie in der zeitgenos-
sischen Theologie A. Ritschls (Vgl. H. Timm, Theorie und Praxis in der Theologie Al-
brecht Ritschls und W. Herrmanns. Tiibingen 1967.73 u. 6.) — fiir Weber eine ent-
scheidende Rolle durch ,die Schitzung der Pflichterfiillung innerhalb der weltlichen
Berufe als des hochsten Inhaltes, dem die sittliche Selbstbetatigung iiberhaupt anneh-
men koénne” (PE L. 67): ,Die Leistung der Reformation als solcher war zunéchst nur,
daB . .. dersittliche Akzent und die religiose Pramie fiir die innerweltliche, berufliche
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geordnete Arbeit méchtig schwoll” (ebd. 69 £.), im Calvinismus dann aber mehr noch
tiberhaupt den Akzent ,eines Dienstes an der rationalen Gestaltung des uns umge-
benden gesellschaftlichen Kosmos” erhielt (ebd. 126). — Es war eben dieser Grundge-
danke, der in vergleichbarer Weise Baumgarten dazu gebracht hat, das Vorbildliche
an der Frommigkeit Bismarcks in der ,in Gott ruhenden Kraft, unendliche Verant-
wortlichkeit auf sich zu nehmen”, zu sehen (Bismarcks Religion. Gottingen 1922. 5).
In dieser Glaubensausrichtung sieht Baumgarten bei Bismarck den ,dem grofen
Staatsmanne, dem Realpolitiker wesentliche sittliche Grundzug der Willensherr-
schaft” verankert, namlich: ,Mut, Verantwortung auf sich zu nehmen . . ., einen star-
ken, festen Glauben an seinen gottlichen Beruf” (ebd. 10). Auch wenn Baumgarten
dieses Urteil iiber Bismarck ,nach Auseinandersetzung mit der Skepsis Max Webers”
gefallt haben will (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 280), dann doch sicher nicht im
Weber‘schen Sinne; vgl. zu Webers Bismarck-Beurteilung: PS 311 ff.; 112 ff.; 241 ff.
u. 0.

Vgl. hierzu besonders W. Schluchter, Die Entwicklung des okzidentalen Rationalis-
mus. Tibingen 1974, sowie die hinter den suggerierten Anspriichen enttduschend zu-
riickbleibende Darstellung bei J. Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns.
Bd. 1. Handlungsrationalitdt und gesellschaftliche Rationalisierung. Frankfurt 1981.
225 ff. — Vgl. V. Drehsen, a. a. O. 147 ff.

36 Zu den Grenzen, die es verbieten, aufgrund dieses Diktums Weber eine globale Saku-
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larisierungsthese zu imputieren vgl. H. Liibbe, Sikularisierung. Miinchen 2. Aufl.
1975. 68 ff. — K. Lowith, Die Entzauberung der Welt und Wissenschaft, in: Merkur
18/1964.501 ff. — T.Rendtorff, Die Sikularisierungsthese bei Max Weber, in:
O. Stammer (Hg.), Max Weber und die Soziologie heute. Tibingen 1965. 241 ff. -
Ders., Zur Sakularisierungsproblematik, in: IJRS 2/1966. 51 ff. — V. Drehsen, a. a. O.
147 ff.

So gilt fir Weber auch im Bereich der Religion wie tiberhaupt: Wir sind Epigonen
einer groBen Zeit, und es ist uns nicht méglich, auf dem Wege der altklugen Reflexion
dem ungestiimen Drang des Idealismus wieder zu erwecken, der Illusionen bedarf,
die durch die klarere Erkenntnis der niichternen Gesetze des sozialen Lebens in uns
zerstort sind” (Zur Rechtfertigung Gohres, a. a. O. 1109). Diese klare Erkenntnis ist
zum einen durch die Unméglichkeit allgemeingiiltiger Wertherrschaft bestimmt, die
endgiltig durch die ,Entzauberung” der Wissenschaft unterhohlt erscheint: Wissen-
schaft lehrt nicht nur nichts iiber den Sinn der Welt, sie erschiittert auch den Glauben,
daR es so etwas gibt” (K. Lowith, a. a. O. 508). Zum anderen bringt die Erkenntnis die
ethische Unzulanglichkeit iiberpersonlicher und sachgesetzlicher Machtstrukturen in
Staat und Gesellschaft zutage, wofiir der moderne rationale Betriebskapitalismus nur
ein besonders ungeschminktes Beispiel liefert: ,Das Charakteristikum der modernen
Entwicklung ist der Wegfall der personlichen Herrschaftsverhaltnisse als Grundlage
der Arbeitsverfassung und damit der subjektiven, psychologischen, einer religids-
ethischen Deutung und Auspragung zuganglichen Voraussetzungen der Abhéngig-
keit der beherrschten Klasse. . . . Die moderne Entwicklung . . . setzt an die Stelle des-
sen zunehmend die unpersonliche Herrschaft der Klasse der Besitzenden, rein ge-
schaftliche an die Stelle der personlichen Beziehungen, Tributpflichten an eine unbe-
kannte, nicht sichtbare und greifbare Macht an die Stelle der personlichen Unterord-
nung und beseitigt damit die Moglichkeit, das Verhaltnis der Herrschenden zu den
Beherrschten ethisch und religios zu erfassen . . . Dies, und nicht irgendwelche wirt-
schaftlichen und sozialen Schaden der Besitzverteilung, ist vom religidsen Stand-
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punkt aus das Problem . . .: Es stehen sich nicht mehr einzelne Personen mit indivi-
duellen psychologischen Beziehungen, sondern kampfbereite Klassen gegeniiber, bei
denen die sittlich-religiése Einwirkung auf das Individuum vorerst versagt” (Was
heiflt Christlich-Sozial? a. a. O. 475). Im Lichte einer solchen Diagnose mufiten Weber
die theologischen Bemithungen, die Schérfe des Klassenkampfes durch ,eine Agitati-
on der Liebe” abzufedern (vgl. P. Drews, Mehr Herz fiirs Volk! Leipzig 1891. 6), als ein
rithrender, doch vollig wirkungsloser Versuch erscheinen.

Webers Verfolgung dieses religids-ethischen Interesses stand stets unter dem Damo-
klesschwert, seine Einlosung um den Preis der akosmistischen Weltflucht bezahlen
zu miissen. Bezeichnend hierfiir ist etwa auch seine personliche Auseinandersetzung
mit den Schriften M. W. Channings, dessen Pazifismus er schroff als ,Denkfehler”
ablehnt (so in einem Brief an die Mutter 1885, zit. in: E. Baumgarten, a. a. O., 36 ff.),
von dessen urspriinglicher Religiositat er sich dennoch faszinieren lie. Channings
Grundrichtung - ,Herr sein iiber die Sinne, Herr sein tiber die Materie, Herr sein iiber
das Schicksal, {iber alle Furcht, iiber die Gewohnheit, unabhangig von jeder Autori-
tat” (Marianne Weber, a. a. O. 93) - spiegelt durchaus Webers eigene Uberzeugung
wider, ,daf der Zweck staatlicher und gesellschaftlicher Einrichtungen die Entfaltung
der autonomen Personlichkeit sei” (ebd. 94): ,Der Standpunkt, auf welchem diese (sc.
Channings) theoretische Partien stehen, ist ein ziemlich naiver, vielleicht kindlich zu
nennender, aber die praktischen Resultate, die er daraus zieht, sind teilweise so direkt
einleuchtend, und der klare und ruhige Idealismus, der sich ihm aus der Betrachtung,
wie er sich ausdriickt, ,des unendlichen Wertes der einzelnen Menschenseele’ ergibt,
ist so erfrischend und jedem, auch dem der Auffassung Fernstehenden, so verstand-
lich, daB an der Universalitat der Auffassung und an ihrem Begriindetsein auf wirkli-
chen Bediirfnissen des menschlichen Seelenlebens kein Zweifel bestehen kann” (zit.
n. E. Baumgarten, a. a. O. 29 {.). Es war vielleicht diese personlich, religidse Grundge-
stimmtheit, die Webers Blick fir die freiheitsbedrohenden Entwicklungen der kapita-
listisch-biirokratischen Gesellschaft scharfte, mit denen Weber ja geradezu kalt-
schnauzig umzugehen pflegte: ,Armee und Beamtentum waren in Deutschland die
beiden Institutionen, mit deren Hilfe der Staat das Leben des einzelnen in einem bis
dahin nie dagewesenen MaR regelten” (D.G. MacRae, Max Weber. Miinchen
1975. 45); fir Weber galt jedoch, daB er ,den geregelten, zur Routine gewordenen Ab-
lauf der Dinge in einer sakularisierten Welt als bedriickend und einengend (emp-
fand), ihre mechanisierte Ordnung schien ihm unertraglich . .. Er liebte die Frei-
heit . . . Im Grunde sei ein Fortbestehen dieser Freiheit in einem Zeitalter der Rationa-
litdt, der Burokratie und Massendemokratie kaum zu erwarten” (ebd. 111 £.). Gleich-
wohl ihren Spuren nachzugehen, war fiir Weber so etwas wie die personliche Recht-
fertigung des gewaltigen Aufwands, den er in seine wissenschaftliche Tatigkeit inve-
stierte.

39 J. WeiB (a. a. O. 103) hat fiirr Weber festgestellt: ,Die religionssoziologische Fragestel-

lung Webers, um welche sein Gesamtwerk zentriert ist, griindet ihrerseits in konkre-
ten vorwissenschaftlichen (lebensweltlichen”) Erfahrungen. Die Bedeutung seiner
prinzipiellen Reflexionen tiber die Voraussetzungen und Moglichkeiten empirischer
Kultur- und Sozialwissenschaft liegt in diesem Zusammenhang darin, eine solche
Fundierung zu rechtfertigen, ja: als notwendig zu erweisen.” Mit ahnlichen Griinden
stattete auch Baumgarten seinen Ubergang aus der pastoralen Praxis ins theologische
Lehramt aus, wenn er dabei hoffte, ,durch die Vertretung einer wirklichen prakti-
schen Theologie gegeniiber zukiinftigen Praktikern der kirchlichen und seelsorgerli-
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chen Praxis dienen zu konnen zu einer klareren und bewufteren Erfassung ihrer Auf-
gaben im Zusammenhang mit einem vollen Uberblick iiber das Gesamtgebiet des
deutschen Volks- und Geschichtslebens” (Meine Lebensgeschichte, a.a. O. 80). In
dieser gemeinsamen Motivlage war wohl auch dieselbe Kompetenzerwartung ver-
wurzelt, die sowohl Weber als auch Baumgarten den zeitgendssischen Theologen und
Pastoren entgegenbrachten. Zwischen Theologen und Sozialwissenschaftlern konsta-
tieren beide ,gerade in der jiingeren Generation ein vollkommen verstandnisloses
Aneinandervoriibergehen”: die Tatsache also —so Weber —, ,da unsere theologischen
Altersgenossen in einer geistigen Welt leben, zu der fiir uns jede Briicke fehlt” (Zur
Rechtfertigung Gohres, a. a. O. 1109). Er wird nicht zuletzt seinen Vetter Otto Baum-
garten vor Augen gehabt haben, wenn er dennoch ,Ausnahmen, aber eben Ausnah-
men” erblickt: Verwandtschaftliche Bande und solche personlicher Freundschaft
fithren auch die jiingere Generation der Theologen hin und wieder mit dem einen
oder anderen von uns zusammen” (ebd.).

Sowohl Baumgarten als auch Weber haben den nachhaltigen Einflu des elterlichen
Sozialisationsklimas gerade auf ihre religiose Entwicklung anerkannt und daraus
auch spater fiir ihre jeweiligen Religionsverstandnisse entscheidende Pragungen er-
fahren. So schrieb Otto Baumgarten: ,Man unterschatze nicht die suggestive Wirkung
einer starken phantasie- und gefithlvollen Verkiindigung, eines eng geschlossenen,
durch Erbschaft und Verwandtschaft nahetretenden, ins ganze Familienleben verket-
teten Frommigkeitslebens” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 32). In dhnlicher Weise
finden sich bei Weber in der Charakterisierung der Trager protestantischer Ethik
durchaus Ziige der eigenen Sozialisationserfahrung: ,In diesen Fillen liegt zweifellos
das Kausalverhalinis so, daf die anerzogene geistige Eigenart, und zwar hier die
durch die religiése Atmosphére der Heimat und des Elternhauses bedingte Richtung
der Erziehung, die Berufswahl und die weiteren beruflichen Schicksale bestimmt hat”
(PE I1. 32) - freilich nicht so, daR dies ,in so voller Durchreflektiertheit dieses Zusam-
menhangs, ganz gewif nicht als ein bewufter Besitz in jedem einzelnen lebte, welcher
in der Luft, die diese religiosen Machte erzeugten, aufwuchs” (ebd. 307), aber doch
meist unbewuflt ,aus ihrem eigenen religiosen Leben, aus ihrer religiés bedingten
Familientradition, aus dem religiés beeinflufiten Lebensstil ihrer Umwelt heraus”
(ebd. 318). — In diesem Sinne vermutete Marianne Weber: Vielleicht ist diese Rich-
tung seines Erkenntnistriebes: die dauernde Auseinandersetzung mit dem Religiosen
- diejenige Form, in der die genuine Religiositat seiner miitterlichen Familie in ihm
fortlebt” (a. a. O. 350). Fiir Weber kommt hinzu, da die Erfahrung der elterlichen
Eigenarten durch die in Distanz erfahrene Parallelitdt im Hause Baumgarten noch
verstarkt wird, mit dessen Mitgliedern Weber jeweils eine weitgehend selbstandige
und intensive Beziehung unterhielt: mit Ottos Bruder Fritz die Jugendfreundschaft
(vgl. Die Briefe bei E. Baumgarten, a. a. O. ab S. 6 passim), mit Ottos Schwester Emmy
die erste platonisch-erotische Begegnung (vgl. ebd. 99 f.), zu Ottos Vater Hermann die
politischen Affinitaten (vgl. Marianne Weber, a. a. O. 85 ff.; vgl. hierzu ausfihrlich
auch W. Mommsen, Max Weber und die deutsche Politik. Ttbingen 1959. 1 ff.) sowie
zu Ottos Mutter Ida eine gerade fiir die Religiositat Webers andauernde und bedeut-
same Beziehung (Marianne Weber, a. a. O. 88 ff.; vgl. 90: ,Ohne da8 es ihm (sc. Max
Weber) deutlich zu Bewuftsein kommt, nimmt Idas Gewicht fiir seine innere Ent-
wicklung zu. Er dankt ihr spater dauernd das Erkennen seiner Mutter . . . So erschliefit
ihm jetzt die Beriihrung mit Ida und das Verstandnis ihrer Eigenart auch Helenes
Wesen”. Deren Tochter schreibt Weber spater zum Tode der Mutter Ida: Wenn ich
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sage, da® Deine Mutter auch mir eine zweite Mutter gewesen ist, so weilt Du, liebste
Freundin, ja mehr als sonst jemand, wie tief innerlich wahr das ist. Ich vermochte heut
tiberhaupt die unausloschlich tiefen Eindriicke und personlichkeitsbildenden sittli-
chen Einflisse, die ich in Eurem StraBburger Hause empfangen habe, mit allen ihren
Nachwirkungen gar nicht wegzudenken aus meinem Leben, ohne da8 alles, was mir
heut im Leben teuer ist und hoch steht, in’s Wanken geriete”; (ebd. 91). — Auf diesem
Hintergrund konnte Weber schon frither immer wieder feststellen: ,Ich selbst fithle
mich im Baumgartenschen Haus wohl und heimatlich und bin, wie ich schon sagte,
uberzeugt, daf ich sehr viel daraus mitnehmen werde” (E. Baumgarten a. a. O. 20);
~Mein Verkehr im Baumgartenschen Hause wird wirklich fiir mich immer angeneh-
mer und wertvoller. Namentlich da mir von allen Seiten groRes Vertrauen gezeigt
wird” (ebd. 30). Durch solche und ahnliche AuBerungen sieht sich E. Baumgarten
(a.a. O. 316) zu der Bemerkung veranlaft: ,Im Kreis der Familie (sc. Webers und
Baumgartens) hat er (sc. Weber) seine Menschenkenntnis entwickelt, sein beobach-
tendes Auge fiir typische menschliche Handlungsweisen trainiert; eigene menschli-
che Handlungen — in Nachahmung und Gegensatz — geformt.” Hierin ist schlieBlich
nicht zuletzt auch die freundschaftliche Affinitit zwischen Max Weber und Otto
Baumgarten verwurzelt, deren Grund der Letztere folgendermaBen charakterisiert:
Mer Marianne Webers Lebensgeschichte von Max Weber gelesen hat, besitzt eine
voll zutreffende Anschauung von diesem begliickenden Zusammenhang der weite-
ren Familie. Natiirlich bildeten sich innerhalb der weiteren Verwandtschaft noch inti-
mere Freundschaftsbande, in denen die Blutbeziehungen weit durch die geistigen
Auseinandersetzungen iiberboten wurden” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 458).

Otto Baumgarten hat einmal die politische Kulturauffassung seines Vaters folgender-
mafen charakterisiert: ,Die grofe Linie seiner Geschichtsperspektive fithrte von der
im Individualgewissen wurzelnden Reformation und dem in der Individualbildung
wurzelnden Humanismus iiber die Renaissance der Antike im Zeitalter unserer Klas-
siker und des Verpflichtungsgefiihls der Gebildeten gegen das zur Selbstverwaltung
zu erziehende Volk im Zeitalter des Freiherrn von Stein und Dahlmann hin zu der
konstitutionellen Monarchie und einer ebenso nationalen wie freiheitlichen Bildung
der deutschen Nation in allen ihren Schichten, aber unter bestimmender Fithrung der
Intellektuellen und in ihrem Verantwortungsgefiihl gebildeten Schichten” (Meine Le-
bensgeschichte, a. a. 0. 15). Vgl. zu Hermann Baumgarten: G. G. Iggers, Deutsche Ge-
schichtswissenschaft. Miinchen 1971. 161 f. — E. Marcks, Biographische Einleitung zu
H. Baumgarten, Historische und politische Aufsitze und Reden. StraBburg 1883. V ff.
— W. Wiegand, Hermann Baumgarten, in: ADB Bd. 55. Leipzig 1910. 437 ff. — Otto
Baumgarten vergegenwartigt sich die elterlichen Einfliisse als ,die verschiedenen Li-
nien, obenan die von dem absolut-religiosen und dem historisch-politischen Pol aus-
gehenden”, die sein ganzes Leben durchzogen (ebd. 19) — und zwar so, dag sie trotz
ihrer spannungsreichen und jeweils anerkannten Eigenstandigkeit zu vermitteln wa-
ren: Wer der bisherigen Entwicklung meines Lebens gefolgt ist, wird in diesem Ent-
schluB (sc. Pfarrer zu werden) ... das SchluBglied jener Kette der inneren Dialektik
der beiden Strémungen erkennen, die in mir zusammentrafen: der religiésen und der
historisch-politischen: Fithrer zu werden zu der unserem Volke so hochnétigen Ein-
heit von Religion und Kultur,von Volkskirche und héherer Bildung . . .” (ebd. 37). In
der Weber'schen Erziehung ergaben sich ahnliche Spannungen: ,Man kann. .. sa-
gen, dafs eine dhnliche Rolle, wie sie der Vater bei der Einfithrung Max Webers in die
politische Problematik hatte, die Mutter hinsichtlich der Fragen der Religion besaf”
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(J. WeiB, a. a. O. 106). Aber gerade die distanziert sich wiederholende Erfahrung der
parallelen Elternkonstellation im Hause Baumgarten hat Weber dazu gebracht, die
darin angelegte Spannung sehr viel konfliktuoser zu erleben als Otto Baumgarten:
~Dem Sohn wurde erst auf dem Umweg iiber das StraBburger Haus: (am schiérfsten
herausgearbeiteten Typus der Tante) ein Gegensatz und Konflikt durchsichtig, der
zwischen seinem Vater und seiner Mutter und zudem in seiner eigenen Natur leb-
te ... Unter diesem Aspekt erschien ihm jetzt der Gegensatz des Lebens seines Vaters
und des Lebens seiner Mutter” (E. Baumgarten, a. a. O. 307 f.). Ahnlich urteilt D. G.
MacRae: Der Eltern ,politische und religiose Ansichten gehorten damals zu den Wi-
derspriichen, die das Denken des jungen Mannes bestimmten.” In diesem ,Milieu
(waren) gentigend Faktoren wirksam, um aus ihm einen Menschen zu machen, der
ein Leben lang in einem Netz von teils ererbten, teils durch die Zeit bedingten Wider-
spriichen verfangen blieb. Webers Soziologie ist unter anderem ein Dokument seiner
Versuche, sich aus diesem Netz zu befreien” (a. a. O. 25 f.).

Fur das Verstandnis der Weber’schen Lebensthematik ,Religion und Rationalitat” er-
scheint — nicht zuletzt im Vergleich zu der Otto Baumgartens — die versuchte Aufar-
beitung seiner durch Sozialisationsklima und Wechselbeeinflussungen in den Hau-
sern Baumgarten und Weber vermittelten Erfahrungen weit ergiebiger, als die Zentra-
litdt und spezifische Entfaltung der Religionsthematik aus seiner personlichen From-
migkeit heraus abzuleiten. Im Blick auf Webers eigene Religiositit gibt es eine Un-
menge an Spekulationen und Vermutungen, die sich tiberdies auf eine nur spérliche
und obendrein noch widerspriichliche Materialbasis beziehen konnen (vgl. hierzu
etwa die Zusammenstellung bei J. Weif, a. a. O. 103 f.). Webers Selbsteinschitzung
kommt vor allem in zwei berithmt gewordenen AuBerungen zum Ausdruck. Nach der
Lektiire der Channing’schen Schriften bekennt er: ,Seit verschiedenen Jahren, die ich
zurtickdenken kann, ist es das erste Mal, da etwas Religioses fiir mich ein mehr als
objektives Interesse gewonnen hat, und ich glaube, meine Zeit doch nicht nutzlos
verbracht zu haben, indem ich die Bekanntschaft dieser grofen religiésen Erschei-
nung machte” (1884, zit. n. E. Baumgarten, a. a. O. 30; er fiigt dann aufschlufreich
hinzu: ,Jedenfalls bin ich Baumgartens (sic!) zu groSem Dank verpflichtet, welche mir
diese anregende Lektiire verschafft haben. Der Tante Ida scheint es groe Freude zu
machen, da8 dieser, ihr Liebling, mir so imponiert, der anscheinend sonst bei wenigen
ihrer Bekanntschaft rechten Anklang findet. Offenbar entspricht seine Weltanschau-
ung der ihrigen am meisten . . ."). Viele Jahre spater (1908) schreibt er dem Fachkolle-
gen F. Tonnies: ,Ich bin zwar religios absolut unmusikalisch und habe weder Bediirf-
nis noch Fahigkeit, irgendwelche seelischen ,Bauwerke’ religiésen Charakters in mir
zu errichten . . ., aber ich bin nach genauer Priifung weder antireligiés noch irreligi6s”
(ebd. 670). Zweifellos war Weber stets eine solche Religiositat suspekt und mit den
neuzeitlichen Bedingungen der Gesellschaft inkommensurabel, die von vornherein in
der einen oder anderen Weise auf ihre Rationalititskomponente Verzicht leistet. Zu-
kunftstrachtige Religiositat sah er vielmehr im rationalen Prophetentum. Denn nur
~prophetische Religion erhebt sich auf dem Grunde einer intensiven Besinnung des
Menschen tiber die Welt und seine Stellung darin. Sie ist die Religion des in héchster
geistiger Wachheit . . . auf seine Lage in der Welt reflektierenden Menschen . . . Pro-
phetische Religion ist so durch ein Hochstmafl an Rationalitit gekennzeichnet in dem
doppelten Sinne, daf 1. die Welt als durchaus ,weltliche’ aufgefat wird und 2. die
Lebensfiithrung der hochbewuBten und also verantwortlichen Kontrolle durch das In-
dividuum unterstellt ist” (J. Wei8, a. a. O. 132): ,Eine echte Prophetie schafft eine sys-
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tematische Orientierung der Lebensfithrung an einen Wertmagstab von innen heraus,
dergegeniiber die Welt als das nach der Norm ethisch zu formende Material gilt”
(GARS 1. 521).

Im Jahre 1882 verbrachte Max Weber sein erstes und Otto Baumgarten sein letztes
Semester in Heidelberg. Neben den regularen Studien und allerlei Allotria finden bei-
de Vettern ,Zeit zu haufiger gemeinschaftlicher Lektare” (E. Baumgarten, a. a. O. 16),
wodurch Max Weber ,ziemlich tief in die Theologie” hineingerit (Jugendbrief o. J. 48):
+Meine Lektiire besteht aus Strau, Schleiermacher und Pfleiderer (,Paulinismus’)”
(ebd.). Die brieflichen Bemerkungen, die Weber hier wie an anderen Stellen macht
(ausfihrlich duflert er sich z. B. iiber den Strauf’schen Mythos-Begriff in einem Brief
an seinen Bruder Alfred: E. Baumgarten, a. a. O. 42 ff.), sowie seine spateren Freund-
schaften mit Theologen (wie etwa A. von Harnack, P. Gohre oder F. Naumann) lassen
die Affinitat in der liberaltheologischen Grundeinstellung zwischen Baumgarten und
Weber erkennen, die nicht zuletzt auf einen intensiven Austausch zuriickgeht (vgl.
hierzu allgemein: H.]. Birkner, ,Liberale Theologie”, in: M. Schmidt/G. Schwaiger
(Hg.), Kirche und Liberalismus im 19. Jahrhundert. Gottingen 1976. 33 ff.). Auch
Baumgarten bestatigt im Riickblick auf das gemeinsame Heidelberger Semester: ,Au-
Berst belebend wirkte dann auch das tigliche Zusammensein mit meinem eben in
sein erstes Semester getretenen Vetter Max Weber” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O.
62). Weber mag gerade in dieser theologischen Bildungsgemeinschaft mit Baumgar-
ten manche wertvollen Anregungen und Interpretationsfiguren an die Hand bekom-
men haben, die ihn zur theoretisch-reflexiven Aufarbeitung seiner eigenen religitsen
Sozialisationserfahrungen gedient haben mochten. Weber hat seine Néhe zur libera-
len Theologie des 6fteren zum Ausdruck gebracht. In dem erwahnten Brief an F. Ton-
nies (vgl. Anm. 42) schrieb er: ,Jhnen mu8 z. B. konsequenterweise ein liberaler-
... Theologe als typischer Reprasentant einer Halbwahrheit das Verhafiteste von al-
lem sein, —; mir ist er ... — unter Umstanden mag ich ihn fiir inkonsequent, konfus
usw. halten . . —menschlich unendlich wertvoller und interessanter als der intellektu-
elle . .. Pharisdismus des Naturalismus, der ja so unsaglich typisch ist, und in dem-
....weniger Leben ist als in jenem” (E. Baumgarten, a. a. O. 670). In diesem Sinne hat
Weber auch seinen Vetter in Schutz genommen; von Berlin aus schrieb er dessem
Vater Hermann Baumgarten: Wahrend Otto hier Pfarrer war, habe ich meine Freun-
de tunlichst in Bertihrung mit ihm gebracht, und ich kann nur mit Genugtuung be-
richten, da8 der Eindruck seiner eben doch vielseitig anregenden Personlichkeit
durchweg den gewiinschten Erfolg hatte. Es ist mir sehr oft nachher gesagt worden:
Ja, wenn unsere Geistlichen in groBerer Zahl so beschaffen wéren, so stinde es an-
ders mit unserem Verhaltnis zur Kirche.’ Ich gestehe, dann der Wahrheit etwas Zwang
angetan zu haben, indem ich bestritt, da es sich um eine nicht generelle Erscheinung
handelte” (ebd. 75). Das Baumgarten und Weber in ihren theologischen Positionen
Verbindende war also das Programm, das sie gemeinsam vertraten: die Versohnung
von Kultur und Christentum, die sich gegen jede akosmistische Auspragung von Reli-
gion wandte, wie sie eine — an sich durchaus sympathische — entdogmatisierte und
entinstitutionalisierte religiose Gesinnungsethik zu férdern eigen war. Demgegen-
iiber betonten Weber und Baumgarten gleichermafien das auf politisch-kulturelle
Wirksamkeit drangende Christentum und eine dementsprechende Theologie: ,Die
GrofBe der christlichen Religion”, schreibt Weber seinem Bruder Alfred zur Konfirma-
tion, ,ist eine der Hauptgrundlagen, auf denen alles Grofle beruht, was in dieser Zeit
geschaffen ist; die Staaten, welche entstanden, alle groSe Taten, welche dieselben
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geleistet, die groRen Gesetze und Ordnungen,welche sie aufgezeichnet haben, ja auch
die Wissenschaft und alle groen Gedanken des Menschengeschlechts haben sich
hauptséachlich unter dem EinfluR des Christentums entwickelt” (E. Baumgarten,
a.a.0. 24f); und: ,als christliches Gemeindeglied nimmst Du das Recht und die
Pflicht auf Dich, an Deinem Teil an der Entwicklung der grofen christlichen Kultur
und damit der ganzen Menschheit zu arbeiten . . . Wir Jiingeren kénnen dies zunachst
dadurch versuchen, daf wir danach streben, uns fiir den Dienst im Interesse der
menschlichen Gesellschaft geeignet zu machen, uns diejenigen Geisteskrifte zu ver-
schaffen, welche dazugehoren, um ein tichtiger Mitarbeiter an dem Werke und der
Weiterentwicklung der Welt zu sein.” (ebd.). J. WeiB (a. a. O. 114) kommentiert hier
zutreffend: ,Diese gegenseitige Durchdringung von Religion und Kultur gilt nicht als
historisch und vergangen, sondern als die dem zeitgenossischen Christentum aufge-
gebene Form der Wirksamkeit”. Die Austauschbarkeit mit den praktisch-theologi-
schen Intentionen Baumgartens liegt hier auf der Hand. Zu Webers theologisch-reli-
giésem Hintergrund vgl. insgesamt: P. Honigsheim, Max Weber. His Religious and
Ethical Background and Development, in: Church History 19/1950. 219 ff.

44 Auch Webers gesellschaftspolitisches Engagement war weitgehend von O. Baumgar-
ten veranlaBt oder vollzog sich zumindest in enger Zusammenarbeit mit ihm: So etwa
seine Mitarbeit am Evangelisch-sozialen Kongre (vgl. Marianne Weber, a. a. O. 140)
und an dessen offiziosem Organ, der von Baumgarten herausgegebenen Schriftenrei-
he ,Evangelisch-soziale Zeitfragen”, ,dessen Programm ich mit Max Weber zusam-
men entworfen hatte” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 215), das gemeinsame Enga-
gement beim Hafenarbeiterstreik von 1898, bei dem sich ein Solidarititsausschuf bil-
dete, ,zu dem Max Weber, Friedrich Naumann, Ténnies, Lehmann-Hohenburg, Ja-
strow und ich gehorten und der einen Aufruf zur Geldsammlung erlieR, um den Ar-
beitern nicht etwa zum Sieg, wohl aber zur schiedsgerichtlichen Entscheidung ihrer
Klagen zu verhelfen” (ebd. 219), sowie schlieBlich die sporadischen Beitrage Webers
in der ,Christlichen Welt” (Zur Rechtfertigung Gohres 1892; Die Evangelisch-sozialen
Kurse in Berlin 1893; Die Erhebung des Evangelisch-sozialen Kongresses iiber die
Verhaltnisse der Landarbeiter Deutschlands 1893; Was heit Christlich-Sozial? 1894
u. a.) - all das zeugt von der Affinitat zwischen Weber und Baumgarten auch in sozial-
politischen Fragen, in der beide eine Alternative zu einer karitativ-gesinnungsethisch
verkiirzten Bergpredigt-Sozialpolitik einerseits (vgl. z. B. O. Baumgarten, Politik und
Moral. 1916. 107; M. Weber PS 549 ff.) wie zu einer moderat-konservativen, das Pro-
letariat nur domestizieren wollenden ,Thron-und-Altar”-Politik  la Stocker anderer-
seits erblickten (Max Weber: ,Ist nun die Stockersche Richtung dauernd die einzige,
welche auf diesem Gebiet Opferféhigkeit zeigt, so ist damit ihr Sieg auch dogmatisch
entschieden”; zit. n. E. Baumgarten, a. a. O. 74). — Ansonsten amiisierte Weber zuwei-
len auch der pausbéckige Eifer, mit dem die Pfarrer auf dem Evangelisch-sozialen
Kongref — dessen Prasident iibrigens Otto Baumgarten von 1912-1921 war (G. Kret-
schmar, Der Evangelisch-soziale Kongres8. Stuttgart 1972. 115) — um die soziale Frage
rangen; in einem Brief berichtet er: ,Es macht meiner Mutter immer viel Freude, die
oft etwas naiven, meist aber originellen Pastoren sich katzbalgen zu héren. Es hat
auch etwas erfrischendes, wenn man sieht, wie beneidenswert leicht sie iiber wirt-
schaftliche Probleme, die uns das Hirn zermartern, im Vertrauen auf das bessere Ver-
stindnis des lieben Gottes hinwegkommen, ohne da man sie eigentlich der Ober-
flachlichkeit zeihen kénnte.” (Marianne Weber, a. a. O. 141).
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45 Otto Baumgarten hat gewissermaflen in subkutanem Einverstdndnis mit Weber seine
gesamte Praktische Theologie dem Anspruch und Programm nach als eine Art Ver-
antwortungsethik des religios-kirchlichen Handelns im Weber'schen Sinne konzi-
piert, um dessen ,Abwendung von der Wirklichkeit und die Verachtung der Riick-
sichtnahme darauf’ zu meiden, was Weber als Haupteigentimlichkeit des gesin-
nungsethischen Handelns ansah (Jugendbriefe, o. J. 81). Wenn — wovon Weber und
Baumgarten gleichermaBen ausgingen — die kulturellen und gesellschaftlichen Ver-
haltnisse, von denen ein rationales Kulturbewuftsein und eine rational-realistische
Gesellschaftspolitik ihren Ausgang nehmen muften, ,im erwahnten Sinne religios-
ethisch inkommensurabel sind, dann ist eben die Absicht einer unmittelbaren Aus-
deutung des Christentums fiir sozialpolitische Zwecke im Prinzip verfehlt” (J. Wei8,
a.a. 0. 123), und es bedarf dann einer zusatzlichen Reflexionsgestalt, die eine ,wert-
interpretierende Besinnung auf die Moglichkeit einer derartigen Verbindung von
Christentum und praktischer Politik” sowie kultureller Praxis zu vermitteln vermag
(ebd. 120). Eben diese Funktion erfiillen in paralleler Ausrichtung die Sozialwissen-
schaft Webers und die Praktische Theologie Baumgartens, wenn sie versuchen, be-
grifflich-reflektiert ,das Wirkliche gewissenhaft zu erfassen, um das Mogliche be-
herzt zu ergreifen, auf der Hut zu sein vor allen Ideologien und Illusionen und inner-
halb der Schranken des Erdenlebens kleine Schritte vorwérts zu machen” (O. Baum-
garten, Politik und Moral. Titbingen 1916. 152). So gesehen stellt weder fiir Baumgar-
ten noch fur Weber Verantwortungsethik prinzipiell eine Alternative zur frith in den
Elternhausern erfahrenen gesinnungsethischen Religiositat dar, sondern ist — diese
einschlieBend und iiberbietend — unter den gleichzeitig bewuften Bedingungen von
geschichtlicher Wirklichkeit und ethischem Anspruch eine Art realistischer ,Diszipli-
nierung dieses Idealismus” (ebd. 151); vgl. hierzu W. Schluchter, Rationalismus.. . .,
a.a. 0.9 ff; 41 ff.
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