Otto Baumgarteh und das Erbe
von Johann Hinrich Wichern angesichts
des Massenabfalls von der Kirche

Von Lorenz Hein

1. INNERE MISSION UND
EVANGELISCH-SOZIALER KONGRESS

1830 hatte der Kieler Advokat Theodor Olshausen, der als liberaler Politiker
in der Geschichte Schleswig-Holsteins einen hervorragenden Platz einnimmt,
in dem anonym herausgegebenen ,Entwurf einer Bittschrift an deutsche Fuar-
sten” unter Berufung auf die Idee der absoluten Religionsfreiheit im Rahmen
der allgemeinen Menschenrechte das Recht des Austritts aus der Landeskirche
ohne Ubertritt in eine andere christliche Konfession gefordert!. Das war ein er-
ster Axthieb gegen die Landeskirche als Staats- und Volkskirche. In der Maiaus-
gabe der ,Fliegenden Blatter” zum Revolutionsjahr 1848 skizziert Johann Hin-
rich Wichern die historisch-politische Situation seiner Zeit auf dem Hintergrund
der sozialen Frage und stellt dabei fiir die Kirche die diistere Prognose: ,Die
Tage werden nicht mehr ferne sein, wo ein grofler, allgemein ausgesprochener
Abfall, nicht blof8 vom Christentum, sondern von aller Religion, noch offener
als es bis jetzt geschehen ist, hervortreten wird"?. Zwischen 1884 und 1905 lag
die Zahl der Austritte aus den deutschen evangelischen Landeskirchen zwi-
schen 1800 und 6300 im Jahr, fiel also zunachst nicht ins Gewicht. 1906 stieg sie
jedoch auf 17 400 und schwankte bis zum Ausbruch des ersten Weltkriegs zwi-
schen 14 300 und 29 300. Massenaustritte kennzeichnen die Jahre nach dem Zu-
sammenbruch des Kaiserreichs (das Jahr 1919 brachte 240 000 und das Jahr 1920
315 000 Austritte aus den evangelischen Landeskirchen?).

Otto Baumgarten, dem dieser Gedenkband gewidmet ist, gehorte zu denen,
die wie Wichern die Zusammenhéange zwischen der Abwendung vom Christen-
tum und der politischen und sozialen Not im Volk durchschaut hatten und nach
Kraften bestrebt waren, in redlicher Auseinandersetzung der Agitation fiir den
Austritt aus der Landeskirche entgegenzuwirken. Kurz vor Ausbruch des ersten
Weltkriegs hatte besonders eindringlich der Riisselsheimer Pfarrer Emil Fuchs
auf die Aufgabe der Kirche gegeniiber der Austrittsbewegung aufmerksam ge-
macht?.
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In einem in der ,Kieler Gesellschaft fiir soziale Reformen” gehaltenen Vortrag
zu Wicherns 50. Todestag® bringt Baumgarten die Unterschiede der Arbeit der
Inneren Mission und des Evangelisch-Sozialen Kongresses zur Sprache, unter-
streicht aber zugleich als gemeinsames Anliegen die Bemiihung, ,das massen-
hafte Auftreten der Not” und ,den Abfall vom Christentum” zu bekampfen®,
Baumgarten wiirdigt die Innere Mission als Wicherns eigentliches Lebenswerk.
Sie ist eine Seite des Lebens der Kirche und, wie er betont, ~praktische Theolo-
gie” im ureigentlichen Sinn. In ihren Aufgabenbereich fallt die Sozialpadagogik
an den Randgruppen der Bevolkerung genauso wie die durch christliche Ver-
einstatigkeiten praktizierte soziale Hilfe fiir die durch die Entstehung der mo-
dernen Industriegesellschaft entwurzelte und religiés orientierungslos gewor-
dene Masse. Es lebte im Rauhen Haus, wie Baumgarten vermerkt, ,der pad-
agogische Geist Pestalozzis, zugleich der Theologengeist Schleichermachers,
Nitzsches und Tholucks fort und bewahrte die Innere Mission vor zerstreuter
Viel- und Werktatigkeit*”. Insbesondere aber anerkennt Baumgarten den Be-
grunder des Rauhen Hauses als einen Seelsorger, der neben der Einzelseelsorge
das Volkskirchentum® nie aus dem Auge verlor, wiewohl Gegner in Kirche und
Theologie das verkannten und hier pietistische Werkerei und Konventikelgeist
witterten®. Wicherns ,soziale Anstalten fiir spezielle Seelenpflege” nennt er eine
,,Ubungsschule fiir den evangelischen Gemeindedienst”, eine ,Hochschule fiir
amtliche Seelsorge”. Im Blick auf sein eigenes Verstdndnis von Seelsorge ge-
steht Baumgarten, da er abgesehen von der Bewegung der Christlichen So-
zialisten in England und den Erkenntnissen von Theodor Lohmann ,das meiste
dem Wirken Wicherns” verdanke®. Als soziales Gewissen der evangelischen
Christenheit ist die Innere Mission auch Mutter des Evangelisch-Sozialen Kon-
gresses. 1890 (also neun Jahre nach Wicherns Tod und vier Jahre vor Baumgar-
tens Berufung nach Kiel) u. a. von Adolf Stoecker und Adolf Harnack begriin-
det!’, hat er Grundanliegen Wicherns aufgenommen und eigenstindig weiter-
gebildet. Von 1912 bis 1921 hat Baumgarten in der Nachfolge Harnacks dem
Kongref§ das Geprége gegeben. Unter den harten Bedingungen der Kriegs- und
Nachkriegsjahre bemiihte er sich, das Werk der Nolkserneuerung” ,in den
Spuren des grolen Herolds“!! voranzutreiben. Gegeniiber der Inneren Mission
fallt das starke sozialpolitische Interesse auf. Die Innere Mission war, wie
Baumgarten es ausdriickt, ,intellektuell und sozialpolitisch” dem starken An-
sturm kirchenfeindlicher Kréfte nicht gewachsen. Sie war theologisch und poli-
tisch zu einseitig festgelegt, kurz zu konservativ. Baumgarten war in seiner
christlich-sozialen Einstellung durch Friedrich Naumann gepragt, der selbst im
Dienst der Inneren Mission gestanden hatte, aber als liberaler Politiker das kir-
chenferne Proletariat durch Anerkennung berechtigter politischer Forderungen
der Sozialdemokratie zu gewinnen versuchte'?. Der Evangelisch-Soziale Kon-
gre8 nahm sich die sozialpolitische Erziehung des englischen Volkes zum Vor-
bild". Durch die besonders von Baumgarten geforderte Erkenntnis der soziale-
thischen Seite der Freiheits- und Rechtsforderungen der Arbeiter gelangte er
tber eine bloB 6konomische Auffassung der Arbeiterbewegung hinaus. Anders
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als die Innere Mission lernte er, in der Arbeiterbewegung einen an sich dem
Christentum nicht feindlichen Emanzipationskampf zu achten. Den Dienst der
Evangelisch-Sozialen verstand Baumgarten als Seelsorge im weiteren Sinn,
wohl in der Linie Wicherns, aber iiber ihn hinausgehend. Die im Kern pietistisch
bestimmte Theologie des Pioniers der modernen Sozialethik bedarf der Korrek-
tur durch Erkenntnisse der liberalen Theologie, die im Medium der modernen
Wissenschaft denkt, nicht ohne sie, nicht gegen sie. Wer dem Abfall von der
Kirche wehren will, mu alle ,auf soziale Gerechtigkeit und intellektuelle Klar-
heit gerichteten Bestrebungen” unterstiitzen'®. Das ist notwendig — so betont
Baumgarten —, ,damit die 6konomischen und padagogischen Voraussetzungen
einer menschenwiirdigen Existenz, christlichen Familienlebens, evangelischer
Berufsfreudigkeit und christlicher Sinndeutung des Lebens gesichert werden“>.

2. PASTORALE ASPEKTE IN DER FREIHEITSTHEOLOGIE
VON BAUMGARTEN IM BLICK AUF DIE
~FAHNENFLUCHT AUS DER KIRCHE”

Zu Beginn unseres Jahrhunderts kam es zum Bruch zwischen Theodor Kaftan,
dem Generalsuperintendenten fiir Schleswig!é, und Otto Baumgarten, der seit
1894 in Kiel als ordentlicher Professor der Praktischen Theologie und Universi-
tatsprediger zunehmend an Einflu8 gewann. In manchen Punkten standen Kaf-
tan und Baumgarten, die viele Jahre miteinander ,freundschaftlich verkehr-
ten“Y, sich nahe: beide zeichnet das Bemiihen aus, kirchliche und politische
Gegner von deren eigenen Voraussetzungen her zu verstehen und zu wirdigen,
beide haben sich vor allem auf dem Gebiet der Katechetik und in ihrem Ver-
sténdnis der Seelsorge als Dienst der Kirche am Menschen ausgezeichnet, beide
litten an der Schattenseite des Staatskirchentums und standen in der schleswig-
schen Frage der preufischen Nordmarkpolitik kritisch gegeniiber. Fiir beide
war der Bruch eine Wunde, die nie ganz verheilte. Kaftan setzte ,keinen Fufl
mehr” in Baumgartens Gottesdienste!® und Baumgarten fiel es schwer, iiber
Kaftans Kirchenpolitik gerecht zu urteilen’®. In seinen Lebenserinnerungen
kennzeichnet Kaftan seinen Gegner Baumgarten als einen Theologen, ,in dem
ein liberaler Pietist und ein kirchenpolitischer Agitator sich begegnen”?. Dieses
Urteil, wiewohl so nicht gedacht, ist letztlich eine positive Wiirdigung Baumgar-
tens, weil es pastorale Aspekte seines Wirkens in Wort und Schrift bertihrt. Kaf-
tan macht in seiner Autobiographie die Bruchstelle des Konflikts kenntlich. In
ner Wiirdigung des Praktischen Theologen Willibald Beyschlag?! program-
matisch ,die Befreiung der Christenheit aus der Knechtung unter das Urchristen-
atisch ,die Befreiung der Christenheit aus der Knechtung unter das Urchristen-
tum und die Reformationstheologie” gefordert?, Dieses Grundanliegen hat er
oft herausgekehrt?. Deswegen wurde er von dem Schleswiger Generalsuperin-
tendenten bezichtigt, Verkiinder eines anderen Evangeliums, einer anderen
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Religion” (Gal. 1,8) zu sein?. Wiewohl Kaftan auch Schleiermacher zu seinen
theologischen Ahnen rechnete®, so empfand er doch Baumgartens theologi-
sche Provokation als Ende des Kanons alles Disputierens (contra principia ne-
gantem non est disputandum). Seine eigene Position, die das Ziel verfocht, ver-
schiedene kirchliche Gruppen und theologische Richtungen aus dem Bereich
der Mitte auf landeskirchlicher Basis zu sammeln, hat er selbst als ,moderne
Theologie des alten Glaubens” bezeichnet®. In diesem Beitrag soll die Ausein-
andersetzung, in der es nach dem Verstindnis der beiden Kontrahenten ,um
Sein oder Nichtsein des Evangeliums” ging, nicht weiter verfolgt werden?, gilt
es doch, die pastoralen Aspekte in Baumgartens Freiheitstheologie herauszu-
stellen.

Baumgartens Schriften, Predigten und Vortrage kreisen um die Idee der Frei-
heit. Die Worte des russischen Religionsphilosophen Nikolaj Berdjajew: ,Ich
liebe die Freiheit tiber alles, ich bin aus der Freiheit hervorgegangen, sie ist mei-
ne Mutter, sie hat mich geboren, Freiheit ist fiir mich das uranfangliche Sein“?
treffen auch fiir Baumgarten zu, der keine Gelegenheit auslie8, stets neu zu be-
tonen, da8 es ohne ,Freiheit und Wahrhaftigkeit” keine glaubhafte Verkiindi-
gung des Evangeliums geben kann?. Seinen durch die liberale Theologie Har-
nacks mitgepragten dogmenfreien Standpunkt wollte er um intellektueller Red-
lichkeit willen nicht der Norm eines fixierten Lehrbekenntnisses unterwerfen.
Er pocht auf ,die personliche Freiheit der Theologen” und aller Christen, ja
uberhaupt eines jeden Menschen. Die feierliche Erklarung in der nach dem
ersten Weltkrieg verabschiedeten neuen Verfassung der Landeskirche ,ihr Be-
kenntnis bleibt in voller Geltung“®, vermochte er innerlich nur auszuhalten mit
dem heimlichen Vorbehalt ,so wie ich es auffasse”?!. Eine an Schrift und Be-
kenntnis gebundene Lehrverpflichtung (etwa im Sinne des schleswig-holsteini-
schen Religionseides von 1764%?) nennt er eine Fessel, die dem Geist des Evan-
geliums widerspricht, weil sie Freiheit und Einheit der Personlichkeit zerstort
und ,un- bzw. halbwahren Akkommodationen” Vorschub leistet®®. Baumgar-
tens Liberalitat steht im Dienst der Frommigkeit. Echte Frommigkeit braucht
Freiheit, kann nur in ihr leben und wachsen; gepaart ist sie mit dem Mut des
Gehorsams gegen die Wirklichkeit, wie sie Wissenschaft erschliefft. Eine gesun-
de pietas steht mit Vernunft und Wissenschaft” im Einklang und weif sich an
,Gefiithl und Geschmack der Neuzeit” gebunden. Die Geschichte der pro-
testantischen Theologie wiirdigt Baumgarten als ,allmahliche Emanzipation der
Wahrheit von dem Schriftdogma®. Die alttestamentliche und neutestamentliche
Wissenschaft hat der ,Schriftkirchlichkeit”, dem ,Skripturismus”, dem ,Dogma
von der Verbalinspiration”, dem gesetzlichen ,es steht geschrieben” ein Ende
bereitet. Baumgarten nennt die naive Gleichsetzung von Gottes Wort und Heili-
ger Schrift ,die Achillesferse des Schriftkirchentums“®. Sie ist mit den Erkennt-
nissen der modernen Bildung unvereinbar. Eine Landeskirche, die an der Illu-
sion einer Bekenntnis- und Schriftkirche festhalt, darf sich tiber einen ,Massen-
abfall vom alten Glauben” nicht wundern. Immer wieder kommt Baumgarten
auf die ,Entfremdung der Gebildeten und der Proletarier von der Kirche” zu
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sprechen. So erwéhnt er die Gymnasiastin, die ihm gegeniiber die AuBerung tat:
,Ich wiinsche mir sehr, aus der protestantischen Kirche austreten und konfes-
sionslos werden zu diirfen“*. Polytechniker, so vermerkt er schon wenige Jahre
nach der Jahrhundertwende, sind geradezu ,praedestiniert zum Abfall von der
supranaturalistischen Weltanschauung eines bekenntnisgebundenen Christen-
tums”“¥. Kaum noch Interesse zeigt die Schuljugend am Fach Religion. Sie liebt
naturwissenschaftliche Facher und ist fasziniert von einem kausalistisch-me-
chanistischen Weltbild. Die Geheimreligion der Gebildeten ist der Agnostizis-
mus*. Wenn Méanner der Kirche in Predigt und Unterricht an Erkenntnissen der
liberalen Theologie vorbeigehen und gering vom Kulturprotestantismus den-
ken, dann vertiefen sie die Kluft zwischen den Gebildeten und der Kirche, vor
allem machen sie Lehrer wie Schiiler an hoheren Bildungsanstalten fiir die mo-
nistische und dem Christentum entgegengesetzte Naturphilosophie des Zoolo-
gen Ernst Haeckel anfallig®. Baumgarten analysierte Denken und Fithlen der
gebildeten Welt als Religionspadagoge und Seelsorger, nicht ohne missionari-
sche Absicht. Unter Berufung auf Lessing und Schleiermacher betonte er die
Subjektivitat der Religion. Auch in diesem Punkt wuflte er sich mit seinem
Freund und politischen Mitstreiter Friedrich Naumann® im Einklang. Der vor
allem auf Einsichten Schleiermachers basierende Neuprotestantismus gewéahrt
nach Baumgarten den Freiheitsraum, den der Gebildete braucht, um in Wahr-
haftigkeit Christ sein zu kénnen. Mit Pathos stellt er ,den individualistischen
Freiheitsdrang der Neuprotestanten auf den Leuchter”*!. Um der Idee der pro-
testantischen Freiheit willen hatte er sich als Verteidiger der wegen Irrlehre
angeklagten AuBenseiter Jatho und Traub ins Zwielicht gebracht*2. Dabei ging
es ihm nicht um seine eigene Glaubensstellung. ,Ich stand und stehe” — so be-
zeugt er spater — ,dem alten biblischen Christentum viel naher als meine Man-
danten“®. Baumgarten war in der Tat, um Kaftans Urteil aufzunehmen, ein
liberaler Pietist. Religion war far ihn nicht nur ,Abwendung vom Vergangli-
chen und Zuwendung zum Ewigen”, sondern wesentlich — durchaus im pietisti-
schen Sinn - ein Leben aus der ,verborgenen Gnade, die den Heiligen Geist
uber die Seelen ausgieSt“44. Er wollte ohne kirchliche oder sonstige Reglemen-
tierung die Widerspriiche des Lebens innerhalb der eigenen Existenz durchden-
ken und durchleben. Denkend und glaubend erlitt er Freiheit als Freiheit von
Bekenntnissen und Ideologien. Gerade aber in dieser Freiheit wuflte er sich an
den Gott des Neuen Testaments gebunden, der Liebe ist und eine Freiheit
schenkt, die den Dienst an der Welt, an den Menschen und fiir die Gesellschaft
verantwortet. Baumgarten geht es um Seelsorge an Menschen, die die Kirche
nicht verstehen und von dieser schwer angenommen werden. In dieser Linie ist,
um noch einmal mit Kaftan zu reden, Baumgarten als politischer Agitator her-
vorgetreten. Seine Freiheitstheologie war keine Ideologie, ist nicht abtrennbar
von seinem Pathos zur Wahrhaftigkeit. Seine eigene Wahrheitserkenntnis galt
ihm selbst stets nur unter dem Vorbehalt ,bis auf bessere Einsicht der Zusam-
menhinge“*®,
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Trotz negativer Erfahrungen mit der Kulturpolitik des preufischen Staates
~unter dem Regiment des sic volo, sic iubeo”4 hatte Baumgarten in den ersten
Jahrzehnten seiner Lehrtatigkeit die Institution der Staatskirche bejaht und ihr
~eine Vermittlerrolle zwischen Tradition und Fortschritt in Lehre und Praxis”
zuerkannt¥. Im Unterschied zur offiziellen Kirche begegnete er dem Erwachen
der Arbeiterschaft zur Selbstandigkeit mit Verstandnis, je langer desto mehr.
Freilich, 1903 noch bezeichnete er in seiner religionspadagogischen Haupt-
schrift ,Neue Bahnen” ,die Befreiung der Volksseele aus der Umklammerung
der Sozialdemokratie” als eine der Hauptaufgaben der christlichen Erziehung?®.
In dieser Schrift wirft er aber auch in seelsorgerlicher Verantwortung die Frage
auf, wie dem Christentum entfremdete Arbeiter und Bauern (!) von der Arbeit
der Kirche erfat werden konnen®. Viele Jahre stand Baumgarten ,als Universi-
tatsprediger in der Mode”. Unter seiner Kanzel* safen nach seinen eigenen An-
gaben ,die Spitzen der Beamtenschaft, die Admirale, das Konsistorium, die Fiih-
rer der Abendunterhaltungen in den fashionablen Kreisen, die hdheren Lehrer,
selbst einige Professoren®!. Andererseits hatte er ein Sensorium fiir den einfa-
chen Mann. So war es ihm peinlich, daB er im Krieg anlaglich eines Frontbe-
suchs in der Eisenbahn auf behaglichen Polstern sa8, wahrend die buchstéblich
abgekampften Soldaten drauBen in den Gangen standen®, Im Unterschied zu
seinem Freund Martin Rade® verhielt er sich vor der Revolution pazifistischem
Gedankengut gegeniiber ablehnend®. Wahrend der einst von ihm verteidigte
Gottfried Traub in aufreizenden Frontreden Kriegsfreudigkeit zu schiiren ver-
suchte®, brachte Baumgarten den Mut auf, sich nachdriicklich gegen den ,Bin-
go-Geist” zu stemmen und den unchristlichen Gebetsruf ,Gott strafe England”
zu verurteilen®s,

Nach dem Krieg gehorte Baumgarten dank seiner Freiheitstheologie (die, wie
angegeben, unter dem Vorbehalt ,bis auf bessere Einsicht der Zusammenhin-
ge” stand) zu den wenigen Theologen, die, ohne opportunistisch zu sein, ,um-
lernen” konnten und wollten*. Giinther Dehn vermerkt in seinen Lebenserin-
nerungen im Blick auf die Jahre nach 1918: ,Die Kirche hat nicht BuBe getan . . .
Nur Kreise um Ménner wie Martin Rade, Otto Baumgarten und einige andere
gingen ohne Ressentiments und reaktionire Gedanken an die Arbeit“5®, Baum-
garten bekannte sich in der Linie Naumanns zur Weimarer Republik. Im nach-
hinein bedauerte er nicht nur, den ,Flottenunverstand” der kaiserlichen Politik
gutgeheiffen und mitgemacht zu haben™. Vorbereitet durch seine Arbeit im
Evangelisch-Sozialen Kongre8 hatte er sich ,mit ganzer Wendung dem demo-
kratischen Kurs verschrieben”. Mit Leidenschaft streicht er 1918 heraus: ,Es ist
die Pflicht aller Seelsorger und Volkserzieher, sich ein Bild zu machen von dem
Umfang und der Groge der Hingabe, womit unser Volk den neuen politischen
Aufgaben sich widmen mu“®. In einer am 1. Mai 1919 in der Lietzenseege-
meinde zu Charlottenburg gehaltenen Rede zur Maifeier wiirdigt er die ,Ver-
koppelung von Voélkerbund und Sozialismus”. Die Nationalliberalen miissen,
so mahnt er, umlernen und mit neuen Augen auf die Sozialdemokratie sehen®!,
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Der Christ weig, ,Jesus war weder Kapitalist noch Sozialist“®?, aber als politisch
wacher Staatsbiirger anerkennt ein Nachfolger Jesu berechtigte Ziele der Sozial-
demokratie und hilft mit, da8 der ,Sieg des Proletariats” ein ,Sieg der Humani-
tat” wird. Auch hier ist Baumgartens Anliegen ein seelsorgerliches. Nach Kraf-
ten ist er bemiiht, das Programm des demokratischen, nicht bolschewistischen
Sozialismus besser zu verstehen. Dabei leitet ihn die Absicht, den scheinbar
uniiberbriickbaren Abstand zwischen Kirche und Proletariat zu verringern. Zu
kampfen hatte er mit seinem Naturell, um in der eigenen Brust das ,odi profa-
num vulgus et arceo” zu iiberwinden®,

Die von den Sozialisten ,mithervorgereizten” Massenaustritte aus der Kirche
versucht er zeitgeschichtlich und psychologisch zu deuten®, Seine Gegner will
er gerecht beurteilen. ,Eine gerechte, objektive Wiirdigung der Feinde, eine
gleichmagige Verteilung von Licht und Schatten fiir Freund und Feind, liegt mir
immer mehr am Herzen“®. Baumgarten war kein Sozialdemokrat, auch kein
religioser Sozialist wie einst Giinther Dehn® oder Paul Tillich. In dem Bestre-
ben, allen gesellschaftspolitischen Kréiften in einer parlamentarischen Demo-
kratie gerecht zu werden, erkannte Baumgarten in der Linie von Martin Rade
und Friedrich Naumann, da8 wohl aus geschichtlichen Griinden, grundsatzlich
aber keineswegs Austrittsbewegung und Sozialdemokratie zusammengehoren.
Im Blick auf Verhandlungen des preuBischen Abgeordnetenhauses iiber den
Religionsunterricht der Dissidentenkinder, die ein halbes Jahr vor Kriegsende
stattfanden, vermochte Baumgarten sich auffallig sachlich mit dem streitbaren
freireligivsen unabhangigen (kommunistischen) Sozialisten Adolf Hoffmann
auseinanderzusetzen, der damals die radikale Trennung von Staat und Kirche
voraussagte und das mit dem Wunsch verband, daf die ,Masse des Volkes. ..
der Kirche den Riicken wendet und aus der Kirche austritt“®®. Baumgarten ver-
merkt dazu: ,Die Perspektive, die Hoffmann fiir die Austritte aus der Kirche
macht, muB ernstlich beachtet werden. Denn es ist doch kaum von der Hand zu
weisen, da in den Augen Unzéhliger das Christentum bei diesem Krieg versagt
hat“?’. In seiner Rede zum 1. Mai 1919 in Berlin wagte es der Kieler Praktische
Theologe, im Blick auf den modernen Krieg von ,brutalen Mitteln des organi-
sierten Massenmords” zu sprechen®. Die ,Erschiitterungen des Glaubens durch
den Weltkrieg” hat er zum Gegenstand seiner seelsorgerlichen Bemithungen ge-
macht®’. In Auseinandersetzung mit Hoffmanns blasphemischen Ausruf ,wo ist
nun der liebe Gott?” erkennt er — seine eigene Theologie dabei korrigierend —,
daB der ,liebe’ Gott erst in den zweiten Artikel des Apostolikums gehort. Nur
der erloste Mensch vermag so zu sprechen”. Anerkennend &uSert er sich uber
den sozialdemokratischen Kultusminister Konrad Haenisch und dessen Reli-
gionspolitik’!, In seiner Zeitschrift ,Evangelische Freiheit” bringt er einen Auf-
satz von Matthilde JeR aus Kiel zum Thema ,Kirche und Arbeiterjugend” zum
Abdruck?. Aus allem erhellt Baumgartens werbendes Ringen um die Seelen der
Arbeiter. Seine Freiheitstheologie behielt die ,Zahl der Fahnenfliichtigen aus
der Kirche” im Auge’. Sie ist ihm Instrument einer Seelsorge, die wie Rudolf
Otto ,das Heilige wieder zu Ehren” bringen mochte; die in Freiheit beides ver-
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kiindigen will: Den verborgenen Gott, ,die Idee vom deus absconditus mit sei-
nen unergriindlichen Tiefen” und den ,deus charitatis”, den Gott der Liebe.

Baumgartens Freiheitstheologie war Lebenstheologie und Lebensphiloso-
phie, war Teilnahme am Geisteskampf mitten in den Widerspriichen der Welt.
Sie kostete ihm den Preis der Popularitat’. Wenn er ,der Stadt Bestes” (Jer. 29,7)
nach bestem Gewissen suchte, konnte er, der leidenschaftliche Neuprotestant,
das protestantische Selbstbewufltsein hintanstellen und sich auf diese Weise
viele Feinde schaffen. Das war der Fall, als er 1925 bei der Reichsprasidenten-
wahl offen gegen Hindenburg und far den Zentrumspolitiker Wilhelm Marx
eintrat’>, Wiewohl ein Drittel in Schleswig-Holstein Marx wahlte, hat das Lan-
deskirchenamt in Kiel Baumgartens Eintreten fiir einen Katholiken als Reichs-
préasidenten scharf gertigt. Die Wahrheit, in der und mit der er diente, war keine
unfehlbare, war keine statische Grofe. Er suchte sie im Sinne Lessings und
wufte sich dabei allein an den strengen MaBstab der inneren Wahrhaftigkeit
gewiesen. Seine Freiheitstheologie kreiste um die Pole Toleranz und Intoleranz.
Kirchentiimern und Ideologien, die sich seiner Meinung nach als Ma8 aller Din-
ge absolut setzten, bot er die Stirn. Im Blick auf Adolf Hitler fallte er schon frith
das Urteil: ,Der Fanatiker ist immer unwahr*7®, Stets hatte er sich wie Harnack
mit Leidenschaft gegen jeglichen Antisemitismus gewandt”’.

Baumgarten hatte einen GroBteil seiner Kraft in den Dienst der Seelsorge an
den ,Fahnenfliichtigen aus der Kirche” gestellt, wenn auch nie auf Kosten der
Wahrheit, wie er sie je und je erkannt hatte. Seelsorge bedeutete ihm — gerade
auch in der Linie Wicherns — Dienst der Kirche am Menschen, an Menschen, die
ihr entfremdet waren oder im Begriff standen, sich von ihr zu trennen. Kaftan
hatte scharf die biblischen und reformatorischen Defizite in Baumgartens Frei-
heitstheologie gesehen. Wer aber Baumgarten gerecht werden will, darf die
pastoralen Aspekte angesichts des Massenabfalls von der Kirche nicht iiberse-
hen. Baumgarten hatte wie der Reformkatholik und Sozialethiker Franz von
Baader im 19. Jahrhundert auch von sich sagen kénnen: ,Ich bin ein wahrer
Liberaler oder Freisinniger im Christussinne’8,

3. BAUMGARTENS AKTUALITAT - SEINE
FREIHEITSTHEOLOGIE IM SPIEGEL TRANSKONFESSIONELLER
BEWEGUNGEN DER GEGENWART

Baumgarten war in der Tat liberaler Pietist und kirchenpolitischer Agitator.
Als ,eine Stimme, die in der Wiiste ruft” (vox clamans in deserto, Jes. 40,3) emp-
fand er sich gerade auch in seinen kirchlichen und politischen Urteilen und Ak-
tivitdten als ,Handlanger des Heiligen Geistes“’®. Sein Herz war mehr, als seine
Ratio es aus Griinden der inneren Wahrhaftigkeit zugab, an dem Christus orien-
tiert, den das Neue Testament bezeugt. Seine Christologie ist nicht im altkirchli-
chen Bekenntnis verwurzelt, so nachdriicklich er auch von dem ,Geheimnis der
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Person Jesu” spricht®. Sein liberaler Pietismus tritt unmittelbar in Erscheinung,
wenn er die Erneuerung der alten Bibelstunden fordert und das mit der Erwar-
tung verbindet, daf Erkenntnisse der modernen Theologie und anderer Wissen-
schaften gebiihrend beriicksichtigt werden®!. Als ,kirchenpolitischer Agitator”
hat Baumgarten die gesellschaftspolitische Dimension der Kirche zum Leuchten
gebracht. Damit gehort er zu jenen, die besonders in der Zeit nach der Revolu-
tion von 1918 Wicherns Werk nicht nur aus-, sondern entscheidend weiterge-
fuhrt haben.

In unseren Tagen, wo nicht nur junge Menschen sich in gréBerer Zahl von der
Kirche abwenden, erhebt sich erneut die Frage nach der Relevanz von Schrift
und Bekenntnis fiir die Volkskirche. Grundeinsichten von Baumgarten, aber
auch von Kaftan gewinnen Aktualitat. Sie leben in zeitgeméaRer Form weiter in
weltweiten transkonfessionellen Bewegungen innerhalb und auBerhalb der
Okumene®, Fiir Baumgarten war die liberale (wissenschaftliche) Theologie eine
befreiende Erkenntnis gegen ein gesetzlich verstandenes Bekenntnischristen-
tum ohne prophetisch-politische Kraft. Auf die Gefahr, da die Antastung des
reformatorischen Schriftprinzips die Verwechslung von geistlicher und fleisch-
licher Freiheit nach sich zieht, vor der Luther gewarnt hatte, hat Kaftan in seiner
modernen Theologie des alten Glaubens aufmerksam gemacht. In der Gegen-
wart sieht die evangelikale Bewegung darin ihre Aufgabe, dariiber zu wachen,
daB die biblischen Inhalte in der Kirche unverkiirzt zur Geltung kommen und
der Versuchung widerstanden wird, daf ,die Einzigartigkeit Christi und des
Evangeliums zugunsten eines Humanitatsprinzips preisgegeben” wird®, In den
aktionszentrierten Bewegungen steht die Frage nach der Rolle der Kirche in der
Gesellschaft in den Umbriichen der Zeit im Vordergrund. Man hinterfragt das
Selbstverstindnis der Kirche, um zu verhindern, daf diese im Ringen der plura-
len Krafte um eine gerechte Gesellschaftsordnung auf der falschen Seite steht.
Damit ist ein wichtiges Anliegen Baumgartens aufgenommen, der héufiger be-
klagt hat, da in Deutschland die evangelische Christenheit dazu neigt, ,auf der
verkehrten Seite” zu stehen (namlich im Lager der Konservativen). Ein Schliis-
selprinzip der Inneren Mission, erst recht aber des Evangelisch-Sozialen Kon-
gresses, artikuliert in unserer Zeit Dom Helder Camara mit den Worten: ,DaR es
nicht gentigt, zu arbeiten fiir das Volk, sondern daf man es tun muf mit dem
Volk, daf man es zu Eigeninitiativen anregen, ihm helfen muf, sich selbst zu
gentigen. Hilf mir, deine Hilfe nicht mehr zu brauchen’, das ist der Wunsch des
Kindes, das groBer werden will; das ist das Gesetz jeder Erziehung®“. Aus die-
sem Grund sind aktionszentrierte Bewegungen engagiert in Unternehmungen
menschlicher Briiderlichkeit und Solidaritat. Zielpunkt ist neben der sozialen
Gerechtigkeit die Stabilisierung des Weltfriedens. Hier lebt weiter, was Rade
und spater auch Baumgarten erstrebt hatten.

Wenn Baumgarten ungeachtet seiner Liberalitait wahrhaftige Christen als
,Handlanger des Heiligen Geistes” und ,ganz personliche Zeugen seines In-
uns-lebens” bezeichnete, dann klingt damit eine Seite auf, wie sie den weltwei-
ten charismatischen Aufbriichen unserer Tage eigentumlich ist®. Charismati-
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sche Erneuerungsstrome erkennen, soweit sie das Geschaft der Theologie nicht
verachten, mehr und mehr, da8 die Spannung zwischen ,charismatisch” und
,sozial” dort iiberbriickt wird, wo die Tiefe und Weite des Wirkens des Geistes
Gottes im Sinne des Neuen Testaments erlebt wird”. Im Bereich der charismati-
schen Erneuerung weif man auf Grund eines wahrhaftigen und vertieften
Glaubens - nicht nur im Blick auf Krankenheilungen und Geisterfahrungen —,
daR es ,zwischen Himmel und Erde viele Dinge gibt, von denen unsere Philoso-
phen sich nichts trdumen lassen“®. Das Fundament der Ausiibung der Geistes-
gaben (vgl. 1. Kor. 12, 14-27) ist eingebettet in die Wir-Erfahrung der Kirche.
Heribert Mithlen betont: Geisterfahrung wirkt sich aus als Konkretion der Gna-
de ,in die Welt und Gesellschaft hinein“®. Gerade im Blick auf eine glaubhafte
Verkiindigung, wie sie Baumgarten so sehr am Herzen gelegen hat, ist es wich-
tig, daB die genannten Bewegungen in die Arbeit der Kirche eingebunden sind
und sich hier ergdnzen und gegenseitig korrigieren. Das hat nicht zuletzt auch
Bedeutung angesichts des Abfalls von der Kirche in unserer Zeit.
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