Otto Baumgarten und die Landeskirche

Von Walter Gobell

Im Riickblick auf seine 32 Jahre Kieler Ordinariat sind Otto Baumgarten Be-
denken gekommen, ob solche SeBhaftigkeit mit dem soziologischen Charakter
des akademischen Lehramtes iibereinstimme. Die Heimatlosigkeit gehore zum
Standescharakter des Universititslehrers. ,Bei aller Sympathie und Anpassung
an die nordische, niederdeutsche Wirkungsstitte, ist sie mir doch nie zur Hei-
mat geworden, noch weniger als die siiddeutsche oder gar badische Volksart'.”
Immerhin habe sein Stimmungsleben dauernd einen Unterstrom der Sehnsucht
nach Siid- oder Mitteldeutschland mit seiner groBeren Aufgeschlossenheit, Zu-
traulichkeit und spiirbareren Reaktionen auf Reize und Anregung, mit einem
geringerem Miftrauen gegen impulsive, temperamentvolle Hingabe gehabt. An
diese Selbstcharakterisierung schlieft sich Baumgartens Feststellung an, er habe
zunichst alle Ferien zu Besuchen in den Pastoraten des Landes daran gegeben,
um schlieflich zu bemerken, daf er dadurch den meisten nur fremdartiger er-
schienen sei.

Vom Anfang seines Kieler Lebens an hatte Baumgarten allwochentlich Um-
gang mit alteingesessenen Familien?, wie der des Regierungs- und Stadtrates
Werner Kraus (1818-1900), der Familie Miillenhoff und der Familie des Chirur-
gen Ferdinand Petersen. Diese Beziehungen erweiterten sich durch die religio-
sen, padagogischen oder sozialreformerischen Vortrage bis hin zu Industriellen
und Landwirten, vor allem zu den Sammelpunkten der ,Freunde evangelischer
Freiheit” und sozialer Reformen im Lande, besonders in Flensburg und Neu-
miinster. So kehrte Baumgarten auch gern in das offene Haus des Konsuls und
Schiffsreeders Heinrich Christian Horn in Schleswig ein. Als er noch auf natio-
nal-liberalem Boden stand, pflegte er mit den Gutsbesitzern und dem Landadel
regen geselligen Verkehr. So war auf Schlof Sierhagen die begabte Grafin
Scheel-Plessen der geistige Mittelpunkt. ,Freilich konnte auf die Dauer die
Kluft zwischen meiner sozialreformerisch-demokratischen und der konserva-
tiv-patriarchalischen Haltung der Herrschaften nicht durch mein Interesse an
der mit dem Emkendorferkreis halbdanischen Kultur dieser hochadligen Kreise,
zu denen auch der blinde Landgraf von Hessen und der hautaine GroSherzog
von Oldenburg gehorten, die ich unterhalten und fithren durfte, und durch mei-
ne Freude an der wundervollen Landschaft und grofzigigen Landwirtschaft
nicht tiberbriickt werden®.”
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Baumgarten hatte eine Empfindung dafiir, da er mit seiner Eigenart oft nicht
verstanden wurde. So konnte er nach einem Besuch im gutsherrlichen Pastorat
in Broacker und einem Gesprach mit dem orthodoxen Propsten Ludwig Reuter
in Apenrade feststellen: ,Oh, wenn ich dieser Sonnen- und Herbsttage gedenke,
wo die mannigfaltige Schonheit des Landes und die wunderliche, fremde und
doch anziehende Art der Pastoren mich fesselte, und damit vergleiche die spa-
tere Geltung als Feind der Landeskirche und Landesart, konnte ich wohl einmal
zweifelhaft werden, ob ich Land und Leuten immer gerecht geworden.”*

I. DIE LAGE DER LANDESKIRCHE AM ENDE DES
19. JAHRHUNDERTS

Landeskirche und Land - eine Berufung nach Kiel stellte allemal an das junge
neue Mitglied einer Fakultat erhebliche Anforderungen in Lehre und For-
schung, an das Sicheinleben und das Mitarbeiten in einem bis dahin unbekann-
ten Kirchenwesen. Dazu kommt bei der Theologischen Fakultét die personliche
Einstellung zur Kirche einer Region. Beide Seiten hegen Erwartungen, die nicht
immer in Erftillung gehen. Otto Baumgarten kam in eine ausgepragt nordische
Landeskirche des lutherischen Bekenntnisses, die einst aus dem Kirchenleben
des deutsch-danischen Gesamtstaates hervorgegangen war und seit 1867 nun in
der Struktur einer preuischen Provinz eine durchgreifende Anderung erfahren
hatte und sich in seinem kirchlichen Leben reorganisieren mufite. Die Landes-
kirche® wahrte ihren evangelisch-lutherischen Bekenntnisstand. Sie wurde
nicht dem Evang. Oberkirchenrat in Berlin unterstellt. Spater kam anstelle des
Ansinnens von seiten des Oberkirchenrats ein anderer Plan auf, der jedoch auf
einer gemeinsamen lutherischen Bekenntnisgrundlage beruhte, namlich die Er-
richtung einer gemeinsamen kirchlichen Oberbehoérde fiir die Provinzen Han-
nover und Schleswig-Holstein, 1883. Diese Konzeption verdient in Erinnerung
gerufen zu werden, zumal sie dem Gedanken der \Vereinigten Evangelisch-Lu-
therischen Kirche” teilweise vorgegriffen hat. Doch die Ausbreitung und Kon-
stituierung einer gesamten evangelisch-lutherischen Kirche in Preuflen hatte
die Grundlagen der preuBischen Union von innen her gefahrdet. Von daher
sind die Bemithungen des Evang. Oberkirchenrats verstandlich, die neuen Kir-
chenprovinzen in die Landeskirche der alteren preufiischen Provinzen einzu-
gliedern.

In Schleswig-Holstein waren bereits bedeutende Reformarbeiten der Landes-
kirche abgeschlossen, als Baumgarten in die Provinz nach Kiel kam. Thm blieb
nur eine gewisse Mitarbeit an dem von Theodor Kaftan entworfenen ,Liturgi-
schen Handbuch®. In der Ubergangszeit von der Errichtung des Evangelisch-
lutherischen Konsistoriums 1868 bis zur Vollendung der neuen Kirchenverfas-
sung vom 30. September 1922 waren folgende Reformen durchgefithrt worden:
das Kirchenverfassungswerk vom 4. November 1876, das in seinen presbyterial-
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synodalen Bestandteilen die Rheinisch-Westfélische Kirchenordnung von 1835
zum Vorbild hatte’, die Einfithrung des neuen ,Evangelisch-lutherischen Ge-
sangsbuchs der Provinz Schleswig-Holstein” (1884), des nordschleswigschen
Gesangsbuchs fiir die dénischsprachigen Kirchengemeinden (Evangelisk-lu-
thersk Psalmebog for de dansktalende Menigheder i Sleswig, (1889)° und die
,Gottesdienstordnung fiir die evang.-luth. Kirche der Provinz” (1892)°.

Innerhalb der kirchlichen Richtungen nahm Otto Baumgarten alsbald eine
hervorragende Stellung ein. Die theologischen wie religiosen Gegensatze in der
schleswig-holsteinischen Landeskirche zeigen, da8 es sich in dieser Epoche der
Ubergangszeit bei dem im Vordergrund stehenden Ringen um das Schriftver-
standnis, die Inspirationslehre, die Heilsgewifheit, die Lehrzucht und den Aus-
einandersetzungen mit der modernen Theologie letztlich um das Selbstver-
standnis der Kirche, um die Frage nach dem Wesen der Kirche gehandelt hat.
Die unterschiedliche Beantwortung dieser Frage spiegelte sich in den theologi-
schen Kampfen zwischen 1897 und 1906 am deutlichsten wider. Bisher hatten
an Zusammenschliissen auf der theologischen Rechten bestanden: Die Pasto-
ralkonferenz, in deren Auftrag das Schleswig-Holsteinisch-Lauenburgische
Kirchen- und Schulblatt herausgegeben wurde, die von Emil Wacker gegriinde-
te Lutherische Konferenz! in Flensburg und auf der theologischen Linken bis
hin zur Mitte: die Kieler theologische Konferenz, ,Bodenkonferenz” genannt,
der Liberal-kirchliche Verein und der Kreis um den ,Evangelischen Gemeinde-
boten”.

Da brachte das Jahr 1897 auf beiden Seiten Neugriindungen, an denen zum
einen Teil Otto Baumgarten beteiligt war. Aus dem Verlangen nach Zusammen-
schluf mit der theologischen Arbeit benachbarter Landeskirchen entstand
rechts die Mollner Theologische Lehrkonferenz. Auf der linken Seite war der
befiirchtete Agendenzwang mit die Ursache dafiir, dag sich jungere liberale
Theologen vereinigten. Thre Vertreter in der Provinzialsynode in Rendsburg
waren unter anderen Pastor Jansen-St. Annen, spater in Kiel, Professor Baum-
garten und Pastor Petersen-Ottensen. Aus diesem Kreis ging eine Vereinigung
der ,Freunde der Christlichen Welt” Ende 1898 in Schleswig-Holstein hervor.
Auf der liberalen Seite folgte 1900 die Grindung des Schleswig-Holsteinischen
Kirchenblattes!!, getragen einerseits von Joh. Jansen in St. Annen, Otto Baum-
garten, Richard Harder (in Kiel-Brunswik seit 1902), und andererseits von dem
Kirchenhistoriker Propst Ernst Feddersen'?, Heinrich Zillen-Schlichting und
Martin Lensch-Neugalmsbiill. AuBerdem erfolgte die Herausgabe der ,Monats-
schrift fiir die kirchliche Praxis” durch Baumgarten. Damit waren beide theolo-
gischen Flugel vorbereitet fiir die Auseinandersetzungen, die nach der Jahrhun-
dertwende im kirchlichen Leben einen besonderen Hohepunkt erreichte.

Wo immer sich in den Verhandlungen der Gesamtsynode eine Gelegenheit
bot, ergriff Otto Baumgarten das Wort, etwa in der Aussprache tber den Ge-
meinschaftsverein. Die Arbeit des Vereins greife in seine Tatigkeit an der Vor-
bildung der Theologen ein. ,Mehrere derselben haben dem Verein sich ange-
schlossen, und ich gebe ihnen das Zeugnis, daf sie treue, fleifige Studenten
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sind. Es ist anzuerkennen, daf Salz- und Lichtkraft in ihnen lebt und sie auf ihre
Kommilitonen einwirken, auch in der Richtung zu sittlich ernstem Leben!3.”
Doch bedenklich erscheine ihm, daf in diesen Kreisen sich eine neue Art Me-
thodismus ausgestalte. Es werde das Vorhandensein abrupten Durchbruchs zu .
bewuRtem christlichem Leben gefordert und als normal erklart. Man behaupte,
.(d)ie Wiedergeburt zum Gotteskinde sei ein einmaliger Akt, denn nur einmal
konne man wieder geboren werden.” Er frage sich, ob sich die jungen Gemein-
schaftsleute den Sinn fiir wissenschaftliches Studium bewahren wiirden. ,Mich
personlich tolerieren sie freilich, aber die Abgeschlossenheit des Vereins be-
tritbt mich!%.” Es miisse die Vermeidung von Auswiichsen sichergestellt wer-
den, damit nicht Separationen, sondern Starkung des christlich-kirchlichen Le-
bens die Frucht des Gemeinschaftsvereins werde. Der Synodale Andreas Petrus
Albrecht Graf von Bernstorf!®, Nachfolger des Jasper von Oertzen'® im Vorsitz
des Gemeinschaftsvereins!?, raumte ein, da Auswiichse vorhanden seien, aber
im ganzen seien es Leute, die ihre Bibel kennen, ihren Heiland liebhatten, gerne
beteten, also Eigenschaften hitten, die seine Gruppierung als Erfordernis des
lebendigen Christentums ansehe. Wenn Baumgarten von Methodismus rede, so
koénne es sein, daf man im Gemeinschaftsverein Methodismus habe und auch
das ,Sichzuwenden zu Gott” als einen einmaligen Akt ansehe. Auch die Bibel
mache sich eines Methodismus schuldig, denn sie rede von dem Eingehen in die
enge Pforte, was doch nur einmal geschehen kénne. Das Alter dirfe doch nicht
ganz maBgebend sein. Oft hitten junge Leute Freudigkeit und Erfolg beim
Zeugnisablegen. ,Das Evangelium mu8 sich an die kirchlich Entfremdeten wen-
den. Aber wie soll man an dieselben herankommen, wenn man sich nicht erst
einen kleinen Kreis sammelt, der die Sache pragt und mitbetet!.”

Ein anderer Synodaler, Pastor Diedrich Nic. Kedenburg, hielt eine Verstandi-
gung mit dem Gemeinschaftsverein fiir nicht moglich, wenn man nicht alles
konzediere, was der Verein wolle. Die Gemeinschaftsleute wiirden die Kirche
fur das Inferiore und sich selbst fiir Superiore halten, fiir das Salz der Erde und
fir unseres Herrgotts liebste Kinder. Wie sich der geistliche Hochmut dieser
Leute mit dem Evangelium vertrage, sei ihm vollig unklar. Professor Baumgar-
ten habe mit Recht die Lehre des Gemeinschaftsvereins angesprochen. Drei
Punkte erschienen ihm sehr bedenklich: Die Gemeinschaftsleute verlangten,
daR jeder die Stunde seiner Bekehrung angeben konne; die Lehre von der christ-
lichen Vollkommenheit sei durchaus unlutherisch und die Darstellung von dem
unmittelbaren Bevorstehen der Wiederkunft Christi miisse grofle Verwirrung
anrichten. In einem ostpreufischen Blatt sei zu lesen gewesen, ,die Reichsgot-
tesuhr zeige auf 11 Uhr 59 Minuten, wir befanden uns in der letzten Minute vor
dem um 12 Uhr zu erwartenden Kommen des Herrn'®.”



Otto Baumgarten und die Landeskirche 79

II. DIE DEBATTE UBER DAS ,LITURGISCHE HANDBUCH"
AUF DER GENERALSYNODE 1897

Es ist nicht verwunderlich, daB zwischen Baumgartens Voten zur Bedeutung
des Liturgischen Handbuchs fiir die Landeskirche im Plenum der Synode und
dem spateren Riickblick und bitteren Urteil deutlich Divergenzen zutage treten.
Baumgarten nahm das Wort, weil er die zukiinftigen Diener dieser Kirche auch
Liturgik zu lehren hatte und durch das Vertrauen des Konsistoriums zur Mitar-
beit in die Kommission fiir die Bearbeitung des Liturgischen Handbuchs beru-
fen worden war. Er legte vor der Synode die Grundsétze seiner Mitarbeit dar,
begleitet von dem Wunsch, an einem positiven Fortschritt in der Ordnung des
gottesdienstlichen Lebens in dieser Provinz mitzuwirken. Bei seinem Eintritt in
die Provinz sei ihm ,die Agendenfreiheit und Agendenlosigkeit” als charakteri-
stisches Merkmal begegnet. Bei seinen weithin gehaltenen Umfragen habe man
ihm diesen Zustand ein Charakteristikum genannt, nicht aber immer ein Palla-
dium oder eine berechtigte Eigentiimlichkeit. An der Ausbildung gottesdienstli-
cher Formen habe man in diesem (19.) Jahrhundert nicht weitergearbeitet und
von dem liturgischen Ertrag anderer Kirchenprovinzen gelebt. Schon sein Vor-
ganger Professor Gustav Kawerau hatte bereits gesagt, da, wenn nicht seitens
der dazu berufenen Behorden etwas dafiir geschehen wiirde, den jungen, fiir
das kirchliche Amt vorzubereitenden Leuten eine Sammlung kultischen Mate-
rials mitzugeben, er fiir seine Schiiler aus eigenen Fonds ein solches Handbuch
entwerfen werde. Doch nicht nur aus pidagogischen Grinden wollte Baumgar-
ten das Entstehen des Liturgischen Handbuchs begriit wissen. Sein Motiv lag
tiefer begriindet. Keine Kirche konne solcher Normen entbehren. Das gehore
zur Normalitat einer wirklich organisierten Kirche. ,Ich weise hin auf die frei
gerichtete Badische Kirche, der ich als Geistlicher gedient habe. Es wire dort
undenkbar gewesen, einen Geistlichen ins Amt zu lassen, ohne ihm ein solches
liturgisches Handbuch mitzugeben®.” Die Agendenfreiheit, der man sich hier-
zulande rithme, habe das eine fiir sich, da8 sie die Kraft zum Zeugnis nicht so
einenge, den freien Strom religiosen Lebens nicht so in Kanale fithre wie eine
Agende. Andererseits habe man im gottesdienstlichen Leben ein Gemeingut,
einen Gemeinbesitz der Kirche darzustellen. ,Da kénnen wir nicht individuali-
stisch sein, als ob ein jeglicher Pastor ganz nach seinem Belieben hier schalten
diirfe. Ein allgemeiner Besitz ist da, und es mu8 auch allgemein zur Willenssa-
che gemacht werden, diesen gemeinsamen Besitz als solchen zu halten und zu
bezeugen.”

Zu seinen Grundsitzen duflerte Baumgarten: Die Feierlichkeit und Gemein-
samkeit des gottesdienstlichen Lebens leide unter der Willkiir liturgischen Han-
delns. In der Predigt des Wortes Gottes spiegele sich die lebende Personlichkeit
wider, aber die gemeinschaftliche Feier solle das geben, was nicht nur persénli-
che Auffassung ist. In der Aufgabe, ein liturgisches Handbuch zu erarbeiten,
war Baumgarten sich insoweit einig mit den tibrigen Mitgliedern der Agenden-
kommission.
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Doch tragt Baumgarten dann der Synode seine Bedenken vor. Ebenso wichtig
wie die Gemeinsamkeit der gottesdienstlichen Formen sei auch die Wahrhaftig-
keit dieser Formen fiir diejenigen, die sich ihrer zu bedienen haben. Es miisse
auch Riucksicht genommen werden auf die Wahrhaftigkeit im Ausdruck fir den
einzelnen. ,Es ist nur notig, daf eine reiche, wenn auch immer beschrankte Zahl
von Formularen aufgenommen werde.” Th. Kaftans Ideal® sei ein einziges For-
mular, das konne er sich nicht zu eigen machen. Die Agende solle vielmehr
nichts sein als eine Codifizierung des Gebrauchs, der in der Landeskirche wirk-
lich vorliege. ,Wenn in einer Landeskirche grofere Gegensétze in der Fassung
der Heilslehre sich befinden, so muB sich diese Diversitat auch in der Agende
spiegeln.” Dann machte Baumgarten auf die eigenartige Lage der Agendenkom-
mission aufmerksam. Ihr liege eine bestimmte Vorlage des Generalsuperinten-
denten Kaftan vor, in der das, was in der Kirche Leben und Geltung habe, be-
riicksichtigt werde. Wenn Sie den Agendenschatz unserer Landeskirche vor-
nehmen, so werden Sie finden, da8 er in der Agende (1897) reichlich benutzt
ist.” Doch mit dem Ende des vorigen Jahrhunderts habe das besonders bei den
Amtshandlungen aufgehort. Nun findet Baumgarten Worte tiber die abgetane
Adler'sche Agende?, die bislang nicht zu horen waren. Gewif}, er halt es far
richtig, daf diese Agende hier nicht mehr beriicksichtigt wurde, weil sie nir-
gends mehr lebte. Er fithrt aus: Die Adler’sche Agende sei zwar sehr viel besser
als ihr Ruf. Sie zeige viel Warme und vaterliche Gesinnung. Aber sie strebe
nicht nach dem, was in der Kontinuitat des Stromes des Glaubens liege. Sie sei
nur ein Niederschlag des damaligen theologischen, aber nicht religiésen Le-
bens. Die Theologie der Zeit am Ausgang des 18. Jahrhunderts sei aber tiber-
wunden.

Die hierzulande viel benutzte wiirttembergische Agende hat nach Baumgar-
tens Beobachtung noch lange nicht genug Beachtung gefunden. Sie habe es in
hervorragender Weise verstanden, dem Bediirfnis in der neueren Zeit zu genii-
gen. Noch modernere Formen der Frommigkeit seien leider gar nicht beriick-
sichtigt. ,Die Arbeit in der Kommission hat nur nachgeholt, was langst hatte
geschehen sollen. Das jetzt Erarbeitete sollte man nicht wieder umstofen. Es
wird dadurch der Gemeinsinn gestéarkt, der die Kirche als eine wirkliche Einheit
umfaBlt.” Baumgarten gesteht, daf er in der Kommission am meisten tiberstimmt
worden sei, freilich nur in nebensachlichen Momenten. Es sind vor allem drei
Punkte, an denen er immer wieder Anstoff nimmt: Neben allem Schoénen aus
dem Agendenschatz der lutherischen Kirche mangelt ihm in der Agendenvorla-
ge ,der volle Ausdruck des neuzeitlichen Empfindens und Denkens.” Das sei
ihm nicht ein Unterschied des Glaubens und der Dogmatik, versichert er den
Synodalen, sondern betreffe den Geschmack. ,Wie die wirttembergische
Agende den Pietisten unter uns mehr gentigt, so miifite auch neuzeitlicher Emp-
findung Ausdruck gestattet werden, damit wir nicht alle diejenigen unter uns
zurtickweisen, die mit dem modernen Leben in Beriihrung stehen. Wir bevorzu-
gen eine etwas zuriickhaltendere, mafivollere Art, von den Giitern zu reden,
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welche wir innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft haben. Die Formeln haben
oft etwas sehr vollténendes, tiberfiilltes, verschranktes? “

Die Freude an den auferkirchlichen Gebetsversammlungen werde auch da-
durch gesteigert, daB die einfachen Leute in den Gottesdiensten die komplizier-
ten Gebete, besonders die Kollekte, nicht aus dem Herzen mitsprechen kénn-
ten. Er selbst habe beim Gebrauch des Apostolikums nicht die geringsten
Schwierigkeiten, doch bitte er um Riicksichtnahme auf die schwachen Gewis-
sen, ja um ein moglichst grofes Entgegenkommen. Die Kommission war gebun-
den: Keine Formulare ohne Apostolikum. Die zweite Beanstandung ist ihm die
Aufnahme des Apostolikums in alle Formulare bei Taufe und Konfirmation. In
der Badischen Landeskirche hatte er es gar nicht anders kennengelernt, als daf
bei Taufe und Konfirmation stets das Apostolikum gebraucht wurde. Baumgar-
ten faBt Taufe und Konfirmation in dieser Hinsicht als katechetische Akte auf
und sagt sich: ,Dann kann das Apostolikum nicht gemeint sein als ein in Para-
graphen gefafites Gesetz, das wortliche Ubereinstimmung von uns fordert, son-
dern nur in soweit als Grundlage des Religions- und Konfirmandenunterrichts
ist, findet es in jenen Formularen Platz. Ich selbst empfinde das Bediirfnis, daR
wir, wenn wir ein Kind in unsre kirchliche Gemeinschaft aufnehmen, es auf den
Grund der im Apostolikum zusammengesetzten Lehrtradition stellen?.”

Bei der Trauformel und dem Trauspruch nahm Baumgarten Bezug auf das
Buch seines Kollegen Hans von Schubert iiber die evangelische Trauung (1890).
Die Ubergabe der Gatten aneinander sei der Kernpunkt der Trauung. Man diirfe
nicht iibersehen, dag der kirchlichen Handlung eine im biirgerlichen Recht lie-
gende Eheschliefung vorangegangen sei. ,Es geht nicht an, Formen zu gebrau-
chen, die den Schein erwecken, als sollte das ignoriert werden, was von staatli-
cher Seite geschehen ist.” Von daher halte er es nicht fiir zuléssig, dag die Braut
bei der kirchlichen Trauung mit ihrem Madchennamen angeredet werde. Das
Recht auf diesen Namen habe die Braut mit der Unterzeichnung des Protokolls
bei der standesamtlichen Eheschliefung verloren. Was von Staats wegen zu
Recht bestehe, erkenne er an. Es sei protestantische Auffassung, ,den Staat als
Vorbereitungsgebiet des Reiches Gottes zu achten und den positiven Anord-
nungen des Staates gegeniiber nicht gezwungene, sondern freudige Zustim-
mung zum Ausdruck zu bringen.” Er appellierte an die Synodalen, danach zu
streben, daf ein jeder das Liturgische Handbuch als ein Geschenk mit Freudig-
keit und Freiheit in die Hand nehme. Uber eine Empfehlung des Handbuchs
seitens der Kirchenregierung und der Gesamtsynode solle nicht hinausgegan-
gen werden.

Auf den bisherigen Freiheitsraum in der Handhabung berief sich der Synoda-
le Pastor Clausen-Kiel. Uber die Adlersche Agende mége man denken wie man
wolle. Tatséchlich sei sie der letzte gesetzgeberische Akt gewesen, durch den
das Weglassen des apostolischen Glaubensbekenntnisses gestattet worden sei.
Den Predigern sei, wie das Konsistorium es selbst einmal ausgesprochen habe,
eine gesetzlich nicht naher bestimmte, aber tatsachlich sehr weitgehende Frei-
heit eingeraumt worden, die Formulare fir die geistlichen Handlungen selbst
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auszuwéhlen oder frei auszuarbeiten. ,Den Predigern ist es in der Regel unbe-
nommen, die Formulare fiir Taufe und Konfirmation nach eigenem Ermessen
auszuwdéhlen, mogen dieselben das apostolische Glaubensbekenntnis enthal-
ten oder nicht.” (13. Jan. 1873). Der Synodale Clausen nahm fiir sich in An-
spruch, auf dem Boden dieser kirchenregimentlichen Verfiigung hinsichtlich
des liturgischen Gebrauchs dieses Bekenntnisses zu stehen und fir das tatsich-
liche Recht einzutreten, nach dem Taufe und Konfirmation auch ohne Apostoli-
kum zulédssig seien. Man wolle niemandem sein Recht nehmen, das Apostoli-
kum zu benutzen, aber erwarte, daf es auch moglich sei, von dem Gebrauch des
Apostolikums abzusehen. ,Ist das etwas Unchristliches?” Man solle die gegen-
wartig vorhandene Freiheit bestehen lassen. Das sei keine Freiheit vom Glau-
ben, sondern allein die Freiheit gegenuber kirchlicher Tradition, eine Freiheit,
die sich auf die innerste Gebundenheit an das Evangelium von Christus griinde.
Datfiir berief sich Pastor Clausen auf Claus Harms als klassischen Zeugen, der in
seiner Pastoraltheologie schreibt: Wie wenig paBt das Glaubensbekenntnis zu
einer Kindertaufe. Was sich wider das apostolische Glaubensbekenntnis habe?
Nichts da wider, brauche es oft, allein immer und immer rezitiert wird es zZu
gelaufig®.” Clausen folgert: ,Die absolute Herrschaft der alten Formulare ist
gebrochen, ihre Zeit ist nicht mehr.” Es gelte ein liturgisches Handbuch zu
schaffen, zu dem alle Geistlichen mit Freude greifen und auch die freier gerich-
teten, aber religiés und kirchlich gesinnten Gemeindeglieder ihre Zustimmung
geben konnten.

Th. Kaftan wollte nicht wieder in eine grofe Debatte um die Agende eintre-
ten. Vor drei Jahren seien alle prinzipiellen Dinge erértert worden. Zuerst die
Sprache des Entwurfs, iiber die Propst Paulsen urteilte, da in der Agende eine
andere Sprache am Platz sei als auf der Kanzel oder gar sonst im Leben. In der
Redeweise einer Agende komme etwas davon zum Ausdruck, daf die Jahrhun-
derte zu uns reden. ,Ich gehore zu den wunderbaren Leuten, die Gefallen fin-
den an der kernigen Sprache unserer Vater. Form und Inhalt gehoren zusam-
men.” Erinnert sei an das Gesangbuch. Die Lieder mit glatter Form hétten oft
nicht den vollen, reichen Gedankeninhalt bewahrt. Die Beméangelung an der
Form, da8 nicht genug freie Gebete und Reden gestattet seien, liele sich nicht
aufrechterhalten. Denn in der Agende sei iiberall das Recht dazu gewahrt wor-
den. ,Es wurde nur die Pflicht empfunden, denen ein Formular in die Hand zu
geben, die endlich einmal der freien Rede und der freien Gebete uberflissig
waren.” Bedenklich erscheinen Th. Kaftan die Worte von Propst Paulsen uber
das erste Taufformular: Wo die christlichen Gemeinden die Taufe in dieser
Form haben, mogen sie dieselbe behalten. Aber es wiire gefahrlich, das erste der
Formulare etwa nach Kiel oder Altona zu bringen. Da miisse eventuell das Kir-
chenregiment eingreifen und Einhalt tun. Sonst wolle man iiberall ein Eingrei-
fen des Kirchenregiments bei der Agende nicht haben, argumentiert Th. Kaftan.
Wenn aber einmal das Kirchenregiment angerufen werde, dann wiirde der
Propst es vielleicht nicht mehr in der Hand haben, ihm Einhalt zu gebieten.,
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Um dann das Apostolikum! Es diirfe nicht obligatorisch sein, lieB sich Pastor
Clausen hier vernehmen. Gewi,, die Synode habe der Kommission diese
Marschroute gegeben. ,Aber hinter der Synode verstecke ich mich nicht?.”
Denn: Das Apostolikum bedeutet uns nicht eine Tradition, die wir zur Schrift
hinzunehmen, sondern die Form, in der die Christenheit den aus der Schrift
geschopften Glauben von alters her gekleidet hat. Nicht so, als wére ohne das
Evangelium die Taufe keine Taufe, sondern wir wollen die gute alte und heilige
Ordnung festhalten.

Gegen Baumgarten bemerkte Th. Kaftan: Wenn dieser frage, in welchem Sin-
ne das Apostolikum gebraucht werden solle, antworte er: Im Sinne der lutheri-
schen Kirche! Baumgarten habe davon geredet, da88 das in unserer Kirche fluk-
tuierende religiose Leben in der Agende zusammenzufassen und konkret zu
gestalten sei. Das sei aber eine andere Aufgabe, als sie ihm und den Mitgliedern
der Kommission vorgeschwebt habe. ,Die Aufgabe war, eine Agende zu verfas-
sen fir eine lutherische Kirche, also nicht zu fragen: Was findet sich alles an
modernem, christlichem Leben, damit wir es in die Agende hineinbringen; son-
dern als geschichtliche Menschen mufiten wir ankniipfen an geschichtlich Ge-
gebenes, das normgebende war aber das lutherische Bekenntnis.” Das kénne
wohl nicht einer Diskussion unterliegen, da8 das so sein miisse. Solle fiir eine
gegebene Kirche ein Ritual erstellt werden, so liege keine andere Moglichkeit
vor, als die Aufgabe unter dem normgebenden Einfluf des Bekenntnisses dieser
Kirche auszufiihren.

Und noch eines gegen Professor Baumgarten: Wenn man sich bei der kirchli-
chen Trauung derartig auf Reflexionen einlasse, was auf dem Zivilstandesamt
geschehen sei, wie er dies tate, dann wiifite er nicht, argumentiert Th. Kaftan, ob
er dann noch so handeln konnte, wie dies Professor Baumgarten auch wolle,
namlich trauen, in dem von ihm selbst vertretenen Sinne. Dann wiirde er
weitergehen und sagen: ,Die beiden Leute haben sich ja, was soll ich sie noch
einander geben?” Darum schlagt Kaftan vor: Lassen wir die Reflexionen tiber
das Zivilstandesamt vor dem Altar. Nehmen wir die Handlung ohne weitere
Reflexionen vor. Das was die Trauung heute sei, das sei doch wirklich ein wert-
volles Gut, das uns die geschichtliche Entwicklung gebracht habe. Das gelte es
festzuhalten. Der Einwurf von Pastor Clausen: Wir sollten schopferisch sein!
veranlaBte Th. Kaftan realistisch festzustellen: ,Unsere Zeit ist nicht schopfe-
risch auf liturgischem Gebiete.” Wenn Clausen sehen wolle, was dabei heraus-
kame, wenn man schopferisch sein wolle und es doch nicht sei, dann solle er
sich die Adlersche Agende ansehen. ,Statt zu einer Zeit, die nicht den Beruf
dazu in sich trigt, neu zu schaffen, ist es besser, Schiiler sein und nicht Schép-
fer? " '

Uber die Herstellung eines liturgischen Handbuchs gingen die Wogen in der
Synode von 1897 einerseits wider Baumgartens Position, wie man sich anderer-
seits auf ihn berief. Auch der Opposition schien es wiinschenswert, eine Agen-
de ,zum freien Gebrauch der Geistlichen” in der schleswig-holsteinischen Lan-
deskirche zu schaffen, nur miisse sie eben ,fiir alle Geistlichen sein, auch fiir
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diejenigen, welche von der in unsrer Kirche tatsachlich zu Recht bestehenden
agendarischen Freiheit Gebrauch machen wollen.” Es miisse ein Biichlein sein,
das, wie der synodale Baumgarten treffend ausgefiihrt habe, weitgehende
Riicksicht auf Wahrhaftigkeit der einzelnen Geistlichen und auf die mannigfa-
chen Gestaltungen des religiosen und kirchlichen Lebens in der Landeskirche
nehme. Es seien nicht wenige unter den Geistlichen, die bei Annahme dieser
Agende in schwere Bedrangnis kdmen, weil Tauf- und Konfirmationsformulare
ohne Apostolikum fehlten. Pastor Wolf bemerkte, da er personlich bei der
Taufe das Apostolikum mit referierender Formel gebrauche, aber nicht bei der
Konfirmationsverpflichtung verwenden mochte, aus Riicksicht auf die Gemein-
de und besonders die Kinder. Die Sprache des Entwurfes sei unerquicklich, gar
zu wenig dem heutigen Sprachgebrauch entsprechend. Beanstandet werden
veraltete Ausdriicke, ,der ganz verschrullte Stil“, besonders der Mangel an War-
me und Schlichtheit in den Gebeten; das ,geradezu vorsintflutliche Sintflutge-
bet” im ersten Taufformular der Agende. Diese werde nicht ein Werk des Frie-
dens und der Gemeinsamkeit sein, wie es Baumgarten erhoffte. Einen Agen-
densturm werde man hierzulande schwerlich erleben. Daraus auf eine Zustim-
mung der Gemeinden zu schlieSen, sei ein Irrtum. Die Ursache sei leider der
Bann kirchlicher Gleichgiiltigkeit, der gegenwartig auf den Gemeinden liege. Es
sei ,iiberhaupt nicht schleswig-holsteinische Art, zu stiirmen und seinen Unwil-
len auf so stiirmische Weise kundzutun, wie es anderswo geschehe”. Nach Ein-
fithrung einer Agende, wie der Entwurf sie vorsehe, wiirden viele ernste Chri-
sten, die jetzt noch freundlich zu Kirche und Gemeinde stiinden, ihnen den
Riicken kehren. Diejenigen aber, die sich von der Kirche und ihrem gottes-
dienstlichen Leben abgewandt hatten und die man doch zuriickgewinnen
mochte, sie wiirden noch viel schwerer gewonnen werden als jetzt. Ein anderer
Synodalredner (Rektor Stolle) ruft aus, die Kirche leide an einem groSen Man-
gel: Es fehle ihr an Anpassungsfahigkeit; ,vom Rechte, das mit uns geboren ist,
von dem ist leider nicht die Frage?.”

Die Minderheit auf der Synode von 1897 stellt fest: Das liturgische Handbuch
ist nicht geeignet, Gleichgiiltige heranzuziehen, wohl aber geeignet, Freunde
der Kirche abzustoflen. Es beriicksichtige erstens nicht, daf das Apostolikum
entgegen der Rechtslage der Landeskirche obligatorisch gemacht werden soll
und zweitens lasse es das Handbuch an Parallelformularen, die der freien Rich-
tung geniigen, fehlen. ,Der Revidierte Entwurf eines liturgischen Handbuchs”
wird von den liberalen Synodalen aus folgenden Griinden abgelehnt: 1. Dieses
Handbuch andert den Bekenntnisstand in den Gemeinden, insofern es notigt,
bei Taufe und Konfirmation, das Apostolikum zu verwenden. 2. Es @ibt auf die-
jenigen Geistlichen, die dem Apostolikum nicht mit innerer Wahrheit in allen
Punkten zustimmen kénnen, einen unevangelischen Zwang aus, desgleichen
auch auf Taufzeugen und Konfirmanden?®.
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III. OTTO BAUMGARTEN UND DER ,FALL LUHR”

Uber die Entwicklung der Kirchenverfassung Anfang der zwanziger Jahre hat
Otto Baumgarten in seinen Monatschroniken realistisch berichtet. Er beabsich-
tigte, vorab die in der Verfassungskommission der altpreuischen Kirche erar-
beiteten Resultate nachzuzeichnen und danach die Verfassung der anderen
Landeskirchen heranzuziehen. Unter diesen Berichten kamen auch seine eige-
nen Erfahrungen in der verfassunggebenden Kirchenversammlung der Schles-
wig-Holsteinischen Landeskirche zu Worte. Umgekehrt berichtete Julius Kaftan
in Berlin, seit 1904 nebenamtlicher Oberkonsistorialrat und Mitglied im Evange-
lischen Oberkirchenrat und seit 1921 als Nachfolger des Oberhof- und Dompre-
digers Ernst von Dryander (1906-1921) geistlicher Vizeprasident in der preugi-
schen Kirchenbehorde, standig tiber die Kirchenpolitik in der Sicht des Evange-
lischen Oberkirchenrates. Das Ringen um die neue Kirchenverfassung in den
altpreuflischen Provinzen sind Hohepunkte im Kaftan-Briefwechsel.

In seinen eigenen Betrachtungen versuchte Baumgarten, ,den inneren Néti-
gungen der Synodalmehrheit im AltpreuBen” gerecht zu werden. Der fort-
schrittlich orientierte Beobachter miisse bedenken, daf es sich ,auf der unbe-
dingt herrschenden Rechten um ein Nichtanderskonnen auf Grund eines Kir-
chenbegriffs” handele, der sich nicht auf die neuesten Gedanken soziologischer
Umbildung einzulassen vermoge. Es war Baumgarten offensichtlich verwehrt,
bei den reformatorischen Vatern Rat zu holen, namlich die Schriften der Refor-
matoren selbst, die Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen des 16. Jahr-
hunderts daraufhin zu priifen, ob sie Materialien fiir seine Mitarbeit an Kirchen-
verfassungen Anfang der zwanziger Jahre enthielten. Sie hitten gezeigt, daB
sich jedes Zeitalter bestimmten Formen und Problemen neu stellen muf8 und
dafl es eine innere Gesetzlichkeit im evangelischen Kirchenverfassungsrecht
gibt, der sich auch bei einem Neuanfang wie nach dem Fortfall des Summepis-
kopats wie auf einer anderen Ebene auch nach 1945, eine verfassunggebende
Kirchenversammlung nicht entziehen kann. Doch hatte Baumgarten gerade der
Reformationstheologie den Kampf angesagt.

Die Juristische und Staatswissenschaftliche Fakultat in Hamburg hat anlag-
lich der Emnennung zum Ehrendoktor in ihrer Laudatio das Lebensziel des Kie-
ler Theologen zutreffend umschrieben: Baumgartens Bemithungen um frucht-
bare wissenschaftliche Zusammenarbeit zwischen Theologie und Sozialokono-
mie im Dienste der sozialen und sittlichen Kultur des deutschen Volkes, der
Eigenart und der geschichtlichen Gebundenheit politisch-sozialer und wirt-
schaftlicher Moralprobleme wie auch seine Bemithungen um praktische sozial-
politische Reformen. '

In dem Spruch des Konsistoriums vom 9. Dezember 1881 hinsichtlich der wi-
der den Diakonus Karl Wilhelm Joh. Lithr® in Eckernférde gefiihrte Disziplinar-
untersuchung sah Otto Baumgarten® in der Betonung der ,ungednderten”
Augsburgischen Konfession und in der strikten Ablehnung aller der dagegen
streitenden Lehren nicht nur die Richtung eines orthodoxen Lehrzwanges ein-



86 Walter Gobell

geschlagen, sondern auch den ausschlieSlichen Gegensatz zu dem ihm doch als
gleich wertvoll geltenden reformierten Bekenntnisses verfestigt und damit auch
alle zeitgemaBe Weiterentwicklung ausgeschlossen. Die von dem Diakonus
Lithr veroffentlichte Schrift will das Konsistorium nicht als eine wissenschaftli-
che Arbeit gelten lassen. Sie sei nicht dazu bestimmt, der Erbauung zu dienen.
Vielmehr stelle sie sich als eine an die Gemeindeglieder gerichtete und zur wei-
teren Verbreitung bestimmte kirchenpolitische Flugschrift dar, in der kurz und
nackt eine Reihe von Sitzen als die Ansicht des Verfassers ausgesprochen und
als kirchlich berechtigt hingestellt werden wiirde. Diese Satze wiirden den Aus-
sagen des Kleinen Katechismus Luthers im wesentlichen widersprechen. Lithrs
Vorgehen miisse die Gemeinden verwirren und bei den gldubigen Gemeinde-
gliedern Ansto8 erregen. Denn die evangelisch-lutherische Kirche dieser Pro-
vinz habe den Kleinen Katechismus den Gemeindegliedern stets als diejenige
Schrift hingestellt, die die Summe des christlichen Glaubensinhalts enthalte,
wie sie seit Anfang ihres Bestehens und noch fortwihrend dargeboten werde.
Der Angeschuldigte habe in seiner Eigenschaft als Geistlicher nach der Schles-
wig-Holsteinischen Kirchenordnung?® von 1542 und dem Reskript vom 16. Juli
1695 unzweifelhaft die Pflicht gehabt, den Katechismus in diesem Sinne fleifig
zu lehren und zu erklaren. Daher sei sein Verhalten auch schon an und fir sich
mit seinen amtlichen Pflichten unvereinbar gewesen.

Die zweite Beanstandung, in der Schrift die Gottheit Christi zu leugnen, hat
Otto Baumgarten ebenfalls aufgegriffen. Denn die Kirche habe den Glauben an
die Heilstatsachen und die in ihnen erwiesene Gottheit Christi als ,die unent-
behrliche Voraussetzung des Glaubens an den Herrn” proklamiert. Der Diako-
nus Lihr habe eingerdumt, da Christus ihm nicht ,wahrer Gott” sei. Ahnlich
stande es mit der Auferstehung Christi. Denn Liithr habe das Leibliche als kei-
nen Gegenstand des Glaubens erklart und nicht die Wiederbelebung des begra-
benen Leibes Christi verkiindigt. Auch seine Auffassung iiber den Kreuzestod
Christi miisse den Eindruck hervorrufen, als werde die Lehre von dem Ver-
dienst Christi und von seiner Mittlerschaft, auf die der Katechismus ein so ent-
scheidendes Gewicht lege, gleichfalls von ihm beseitigt.

IV. OTTO BAUMGARTENS KRITIK AM TRADITIONELLEN
KATECHISMUSUNTERRICHT

Otto Baumgarten hat mit seiner spater sehr umfangreichen schriftstelleri-
schen Tatigkeit etwa um die Jahrhundertwende begonnen. Seine Gedanken
fanden zumeist ihren Niederschlag in Zeitschriften, wie in der berthmten ,Mo-
natsschrift fiir die kirchliche Praxis®, fiir die Baumgarten von 1901 bis 1920 als
Herausgeber zeichnet, im ,Schleswig-Holsteinischen Kirchenblatt” und in der
Zeitschrift ,Die Christliche Welt”.
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Es folgt dann bereits 1903 die Verdffentlichung ,Neue Bahnen — Der Unter-
richt in der christlichen Religion im Geiste der modernen Theologie” nach einer
im Sommer 1902 gehaltenen Vorlesung in seinem Fachgebiet der praktischen
Theologie. Baumgarten will das Werk als positive Ergdnzung zu seiner Kritik an
Theodor Kaftans ,Auslegung des lutherischen Katechismus” verstanden wis-
sen,

In einem ersten Teil untersucht Baumgarten die padagogischen Probleme, die
dem Unterricht im Christentum gestellt sind. Sie kénnten nicht ohne Folgen auf
die Glaubensiiberzeugung bleiben. Er stellt in padagogischer Sicht folgende
Anforderung an den Religionsunterricht: 1. Beriicksichtigung der kindlichen
Eigenart; 2. innere beziehungsweise dulere Anschaulichkeit; 3. Riicksichtnah-
me auf die im Kinde vorhandene Vorstellungswelt; 4. ein abgestuftes Anleiten
zu eigenem Verstandnis; 5. Zuriicktreten des Auswendiglernens und 6. Bezie-
hung zu innerer Aufrichtigkeit.

Damit gewinnt Baumgarten, wie er meint, einen Magstab fiir seine Kritik am
bisherigen traditionellen Katechismus-Unterricht. Er erhebt drei Anklagen im
Namen des Wahrheitssinnes, wobei er sich der Unterstiitzung der Padagogen
und der betroffenen Schiilerschaft gewiff war. ,Der Unterricht verletzt die
Wahrheit als objektives Resultat der Forschung”, lautet die erste Anklage. Was
man meistens die klassische Katechismus-Tradition nenne, das halte den Unter-
richt zuriick und zwar auf dem Standpunkt Luthers. Damit werde die Religion
zu ewiger Riickstandigkeit verurteilt und verarbeite nicht das gesamte Weltbild.
Es geht ihm um die Vereinbarkeit von Glaubensinhalten mit dem individuellen
Denken der Schiiler. Die Welt um uns dndere sich standig und darum auch un-
ser Innenleben. Das treibt ihn zu der Folgerung, wer gegen diese neuen Erleb-
nisse treu sein wolle, werde leicht untreu gegen die festgelegte Wahrheit, zumal
wenn auch die bestimmte Denk- und Ausdrucksweise derselben als bindend
erachtet wiirde.

Um so eindrucksvoller bleibt seine Kritik und der Hinweis auf das Versagen
in den eigenen Reihen: Man solle, anstatt sich iiber ,die Engherzigkeit und
Rickstéandigkeit der Kirchenleute” zu entriisten, sich nicht das véllige Fiasko
verschleiern, das die eigene Propaganda (einschlieglich der hinter der ,Christli-
chen Welt” stehenden Kreise) fir eine energische Mitarbeit am kirchlichen Le-
ben in allen Landeskirchen, in Wiirttemberg wie in AltpreuBen, in Schleswig-
Holstein wie im Volksstaat Sachsen, erlebt habe. Baumgarten verweist auf die
auBerordentlichen geistigen und religiosen vom Willen bestimmten Energien,
die auf derartige vom Volkskirchengedanken” dirigierte Unternehmungen wie
die ,Christliche Welt*, die derzeit verbreiteten ,Schriften des Alten und des
Neuen Testamens fir die Gegenwart erklart”, das Lexikon ,Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart” (Erstauflage), die ,Religionsgeschichtlichen Volksbii-
cher”, ferner auf die Diskussionsabende, die Versammlungen der Freunde der
Christlichen Welt oder der Evangelischen Freiheit aufgewendet worden seien.
Und das Ergebnis?* Wenn man mit einer solchen ,Propaganda” fiir die Mobil-
machung des freien Protestantismus zur Arbeit an der Volkskirche das klagli-
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che Resultat vergleicht, kann man nach Baumgarten nur folgern: der Neuprote-
stantismus hat kirchlich vollig versagt. Dazu beobachtete Baumgarten die voll-
staindige Gleichgiiltigkeit der modernen protestantischen Gesellschaft und ihrer
Presse gegeniiber diesem Phanomen. Man nahm von diesen Resultaten in der
Offentlichkeit keine Notiz.

Deutlich tritt bei Baumgarten ein Grundzug des Neuprotestantismus hervor,
die standige Unterstreichung der religiosen Personlichkeit, unter gleichzeitiger
Minderung der Bedeutung der kirchlichen Komponente. Er kann das Versagen
des Neuprotestantismus am Anfang der zwanziger Jahre namlich auch so for-
mulieren: Der aus dem durchgefithrten Prinzip des Individualismus und der
Toleranz, des Relativismus und der Ehrfurcht vor jeder Sonderbildung hervor-
gegangene Neuprotestantismus vertrage sich nicht mit dem Kirchen-, nur mit
dem Sekten- und Vereinstypus. Er sei aristokratisch und auf ,eine Auslese der
personlich erlebten Seelen” gegriindet.

Ob Baumgarten eine religiose Entwicklung durchgemacht, die ihn dem alten
Glauben ferner geriickt hat, seit er in dieses Land kam, dariiber ist sich Th. Kaf-
tan nicht sicher. Aber Kaftan weif, daf8 die Stellungnahme des Professors im
Laufe der Jahre eine andere geworden ist. ,Voll Riicksicht einst, voll Neigung
und Bemiihen um Verstindigung, hat er jetzt solches alles aufgegeben” (1902)*,

Baumgarten meint, der Neuprotestantismus konne nicht den Umfang einer
Massenkirche erlangen, die sich auf die vorgegebene Vertrauensstellung zu
ererbten kirchlichen Traditionen stiitzt. Man solle die Vorgénge bei den Kir-
chenwahlen in Wiirttemberg durchdenken, wo die Wahlen demokratisch sau-
ber durchgefithrt worden seien und die Freunde der Volkskirche eine vorbildli-
che Aufklarungsarbeit geleistet hatten und dann im Ergebnis eine so tiberra-
schende Mehrheit der mit den Gemeinschaftskreisen verbiindeten altglaubigen
Richtungen sich ergeben habe. Dariiber solle man in soziologischer Denkweise
seine Schliisse ziehen und nicht die Konstatierung fiirchten, daf ,Demokratie
und Neuprotestantismus, Massen- und in diesem Sinne Volkskirchentum und
personliches Erlebnischristentum” einander ausschlieBende Gegensatze seien.
Die Frage der Zuordnung von Gemeinde und Amt, unerlaglich fiir die rechtliche
Gestaltung, wird nur beim Wahlrecht herangezogen.

Das Versagen des Neuprotestantismus bei den Wahlen zu den verfassungge-
benden Synoden liefs schlieflich die Skepsis an der Zukunft eines Kirchentums
bei Baumgarten steigen, ,das durch seine Gefahrdung der Wahrheit” ihm ent-
fremdet war. Er bekraftigte seine Grundthese, daf der das Wesen des Neuprote-
stantismus nicht erfat habe, der einen irgendwie erheblichen Erfolg von der
Demokratisierung der Kirche erwartete, an zwei Erscheinungen, die gegen-
wartsnahe sind. Baumgarten weist auf den Mierfolg der einst so begriifiten
Presbyterial- und Synodalordnung hin, oder den ungeheuren Erfolg, den dieses
Verfassungssystem, wie er von seinem Standpunkt ausfallend urteilte, ,fiir die
solidarisch organisierte Gruppe der kryptokatholischen Gemeindeorthodoxie”
erbracht habe. Dem landesherrlichen Kirchenregiment schrieb er sogar nach-
traglich eine gewisse Schutzfunktion zu: die Demokratisierung und Spezialisie-
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rung der Landeskirche kénne nun die Ausscheidung des vom landesherrlichen
Kirchenregiment beschirmten, beweglichen und individualistischen Protestan-
tismus nach sich ziehen. Als ob Demokratisierung und Durchfiihrung der syno-
dalen Selbstregierung dem Volkskirchentum zum Siege verhelfen wirde! Ein
Irrtum, den Hans von Soden in seiner Schrift ,Das Ende der evangelischen
Volkskirche PreuBens” eindringlich bekampft hat. Mit der Chronik vom
23. August 1922 liel Baumgarten seinen ,Beruf als kirchlicher Chronist” auslau-
fen. Er fand kein Echo, es mangelte an Beriicksichtigung und Auseinanderset-
zung in der kirchlichen und politischen Presse, selbst der naherstehenden; dazu
die eigene steigende ,Skepsis an der Zukunft eines Kirchentums, das durch sei-
ne Gefdhrdung der Wahrhaftigkeit” ihm entfremdet war.

Merklich klarer sei das hervorgetreten, seitdem er die von ihm herausgegebe-
ne ,Zeitschrift fiir praktische Theologie” in die ,Monatsschrift fur kirchliche
Praxis” umgewandelt habe. Darin sieht Th. Kaftan den Wechsel von einer mehr
objektiven, wissenschaftlichen Zeitschrift mit vornehmen Charakter zu einer
zwar interessanter geschriebenen, darum in weitere Kreise dringende, aber auch
weit mehr einen agitatorischen Zug tragende Monatsschrift, gerade in den eige-
nen Beitragen.

V. THEODOR KAFTANS ANTWORT AUF
OTTO BAUMGARTENS KRITIK

Weshalb wir Professor D. Baumgartens neue Konfession ablehnen.” Th. Kaf-
tans Antwort lautet: Deshalb lehnen wir seine neue Konfession ab, weil das
Charakteristische, das Neue in ihr, die Verkirzung und Verschrankung des
Gottesglaubens und die darauf erwachsende Vergewaltigung der gottlichen Of-
fenbarungsgeschichte, eine in ihren Urspriingen durchsichtige Verirrung ist*.

Worin griindet denn unsere Ablehnung wirklich? D. Baumgarten nehme ei-
nerseits eine Fithrerrolle in Anspruch, ,das wissen wir hierzulande sattsam”,
andererseits habe er aber nirgends klar und zusammenhéangend ausgesprochen,
was er wolle, wie das seinem Fithrungsanspruch entsprechen wiirde. Wenn
man darauf achte, wie nachdriicklich er betone, dafl er zu den Modernen, zu den
eigentlich Liberalen gehore, nicht unter die Ritschlianer eingereiht werden wol-
le (die sind ihm viel zu positiv), so meint Th. Kaftan nicht fehl zu greifen, ihn
,Am Lichte des modernsten Liberalismus” zu verstehen und ihn damit zu denen
zu zahlen, die genaugenommen, die ,Theologie” mit der ,Religionswissen-
schaft” vertauscht haben. Diese bearbeite und erwage das gesamte religiose Le-
ben der Menschheit. Die christliche Religion sei da eine unter anderen; eine
absolute Religion gebe es fiir diese Auffassung nicht. Zweifelsfrei, er werte ,die
christliche Religion mit Ernst, mit Energie, mit Warme als die beste aller Religio-
nen”; wahrscheinlich sei er sogar zuversichtlich, sie werde nie iibertroffen wer-
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den. Aber, da88 die christliche Religion die absolute sei, das lehne er ab, ,seine
neue Konfession ist die Vertretung des Christentums in der Sphére der religio-
sen Relativitat”. Oberste Maxime sei ihm nach seinem wiederholten Selbstzeug-
nis das ,moderne geschichtliche und naturwissenschaftliche gesetzmégige Den-
ken”. Baumgarten wolle unser modernes Denken in seiner Eigenart charakteri-
sieren, indem er dasselbe als ein gesetzmafiges bezeichne und in das naturwis-
senschaftliche und geschichtliche gliedere. Wogegen Th. Kaftan Einspruch er-
hebe, das ist die Anwendung, die Baumgarten von der Wandlung in unserem
allgemeinen geistigen Leben auf unsere Gotteserkenntnis und Heilsoffenba-
rung mache. ,Er begniigt sich nicht damit, eine Anderung in der geistigen Art
des Erforschens zu konstatieren; das ErfaBte selbst wird ihm ein anderes, die
Offenbarungsgeschichte Gottes zerrinnt. Gott wird ein anderer als der Gott der
Schrift3>“. Hier steckt nach Kaftan das Unrecht, hier dokumentiert sich die den
,modernen” Theologen eigene, im Dogmatismus wurzelnde Verkennung der
Grenzen unseres Erkennens.

Der Leugnung der gottlichen Offenbarungsgeschichte liege nicht irgendeine
exakte Wissenschaft zu Grunde, auch nicht die der Geschichte, vielmehr gehe
es um die Gesamtauffassung der Dinge, oder zugespitzt gesagt, den Gottesbe-
griff. Dieser Zentralbegriff der Religion, beziehungsweise der Gottesglaube, ge-
hére in den Mittelpunkt. Denn man miisse sich fragen: Was fiir ein grundloses,
unmodernes Unterfangen ist es, von unserem tastenden Naturerkennen aus
Gott bestimmen zu wollen, sein Vermogen und seine Kraft! Aber unser ge-
schichtliches Erkennen? Die Geschichte, von der die Schrift sagt und die unser
Glaube faBt, die Offenbarungsgeschichte Gottes, die konstatiert keine ,exakte”
Geschichtswissenschaft; das kann sie gar nicht.

Das Charakteristische der im eigentlichen Sinne modernen Theologie, der
Theologie, wie sie auch Otto Baumgarten vertritt, sieht Th. Kaftan in dem ,mo-
dernen Empfinden”, das nun seinen Einfluff in die Theologie hinein erstreckt.
Das gegenwartige Geschlecht, soweit es nicht noch der Macht kirchlicher Tradi-
tion unterliege oder zu einem personlichen Glauben hindurchgedrungen sei,
konne sich nicht in den Gott finden, der Wunder tut. Hier treibe nicht klares
Erkennen sein Spiel, sondern Stimmung, common sense, erwachsen aus der
allgemeinen Uberschatzung unseres Wissens, aus einer Uberschreitung des sich
schuldig machenden Einflusses der Naturwissenschaften auf das allgemeine
Denken, aus der die Seelen gefangennehmenden Macht der gewaltigen gegen-
wirtigen Kulturentwicklung. Nichts sei ausgemachter, als daf es keine Wunder
gebe. ,Die Leute fragen gar nicht mehr. Das ist auch ganz in der Ordnung, eben
weil wir es hier mit Stimmung, mit common sense, mit Zeitstromung zu tun
haben. Was Zeitstromung ist, herrscht fraglos.” Das lauft fir Th. Kaftan auf eine
Umkehrung des Baumgarten-Satzes von der Knechtung unter das Urchristen-
tum und die Reformationstheologie hinaus, der die ,Befreiung” der Theologie
von der ,Knechtung” unter die geistliche Weltmacht postuliert: Daf uns hier
nicht feste Erkenntnisse, nicht klare Gedanken gegeniiberstehen, das ist es, was
den geistigen Kampf gegen diese Theologie so schwer macht, eben dies, da wir
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es hier statt mit klar umrissenen Erkenntnissen, mit einer machtigen Gesamt-
stimmung zu tun haben. Man bevorzugt es, den Altglaubigen anthropomorphe
Gottesvorstellungen vorzuwerfen. ,Wahrlich nicht wir sind es, sie sind es, die
modernen Theologen, die Gott vermenschlichen.”

In der Aussprache iiber die theologischen Richtungen divergieren die Briader
Theodor und Julius Kaftan in bezeichnender Weise, namentlich in der Beurtei-
lung der theologischen Richtungen und im Kirchenbegriff. Der Systematiker
Julius Kaftan halt seinem Bruder vor, dafl doch einseitig alles Licht auf der theo-
logischen Rechten und aller Schatten auf der anderen Seite gesehen werde. Im
Hinblick auf das Treffen der ,Freunde der Christlichen Welt” in Goslar® (1901),
an dem auch Otto Baumgarten teilnahm, fand Julius Kaftan wieder bestatigt,
»daB nicht blof eine unverhaltnisméfige Summe geistiger Kraft und geistigen
Koénnens bei uns ist, sondern auch sehr viel ernster Wille, dem Volk am Evange-
lium zu dienen und vor allem von einer Gesinnung, der es ernst damit ist, das
Interesse am Glauben, schlechterdings allem anderen tiberzuordnen als das In-
teresse, dem kein anderes gleichkommt. Daher ist unser Kreis kein liberaler im
alten Sinn¥.” Es seien viele prachtige, tiichtige, fromme und ernsthafte Men-
schen dabei ,ohne Phrase und ohne Parteigebundenheit’. Neben diesem Kreis
der ,Freunde der Christlichen Welt” gebe es kaum eine mit religiosen, theologi-
schen, kirchlichen Fragen sich abgebende Versammlung, in der er sich so wohl
und so hingehérig fithle. Trotzdem trennte sich Julius Kaftan spater von dem
bisherigen Freundeskreis. Uberhaupt schitzte er die theologische Rechte etwas
geringer ein, als sein bischoflicher Bruder Theodor Kaftan im kirchlichen Amt.
Er stehe unter dem Eindruck einer kleinen Zahl trefflicher Méanner, sagt Theo-
dor Kaftan, mit denen ihn sein Schleswiger Amt wie etwa jungst in Lund (anlaf-
lich der 10. Allg. Luth. Konferenz, im September 1901) verbinde. Dort waren
fast alle schwedischen Bischofe erschienen und danische Bischofe. Julius Kaftan
vermag der theologischen Rechten, die ,so begierig darauf ist, die Linke zu ver-
urteilen” und damit auch den in ihren Reihen kdmpfenden Otto Baumgarten,
dieses ihr nicht zur Gerechtigkeit zurechnen, ,nur geduldet” will er bei den
Rechten nicht sein. Gewif, er sei sachlich intolerant. Das gehore fir ihn zur
rechtschaffenden Erkenntnis der Wahrheit. ,Ich will also lieber bei den Zollnern
und Heiden bleiben, weil ich mich wohl dort fithle.” Unter der theologischen
Rechten verstand Julius Kaften in seinem Urteil die Wortfiihrer, nicht die einfal-
tigen Seelen, mit denen er innerlich stets zusammenkomme. Doch es sei leider
so, daB die Pharisder von heute ihn in den Bann getan und ihm manche Seele
entfremdeten, die sich zu versiindigen glaube, wenn sie zu ihm in die Kirche
kame. Eine weitere Erorterung iiber die theologische Rechte und die Linke halt
Th. Kaftan Ende 1901 fiir zwecklos, da beide Briider recht verschiedene Erfah-
rungen gemacht hatten. ,Leute von irgend hervorragender Wirksamkeit in
Schleswig-Holstein gibt es nur unter der theologischen Rechten oder die doch
mit der Rechten gehen®.” Auf der theologischen Linken war ihm bei weitem
Otto Baumgarten die alle tiberragende ftihrende Personlichkeit.
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Justus Ruperti (1833-1899) erhielt von Otto Baumgarten die Note eines ,pieti-
stisch-kleinkirchlichen Generalsuperintendenten” in Holstein®, wihrend der
mit ihm im Kirchenregiment sitzende Gardinger K. Rat Propst Wilhelm
Schwartz als ,der charaktervolle Vertreter der wissenschaftlich und philoso-
phisch sicher fundierten Schleiermacherschen Linken” herausgehoben wird.
Gemeint war das Verhalten des neuen holsteinischen Generalsuperintendenten
im erregenden ,Kierschens Thesenstreit”. Der Vortrag des Propsten Peter Kier?’,
in Tondern Nachfolger Th. Kaftans, mit der Hauptthese ,Die heilige Schrift
bleibt dem Christen Gottes Wort, auch wenn er die Inspirationslehre hat aufge-
ben miissen” auf der 5. Theologischen Konferenz in Kiel 1891, 1oste damals ei-
nen lebhaften innerkirchlichen Streit aus. Die Erregung wurde dadurch gestei-
gert, da Justus Ruperti eine offentliche ,Erklarung”¥! darin gipfeln lie8, von
einer Konferenz, wo solche Thesen diskutierbar seien, habe er sich losgesagt.
Doch Th. Kaftan kann schon Anfang 1891 von einem freundlichen téte a téte
zwischen Ruperti und Kier berichten. Es gelang Th. Kaftan, seinen holsteini-
schen Kollegen wieder im Moderahmen der Theologischen Konferenz zu ha-
ben. ,Er ist ein grundguter Kerl von sittlich hochst verstaindigen Grundsatzen,
der freilich einmal durchgehen kann.” Er habe gelernt, glaubt Th. Kaftan, ,da8
er anfangt, theologisch andersdenkende Leute etwas anders zu beurteilen als
zuvor“®,

VI. OTTO BAUMGARTEN UND DER ,FALL JATHO”

In den Kaftan-Briefen haben die ,Lehrzucht-Falle” bezeichnende Spuren hin-
terlassen, zumal indirekt durch Baumgarten auch in Schleswig-Holstein die Ge-
miiter erregt wurden. Dafiir sorgten schon die Kirchenblatter in der Provinz,
besonders auch die Chronik der Christlichen Welt.

Im Januar 1911 kiindigte Julius Kaftan aus dem Evang. Oberkirchenrat in Ber-
lin an: Im Vertrauen, bei uns kommt nun Jatho vor das Spruchkollegium. Er
wundert sich, da die Presse noch nichts weif3. Bald werde aber der Teufel in ihr
losbrechen®3, Carl Wilhelm Jatho (1851-1913) hatte in Marburg und Leipzig
Theologie studiert, war Pfarrer in Bukarest und Boppard im Rheinland gewe-
sen, seit 1891 in KéIn I tatig. Er gab seit 1905 Anla8 zu einer Beanstandung seiner
religiosen Grundgedanken, die pantheistische Ziige zeigten. Zum Ermittlungs-
verfahren anstelle eines bereits 1907 vorgesehenen Disziplinarverfahrens kam
es, nachdem in Altpreulen 1910 das Irrlehregesetz neu geschaffen war, und
zwar das Kirchengesetz betreffend, das Verfahren bei Beanstandung der Lehre
von Geistlichen vom 16. Marz 1910. Es erfolgte Jathos Amtsenthebung im Juni
1911.

Mit R. Sohm fand O. Baumgarten sich im Leben mehrfach verbunden, auch
in der Beurteilung des Verfahrens bei Beanstandung der Lehre von Geistlichen
von 1909. ,Mit Sohm war ich einig in der Beanstandung des ganzen Instituts des
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Spruchkollegiums, das an Stelle papstlicher die Dekretalien eines Kollegiums
setzt*.” Den berithmten Rudolph Sohm, Professor fiir deutsches und kirchli-
ches Recht, (seit 1887 in Leipzig), hatte O. Baumgarten mit Freunden in Straf-
burg neben anderen allgemeinbildenden Vorlesungen wie Psychologie, Ethik,
romische Kaiserzeit, Sophokles’ Elektra, Kant und Geschichte im Kirchenrecht
gehort®.

Alsbald nach dem Erscheinen hatte sich Theodor Kaftan bereits kritisch iber
das Buch ,Kirchenrecht” I gedu8ert, das er mit demselben Interesse las, wie sei-
nerzeit A. Harnacks Dogmengeschichte, oder seines Bruders Julius Kaftans
Mesen der christlichen Religion” (Basel 1881). Rudolph Sohms Grundgedan-
ken beruhten nach Th. Kaftans Einschitzung auf einem argen Mifverstandnis.
Sohm sei jetzt schuldig zu zeigen, wie solche Kirche, wie er sie wolle, als sicht-
bare Gemeinschaft in dieser sublunarischen Welt geordnet existieren koénne. Er
werde das, urteilt Kaftan, nicht konnen. Trotz allem sei recht viel von Sohm zu
lernen. Viel Konfusion wird das Buch aber anrichten*.” Das gilt bis in die kir-
chenrechtstheologische Diskussion der letzten Jahre hinein, iiber die Karl
Schwarz (Wien)¥ referierte und Beispiele fiir das virtuelle Fortwirken der The-
sen Rudolph Sohms bei den Theologen aufzeigte.

Von Kiel bis Aachen erregte Baumgartens Beteiligung am Jatho-Fall und sein
Anerbieten, als ,Beistand” in den Verhandlungen in Berlin aufzutreten, Aufse-
hen und fand in den eigenen Reihen nicht nur uneingeschrankte Zustimmung.
Prases Walther Wolf berichtet, ,aus dem Rheinland” iiber den Jatho-Fall — dabei
Westfalen gleich hinzunehmend -, die Kirchen in den beiden westlichen Pro-
vinzen befanden sich in der gleichen Erregung, soweit der Aktionsradius der
Freunde Evangelischer Freiheit reiche, Protestversammlungen in Dortmund,
Duisburg, Elberfeld, Koln, Remscheid, Diiren, Diisseldorf und anderen Orten zu
Gunsten Jathos stattfinden zu lassen. Es sei ein gutes Recht der Anhénger Jathos
und wer moge ihnen die freie Vertretung ihrer Ansichten verdenken oder gar
verwehren? Doch miiiten ernsthafte Bedenken dagegen erhoben werden, wie
in den Versammlungen der Freunde evangelischer Freiheit tiber die Verhand-
lungen des Spruchgerichts berichtet wiirde. Die Spruchrichter wiirden in tibel-
ster Weise verunglimpft, bis zu dem Gerede hin, da wir glauben miiiten, die
Manner dieses Gerichts hitten ihres Amtes in gewissenlosester Weise gewaltet.
Die Eindriicke, die der eine oder der andere aufgrund seiner seelischen Stim-
mung bei den Verhandlungen gehabt habe, wiirden in den Rang kirchenhistori-
scher ,Tatsachen” hinaufgehoben und weitergereicht. Dem allen sei nach Mei-
nung des Prases schwer entgegenzutreten. Denn man wolle in den Protestver-
sammlungen zu Gunsten Jathos keine Debatten, keinen Zuspruch zulassen, und
keine andere Auffassung zur Kenntnis nehmen. An verschiedenen Orten sei zu
erfahren gewesen, da nur solche Besucher zum Kreis der Freunde evangeli-
scher Freiheit Zutritt hatten, ,die Jathos Amtsenthebung fir ein Unrecht anse-
hen”, oder die ,Freunde der Sache” seien. Und wem sollten nicht wunderliche
Gedanken kommen, wenn er erfahre, da8 liberale Zeitungen dieser Regionen
den Verteidigern des Spruchgerichts ihre Leserspalten zu versperren hétten?
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Dem Préses erschien es, daf man sogar Baumgarten hatte fithlen lassen wollen,
er hatte ,seine Sache doch eigentlich etwas anders und besser” machen konnen.

Aus den ,Colner Evang. Gemeindenachrichten” zitierte Wolf-Aachen Ein-
driicke des Juristen Heinrich Geffken-Kéln, Vorsitzender des Verbandes der
Freunde evangelischer Freiheit, die er aus den Verhandlungen des Spruchge-
richts entnommen hatte®,

JWir wuBten alle”, so duBlerte Geffken-Koln in den Gemeindenachrichten,
,und Jatho selbst wuBte es am besten, dafl Baumgartens eigener Standpunkt von
demjenigen des Klienten, den er zu verteidigen sich erboten, weit ablag. Und es
wurde bereits zugegeben, daf Jatho nichts getan hat, um seine Richter milde zu
stimmen. Aber es war zum mindestens ein verfehlter Ausdruck, wenn Baum-
garten zu Eingang seiner Rede dem Spruchkollegium zu verstehen gab, Jatho sei
,gar nicht so schlimm, wie er sich gestern gezeigt habe’.”

Die Grenzen protestantischer Lehrverpflichtung sah Baumgarten in seinem
Gesamtthema ,Die Gefahrdung der Wahrheit durch die Kirche” gegeben. An-
fangs meinte er, den Religionseid wie andere unterzeichnen zu koénnen, spéter
aber war ihm diese Lehrverpflichtung eine unertragliche Belastung. Er zitiert
selbst Sitze aus dem alten Religionseid von 1764, den er unterschreiben mufite,
weil er neben seiner Professur noch kirchliche Dienste iibernommen hatte. Die
Formel des Religionseides lautete: ,Ich Eidesunterschriebener gelobe und
schwore zu Gott und auf das heilige Evangelium, da8 ich durch Gottes Gnade in
dem mir anvertrauten Lehramte bei der reinen Lehre des gottlichen Wortes, wie
selbige in der Heiligen Schrift gegriindet, auch in der ungeanderten Augsburgi-
schen Konfession zusammengefa8t ist, treulich verbleiben, selbige lauter und
unverfalscht predigen und vortragen, und alle darwiderstreitenden Lehren &u-
Bersten Fleifles vermeiden, auch die heiligen Sakramente nach gottlicher Ord-
nungen verwalten und austeilen will. Imgleichen, da ich mich durch Gottes
Beistand in meinem Leben und Wandel als ein Vorbild der mir anvertrauten
Herde darstellen und unstraflich verhalten, und solchergestalt mein Amt zum
Heil der Jungen und Alten treulich abwarten will.”

In seiner Auffassung, ohne Gefahrdung seiner Wahrhaftigkeit und Freiheit”
den alten Religionseid unterzeichnen zu koénnen, sah sich Baumgarten durch
das bisherige Verhalten der Landeskirche in der Lehrverpflichtung bestitigt. Er
erinnert an die Stellungnahmen der Kirche in Bekenntnis und Lehre im Falle des
Diakonus Diekmann in Wesselburen und des Diakonus Karl Wilhelm Joh. Lithr
in Eckernforde®.

Die Stellungnahme der Landeskirche im Falle der Entscheidung gegen den
Diakonus Eduard Diekmann faft Baumgarten dahingehend zusammen, ,dafl
die Kirche in Bekenntnis und Lehre unbeschadet aller inneren Fortentwicklung
die wesentliche Glaubensgrundlage beibehalte, da88 die Geistlichen aber durch
die Verpflichtung auf die augsburgische Konfession nicht zugleich an die theo-
logische Lehrauffassung, welche den Verfassern der Augustana vorschwebte,
habe gebunden werden sollen.” Die hier angesprochene Resolution des Konsi-
storiums vom 6. Juli 1878 sagt iiber Lehre und Bekenntnis Bemerkenswertes aus.
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Es wird festgestellt, da88 der angeschuldigte Diakonus Diekmann mit der von
ihm vertretenen Anschauung blof dadurch, dag er es ablehnt, das Wort Gottes
und die Heilige Schrift miteinander zu identifizieren, noch nicht aus dem Rah-
men des Religionseides heraustritt. Dieser Religionseid enthalte nur die Aussa-
ge, daB die vom Prediger zu verkiindigende reine Lehre des gottlichen Wortes in
der Heiligen Schrift gegriindet sei. Auch die Umschreibung, die der Angeschul-
digte von dem Worte Gottes gegeben habe, stehe an und fiir sich nicht im Wi-
derspruch mit der Definition des Artikels V. der Augsburgischen Konfession.
Diekmann hatte Gottes Wort umschrieben als die in der Schrift bezeugte ewige
und sittliche und religiése Wahrheit, das, was die Seele nach oben ziehe zum
Vater, was den Menschenherzen den Weg zur Versdhnung und zum Frieden
zeige. Sie sei in menschlichen Worten, in Christus Tat geworden, moge sie uns
nun als unerbittliches Gesetz sich bezeugen, das uns demiitige und das Herz fiir
Gottes Gnade bereite, oder als das Evangelium, das uns zu Christus fithre und
uns durch ihn zu Gottes Kindern mache.

Wenn der angeschuldigte Diakonus sich auf die Behauptung beschrankt hit-
te, daB der evangelische Grundsatz, der alle Lehren nach ihrer Ubereinstim-
mung mit der Heiligen Schrift gepriift haben wolle, sich dabei nicht auf eine
auferliche Gewifheit stiitzte, sondern vielmehr auf die ,Gewissenserfahrung”,
daB die Heilige Schrift die volle und lautere religiose Wahrheit enthalte, so wie
auf die dadurch begriindete Zuversicht, dag bei allen nach Wahrheit aufrichtig
und mit Heilsbegierde Strebenden die Erfahrung von jener Beschaffenheit der
Heiligen Schrift als eine ganz allgemeine vorauszusetzen sei, so wiirde Diek-
mann sich dabei auf Autoritaten von anerkannt kirchlichem Charakter berufen
koénnen. Das Konsistorium weist auf Christoph G. A. von Scheurl und Julius
Stahl hin. Doch in seinen dartiber hinaus aufgestellten Behauptungen, habe
sich der Diakonus zu einem Standpunkt bekannt, der nicht als berechtigt ange-
sehen werden kénne. Es lasse sich in keiner Weise absehen, wie das normative
Ansehen der Heiligen Schrift aufrechterhalten bleiben konnte, wenn man an-
nehmen wollte, daf die Schrift unter Umstanden auch in solchen Punkten nicht
als normgebend anzusehen sei, die sie selbst unzweideutig und klar als zum
Heile notwendig hingestellt habe.

Nach der Erkenntnis des Konsistoriums von 1878 — urteilt Baumgarten — habe
sich an der rechtlichen Geltung der Augsburgischen Konfession als Symbol der
Landeskirche durch die von dem angeschuldigten Diekmann angefithrten Vor-
gange und speziell durch die Einfithrung der Agende des Generalsuperinten-
denten Adlers™ nichts verandert. Das Kirchenregiment hatte nach unzweifel-
haften Grundsatzen des protestantischen Kirchenrechts seine verfassungsmagi-
gen Befugnisse tiberschritten, wenn es wirklich die rechtliche Geltung des Sym-
bols hatte aufheben oder alterieren wollen. Bei der in der Agende gegebenen
Regelung des kirchlichen Kultus habe es sich immer nur um den Versuch han-
deln koénnen, die im Bekenntnis der Kirche enthaltene religiése Grundanschau-
ung auf einem einzelnen Gebiet des kirchlichen Lebens durchzufithren. Da aber
der Kultus nicht selbst das Prinzip der Glaubensgemeinschaft sei, sondern das
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im Bekenntnis liegende Prinzip voraussetze, so bestehe fiir die Agende die An-
forderung, daB sie in der Tat mit dem Bekenntnis iibereinstimme. Von dem
Mafe, wie diese Anforderung durch die Agende erfiillt werde, hange zwar die
Vollkommenheit der Agende ab, aber nicht die Existenz des Bekenntnisses sel-
ber. Man sei daher nicht berechtigt, aus dem Inhalt der Agende zu folgern, daf
das kirchliche Bekenntnis in Schleswig-Holstein aufgegeben worden sei.

Noch weniger konne die Aufhebung des lutherischen Bekenntnisses aus den
von dem angeschuldigten Diakonus Diekmann zitierten Hirtenbriefe im Jubila-
umsjahr 1817 und von 1826 gefolgert werden. Denn das Fundament der kirchli-
chen Verfassung konne unmoglich lediglich durch Verfiigungen der Verwal-
tungsbehoérden umgestoBen werden. Dieses habe auch nicht in der Absicht des
Erlasses gelegen. Vielmehr bringe der Hirtenbrief von 1870 ausdriicklich die
Augsburgische Konfession in Erinnerung.

Es kommt also nach dem Resultat des Konsistoriums auf die rechtliche Frage
an, auf die auch Otto Baumgarten sich spater bezieht, ob die Geistlichen unserer
Landeskirche in ihrer amtlichen Tatigkeit an die Augsburgische Konfession ge-
bunden sind. Diese Frage sei unstreitig zu bejahen, ,ohne da8 der Augsburgi-
schen Konfession theologische Unfehlbarkeit zugeschrieben wird®.“ Auch die
rechtliche Bindung der geistlichen Lehrtatigkeit an die Augsburgische Konfes-
sion schlieBe es keineswegs aus, da der evangelische Glaubensinhalt in der
Augustana von der theologischen Fassung unterschieden werde. Weit entfernt
also, daf die Augsburgische Konfession durch den Religionseid iiber die Heilige
Schrift gestellt werde, weise die Formel des Religionseides vielmehr auf die letz-
tere, als auf die eigentliche Quelle der reinen Lehre des gottlichen Wortes zu-
riick. Da die Geistlichen nach der Anweisung des Religionseides vor allen Din-
gen das gottliche Wort zu predigen hatten, so folge schon hieraus, daf die Geist-
lichen sich den Inhalt der in der Augsburgischen Konfession enthaltenen Zu-
sammenfassung mit dem begrifflichen Hilfsmittel ihrer eigenen Zeit anzueig-
nen und den Begriffen ihrer Zuhorer nahezubringen hatten.

VII. OTTO BAUMGARTENS EINTRETEN FUR KIRCHLICHE
NEUORDNUNG NACH 1918

In seinem umfangreichen, mit Leidenschaft und Anteilnahme sich selbst ab-
verlangten Kapitel ,Erfahrungen in der Nachkriegszeit”*? bringt O. Baumgarten
in letzter Offenheit auch den eigenen inneren Prozef des Umlernens und des
Sichdareinfindens zur Sprache. Die Neuordnung von Staat, Schule und Kirche
sieht er 1919 als zwingend notwendige Aufgabe an, der sich die kirchlichen
Kreise engagiert 6ffnen miiSten. Dem hatten eine reaktionire Zusammenset-
zung und Betatigung des ersten evangelischen Kirchentages vom 1. bis 5. Sep-
tember 1919 in Dresden nicht ohne Verschuldung der ,Lethargie und Un-
kirchlichkeit des liberalen Biirgertums und gar der Arbeiterschaft” entgegenge-
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standen, letztere abgestoflen und gelangweilt vom alten Kirchentum des
19. Jahrhunderts. Es sei ihm der Eindruck geblieben, in einer riickwérts gerich-
teten, geradezu ,vormarzlichen monarchistisch gesinnten Gesellschaft” gewe-
sen zu sein. Auch die frische Eroffnungsrede des Oberhofpredigers Ernst von
Dryander habe ,jede Spur des neuen Geistes oder doch den Willen, zwischen
ihm und dem Geist Christi einen Ausgleich zu suchen”, in dieser Versamm-
lung einer iiberwiegend pastoralen, hochkirchlichen Gesellschaft durchaus ver-
missen lassen.

Es fehlte diesem Gremium auf dem Kirchentag in der Sicht Baumgartens ,ein
Werben um die Seele der von der Revolution emporgehobenen Volksschich-
ten”. Die Angst um den Verlust der Herrschaft des Bekenntnisses und der positi-
ven Theologie tiber Kirche und Schule schienen ihm die Debatten tiber die Ur-
wahlen und den Religionsunterricht meistenteils zu bestimmen. Das alsbald
viel erorterte Reichsschulgesetz ist dann niemals ergangen. Die Einstellung
Baumgartens gegentiber dem Kirchentag ist zugegeben ungiinstig gewesen,
wahrend Martin Rade und die Berliner Freunde die Ergebnisse des Kirchentages
von 1919 gtinstiger beurteilten. Erhebend war fiir Baumgarten der tapfere Vor-
trag von Arthur Titius® mit seinen Zumutungen an einen aufnahmebereiten
Wirklichkeitssinn fiir die groBen Tatsachen der Revolution und des Volkerbun-
des — sicherlich vielen rechts- und reaktiondrgesonnenen Seelen tief verletzen-
de Forderungen des Sozialreformers.

Mit dem Ubergang zur republikanisch-demokratischen Staatsform nach
1918, mit dem dadurch bedingten Wegfall des landesherrlichen Kirchenregi-
ments, erlangten die evangelischen Landeskirchen volle Verfassungsautono-
mie. Sie wurde nicht voll genutzt und machte damals wie heute das ,Demokra-
tiedefizit” in den evangelischen Kirchen sichtbar, freilich mit einem deutlichen
Abschnitt seit der Mitte der sechziger Jahre auch im Staatskirchenrecht, nach-
dem die Episode des oft vertraulich-freundschaftlichen Miteinanders von Staat
und Kirche seit Beginn der Bundesrepublik abgeklungen war. Die Forderung
nach mehr Demokratie in der Kirche verdichtete sich zu der Fragestellung, aus
welchen Griinden die Kirchen auf dem Wege einer Demokratisierung der Ge-
sellschaft mehr als Hindernis angesehen wurden denn als Schubkrafte. Helmut
Schmidt hat jiingst festgestellt, noch immer habe die Theologie es nicht zustan-
de gebracht, die Demokratie wirklich in sich aufzunehmen. Sie tue sich oft
schwer, der nun einmal menschlichen und fehlerhaften Demokratie mit einem
aufrichtigen Vertrauensvorschufl entgegenzukommen. Daher seien die Kirchen
auch nicht die besten Fursprecher und Anwilte, nun ihrerseits das Vertrauen
der Biirger in die Demokratie zu befestigen. Fiir Theologen, die tiberzeugt seien,
an die Wahrheit nahe heranzukommen, gelte es als ein abwegiger Gedanke, da8
Glaubensfragen mit Mehrheit zur Entscheidung gebracht werden kénnten®.

In seiner Vorlesungsreihe ,Der Aufbau der Volkskirche” (1920) behandelte O.
Baumgarten nach acht grundsatzlichen Vorlesungen nun den Aufbau als sol-
chen nach folgenden Grundsatzen: a) den demokratischen Grundlagen, b) dem
Verhaltnis zur Gemeindekirche, c¢) dem Schutz der Minderheit, schlieflich d)
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unter einem Fragezeichen die Thematik Volkskirche-Reichskirche. O. Baumgar-
ten verneint die Idee der Reichskirche und stimmt darin mit seinem theologi-
schen wie kirchenpolitischen Widerpart Theodor Kaftan iiberein®. Der Schles-
wiger ,Altbischof” hatte warnend die Stimme erhoben gegen eine ,Dt.-ev.
Reichssynode” und gegen die Utopie einer ,Reichskirche”.

Das Schwergewicht der Beratungen in Dresden lag fiir O. Baumgarten in den
erarbeiteten ,Zustandigkeiten und Aufgaben” des Kirchentages als einer regel-
mafig wiederkehrenden Tagung des Kirchenbundes: Keine Reichskirche, viel-
mehr ein alle Eigenart, obenan das Bekenntnis der Einzelkirchen achtender
Bund aller deutschen Landeskirchen, aber auch kein blofer Zweckverband zur
Odnung der duferlichen Verhaltnisse und Beziehungen, eben ein innerlich le-
bendiger Zusammenschluf aller deutschen Protestanten sei beabsichtigt. Es
blieb Baumgarten allerdings fraglich, ob dieses am letzten Tage einmiitig festge-
stellte Resultat kiinftig so hohe Gliicksgefiihle auslosen kénnte, wie es in dem
gemeinsamen Gesang von ,Herz und Herz vereint zusammen sucht in Jesu Her-
zen Ruh” sich im September 1919 in der Versammlung kundtat.

Der unmittelbare Rechtsvorganger des Evangelischen Kirchenbundes, dessen
Verfassung von dem Kirchentag in Stuttgart 1921 einmiitig angenommen wur-
de, das sei hier angemerkt, war der Dt. Evang. Kirchenausschuf8 (1903) gewe-
sen”. In Wittenberg wurde am 25. Mai 1922, am Himmelfahrtstag, der Kirchen-
bund in feierlicher Form besiegelt®.

Ein kraftiger zentralistischer Zug — so Baumgarten — gehe durch das deutsche
Wesen, dem aber eine partikularistisch-stammestiimliche Stromung die Waage
halte. Wie auf dem staatlichen Gebiet darum gerungen werde, auf welche Weise
die Einzelstaaten ganz im Reich aufgehen, dieses aber die Autonomie der Stam-
me kraftiger entfalten konne, erhebe sich — zumal fiir Vertreter deutscher prote-
stantischer Interessen — die Frage um die Verwirklichung einer Reichskirche
iiber den einzelnen Landeskirchen.

Das Motiv® der groBeren Macht im Rahmen einer ,Reichskirche” vornehm-
lich in der Rivalitat mit Rom, will O. Baumgarten von vornherein ausgeschlos-
sen wissen. Das wiirde dem katholischen Kirchenrecht entsprechen, das eigent-
lich ein Staatsideal sei und auf der Voraussetzung der in Glaube und Sitte, in
Dogma und Verfassung, schlechthin einheitlichen Christenheit beruhe, auch
von einem Oberhaupt durch ihm verantwortliche Instanzen geleitet und repra-
sentiert werde. Der Protestantismus kénne aber ein staatsahnliches Kirchenwe-
sen mit fester, dogmatisch geheiligter Verfassung keineswegs dulden, weil ihm
die Gemeinschaft und Ordnung doch immer der individuellen Zugehérigkeit zu
Christus und der freien Beweglichkeit der Gewissen, mithin das Kirchentum der
personlichen Frommigkeit nachgeordnet bliebe. Die Einheit einer viele Millio-
nen umfassenden protestantischen Reichskirche wiirde sicherlich auch einem
religionslosen Staat gegeniiber ein erheblich beachtlicheres Gewicht haben, als
die kleinen Landeskirchen, unter denen freilich die altpreufische Kirche bis
nach Aachen alle iiberragte.
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Wohl wiirde ein engerer Zusammenschluf der deutschen evangelischen
Christenheit einem dringenden Bediirfnis entsprechen. Hier nennt O. Baumgar-
ten die Vertretung deutsch-protestantischer Interessen einerseits gegeniiber
auslandischen Machten, die eine Gewissensfreiheit in annektierten Gebieten
und ihre Verbindung mit der bisherigen Mutterkirche nicht respektieren, wie
andererseits die Hilfestellung fiir Auslandsdeutsche in der immer grofer wer-
denden protestantischen Diaspora. Aber geniige es nicht — fragt Baumgarten —,
an Stelle einer Reichskirche eine Erweiterung des bestehenden deutsch-evange-
lischen Kirchenausschusses zu einem aus allen Partikularkirchen gewahlten
Kirchentag zu verwirklichen?

Als Suddeutscher stellt sich Otto Baumgarten selbst die Frage, ob man den
Landeskirchen die Kirche weniger anheimelnd, weniger heimatlich und stam-
mesttiimlich machen solle. Schliellich wiirden sich die Fremden wie in ihre Um-
welt so auch in die ihnen fremden gottesdienstlichen Formen einleben.

Ein Zusammenschluff der evangelischen Landeskirchen zu einer ,Bekennt-
nisunion”, durch die jene ,den meisten Laien so widerwartigen Lehr- und Be-
kenntnisstreitigkeiten” sich entwickeln konnte, erscheine zwar verheiungsvoll
zu sein. An die Stelle koénne eine Einheit der Gesinnung und Liebestatigkeit sich
entfalten. Doch wire eine ,Reichskirche” ein gangbarer Weg, die Bekenntnis-
schranken zu iiberwinden®?

Hier erinnert O. Baumgarten an die Einfithrung der preuischen Union®! von
oben her und an den Gegenschlag der preuffischen Lutheraner, denkt wohl
auch an die Ablehnung staatlich sanktionierter kirchlicher Unionen, und das
neue Erstarken der Konfessionellen allenthalben. Vestigia terrent”! Im Gegen-
teil, der ,Unitarismus” sei denkbar ungeeignet und werde den konfessionellen
Partikularismus nach sich ziehen.

Der Blick des paktischen Theologen umspannt die Mannigfaltigkeit in der
evangelischen Christenheit: Die Kirchenleute in allen Landen, die nahe beim
Altar leben, vom Altar leben, an der alten Tradition von Lehre und Bekenntnis
pietatvoll hangen; da sind die Bibelchristen, denen die Lehr- und Bekenntnis-
differenzen als relativ unerheblich gegeniiber der Einheit im lebendigen Herrn
und Heiland sind; die Gruppen um Karl Heim in Tiibingen und um Schmitz,
unterstiitzt von Gemeinschaftschristen im Rheinland und in Westfalen, mit
dem schlichten Einheitsbekenntnis, daf Jesus Christus der Herr sei zur Ehre
Gottes des Vaters; andere sehen in dem Kyrios-Titel, der methaphysischen
Gottheit und stellvertretenden Sithnetat Christi ein Joch, eine ,Crux fir ihren
Verstand und ihre Wissenschaft”, eben eine Dogmatisierung alles dessen, und
Otto Baumgarten schliet sich als Betroffener mit ein, ,was wir an Jesus unse-
rem Herrn und Heiland haben und erleben”®2.

Fir ihn ergibt sich das alte Resultat, daB, wie die Volkskirche der deutschen
Lander, so auch eine ,Reichskirche” nur dann zu erhalten und aufzubauen sei,
,wenn auf den uralten Wahn verzichtet wird, als sei eine Kirche notwendig eine
ausschlieBliche Lehr- und Bekenntnisgemeinschaft: ,Ein Herr, Ein Glaube, Eine
Taufe’, im Sinne der vélligen Ubereinstimmung in Dogma und Denkweise.”
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Wer eine Reichskirche erstrebe, miisse bedenken, daf die Betonung des Be-
kenntnisses dieselbe ausschlieft. Ja, selbst die freie Form des Bekenntnisses zu
Christus dem Herrn (Karl Heim) sei als ein Gegensatz in Richtung auf eine Wei-
terbildung der christlichen Religion hinderlich und sprenge jede wirkliche Ge-
meinschaft. ,Die Einheit einer Reichskirche kann nur gewonnen werden bei
resolutem Verzicht auf alle bindenden Bekenntnisformen und -formeln®.”

Otto Baumgarten nimmt far sich in Anspruch, ,den unabwendbaren Zug des
Zeitgeistes erkannt zu haben.” Er wollte die Richtung auf eine entschlossene
,Demokratisierung und Politisierung des ganzen Volkes” recht konkret veran-
schaulichen. Man werde vielleicht erschrecken tiber die Eingriffe in die freie
Bewegung des einzelnen, in die Familien- und Erwerbsrechte des Individuums.
Man werde sich an solche Anpassung, eben an die Sozialisierung des Lebens,
gewohnen miissen, wenn man nicht zu einer Beseitigung der Privatinitiative
und des Privateigentums an den Produktionsmitteln aufreizen wolle. Fiir ihn
bleibt die Hoffnung, daf lediglich im Arbeits- und Bildungswesen die Entfal-
tungsfreiheit individueller Krafte gewahrt bleibt und damit der Charakter einer
protestantischen Kultur zu retten sei.

Méchte doch aus der Not des Zusammenbruchs und der Revolution — er greift
auch zuriick auf die Revolution von 1917 — ,eine geistige Reichskirche des frei-
stromenden Glaubens und der freistrdmenden Liebe erstehen“®, die unendlich
viel wichtiger sei als eine Verfassungs- und Verwaltungseinheit einer kiinftigen
Reichskirche, die er als caritative Kirche sehen will.
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