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VORWORT

Am 21. Marz 1984 jahrte sich zum 50. Male der Todestag von Otto Baumgar-
ten. Aus diesem AnlaB haben sich sachkundige Vertreter verschiedener theolo-
gischer Fachrichtungen und Positionen zusammengefunden, um die Erinne-
rung an den wohl profiliertesten praktischen Theologen in der Geschichte der
Kieler Theologischen Fakultat in einer breiteren Offentlichkeit wachzurufen.

In den Beitragen, die jeweils einen spezifischen Aspekt der wissenschaftli-
chen und praktischen Tatigkeit Baumgartens herausstellen, spiegelt sich die
vielfaltige Bedeutung wider, die dem Werk Otto Baumgartens im Zusammen-
hang der theologischen Wissenschaftsgeschichte wie des neuzeitlichen Chri-
stentums und der evangelischen Kirche zukommt. Baumgartens im Geist der
liberalen Theologie entworfenes Programm einer die zeitgenossische religidse,
kirchliche und gesellschaftliche Wirklichkeit kritisch beschreibenden Wissen-
schaft tiberschreitet die Grenzen der Praktischen Theologie. Es ist fur die Ent-
wicklung der protestantischen Ethik wie fiir die Geschichte der evangelischen
Frommigkeit, fur die zeitgeschichtliche und kirchengeschichtliche Forschung
wie fiir das Verstindnis der politischen Wirklichkeit seiner Zeit gleichermafien
von Bedeutung.

Otto Baumgarten war freilich nicht nur praktischer Theologe. Er war auch, ja
noch mehr, theologischer Praktiker. ,Ich bin” - so schreibt Baumgarten in seiner
Autobiographie — ,zweifellos im letzten Grunde keine gelehrte, theoretische,
gar akademische und produktive Natur, sondern durch und durch praktisch, die
Friichte der wissenschaftlich-theoretischen Arbeit verwertend im Dienste der
lebendigen Seelen, der Gemeinde und des Volkes.” Baumgartens duferst aktive
Beteiligung an den kirchen- und sozialpolitischen Debatten seiner Zeit, von den.
Lehrzuchtverfahren im ausgehenden 19. Jahrhundert bis zur Neuordnung der
Kirchenverfassung in der Weimarer Republik, von der Teilnahme an Streikver-
sammlungen im Kaiserreich bis zum Kampf gegen die nationalsozialistische
Politik und gegen das Anwachsen des Antisemitismus in den zwanziger Jahren,
machten ihn zu einer von Staat und Kirche in Schleswig-Holstein und dartiber
hinaus geachteten, freilich zugleich auch immer umstrittenen Personlichkeit
des akademischen, kirchlichen und politischen Lebens.

Der vorliegende Band mit Beitragen zum theologischen, kirchlichen und poli-
tischen Lebenswerk Otto Baumgartens bietet weder eine biographische Ge-
samtdarstellung noch eine umfassende Wirdigung des umfangreichen und
vielseitigen (Eeuvres von Baumgarten. Es ist vielmehr die Absicht des Buches,
Person und Werk Otto Baumgartens auf dem Hintergrund des kirchlichen Le-
bens seiner Zeit und im Zusammenhang der zeitgenossischen Theologie hin-
sichtlich einzelner signifikanter Ziige darzustellen. Da8 sich in den einzelnen



Beitragen Darstellung und Urteil miteinander verbinden, mag als eine Wiirdi-
gung Baumgartens begriffen werden, die seinem eigenen Verstandnis von theo-
logischer und kirchlicher Praxis entspricht. Hermann Mulert schlof seinen in
der ,Christlichen Welt” veroffentlichten Nachruf mit den Worten: Vielleicht ist
die Zeit nicht mehr fern, wo man in den evangelischen Kirchen Deutschlands,
bei allem Willen zu Ordnung und Gemeinschaft, doch schmerzlich und dring-
lich gerade solche Méanner verlangen wird, die ihre selbstandige Gewissenhaf-
tigkeit und den Mut zu eigener Uberzeugung so betétigen, wie Baumgarten es
getan hat.”

Die Beitrage wurden den verschiedenen Aspekten des Werks Otto Baumgar-
tens entsprechend vier Themenkomplexen zugeordnet: Theologische Welt,
Kirchliche Welt, Praktische Theologie und Ethik. Eine biographische Skizze und
eine Zusammenstellung der wichtigsten Veroffentlichungen Baumgartens rah-
men die Sachbeitrage; das Namens- und Begriffsregister soll das Auffinden von
Querverbindungen zwischen den einzelnen Aufsatzen erleichtern.

Herausgeber und Autoren sind dem Verein fiir Schleswig-Holsteinische Kir-
chengeschichte, der die Veroffentlichung des Buches ermoglicht hat, zu Dank
verpflichtet. Besonderer Dank gebiihrt der Schleswig-Holsteinischen Universi-
tatsgesellschaft, der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands und der Nordelbischen Evanglisch-Lutherischen Kirche, die den Druck
durch grofziigige Zuschiisse unterstiitzt haben.

Herr Eberhard Hauschildt und Herr Paul-Gerhard Sautter haben redaktionel-
le Arbeiten geleistet, das Register erstellt und Korrekturen gelesen. Frau Elisa-
beth an der Lan hat vielfaltige Schreibarbeiten erledigt. Dafiir sei ihnen ge-
dankt.

Miinchen, im August 1985 Wolfgang Steck
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Die Subjektivitat der Religion

Von Dietrich Rossler

Vortrag aus AnlaB des 50. Todestages von Otto Baumgarten, gehalten vor der Theologi-
schen Fakultit der Christian-Albrechts-Universitit zu Kiel am 25. 4. 1984

,Christentum, Religion iiberhaupt, ist nicht rein personlicher Verkehr der
Seele mit Gott, sondern schlieft notwendig Welt- und Selbstbeurteilung unter
der Idee Gottes ein, ist also bedingt durch das Welt- und Selbstleben, das sich
fortgehend entwickelt. Wandelt sich das Weltbild, verandert sich die Selbster-
fassung, so werden neue Momente des Lebens in das Verhaltnis zu Gott, in den
Verkehr mit Gott hineingezogen; neue Interessen und Fragen werden zu Gewis-
sensanliegen, damit zu Faktoren unserer religiésen Lebensanschauung.

Mit diesen Satzen hat Otto Baumgarten im Herbst des Jahres 1900 das religio-
se Programm erlautert, das das von ihm mitherausgegebene ,Schleswig-Hol-
steinische Kirchenblatt” leiten und bestimmen sollte: ein modernes Christentum

_und eine moderne Theologie, Baumgarten wollte dem christlichen Glauben und
dem kirchlichen Leben eine zeitgemége Fassung geben, eine Fassung, in der die
Christentumsverkiindigung der eigenen Epoche und also den Fragen und Idea-
len der Moderne gerecht werden oder doch wenigstens Rechnung tragen kon-
nen sollte. Er hat deshalb und im Namen seiner Aufgabe kritisiert, was er als die
Irrtiimer der Zeit angesehen hat, und er hat dazu in erster Linie diejenige religio-
se Selbstgewifheit gezahlt, die es bei einer bloBen Wiederholung urchristlicher
oder reformatorischer Glaubensvorstellungen meinte genug sein lassen zu diir-
fen. Vor allem freilich ist Baumgarten seinerseits kritisiert, angegriffen und be-
kampft worden. Sein Programm war offenbar eine Provokation fir das tradi-
tionsgeleitete kirchliche Christentum seiner Zeit. Fiir nicht wenige Theologen,
und zumal fiir einige schleswig-holsteinische Propste, ist er zur Symbolfigur fir
die Summe derjenigen Tendenzen und Absichten geworden, von denen man
nur den Niedergang der Kirche und die Auflosung der christlichen Religion er-
warten und befiirchten zu miissen glaubte. Baumgarten — so schrieb ihm des-
halb Hermann Mulert in den Nachruf — hat in scharfem Gegensatz zu den stérk-
sten theologischen, kirchlichen und politischen Stromungen seiner Zeit gestan-
den und er hitte sich das Wort Goethes zu eigen machen diirfen, da8 er, Gott sei
Dank, seit 40 Jahren in der Opposition gestanden habe®. Weniger freundlich als
der Kieler Fakultatskollege urteilte die spatere offizielle Geschichtsschreibung.
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Die lexikographische Erinnerung, die ihm aus unseren Tagen zuteil geworden
ist, gipfelt in der Feststellung, Otto Baumgarten sei einer der meist befehdeten
modernen Theologen gewesen?®.

Der Versuch, demgegentiber das Gedachtnis Baumgartens zu erneuern, eroff-
net, wie sich schon hier zeigt, Einsichten in erstaunliche Zusammenhénge. Dazu
gehort nicht zuletzt der Sachverhalt, daf die nach dem Ersten Weltkrieg sich
entfaltende neue und ganz andere Theologie, die die Krise aller bisherigen
Theologie ausrief und die nach dem Zweiten Weltkrieg zur herrschenden kirch-
lichen Richtung wurde, gleichwohl in volliger Unbefangenheit und wie selbst-
verstandlich die Erbschaft des traditionellen kirchlichen BewuBtseins der Jahr-
hundertwende angetreten hat — zumindest im Urteil iiber Baumgarten und seine
moderne Theologie, damit aber auch in den Zusammenhéangen, die dieses Urteil
begriinden. Baumgarten ist also iiber den Wechsel der Zeiten hinweg nicht ohne
Grund, obschon wohl keineswegs immer mit Griinden, vergessen worden.

An Otto Baumgarten zu erinnern und 50 Jahre nach seinem Tod wieder nach
seinem Werk und nach seinen theologischen Ansichten zu fragen, erscheint
deshalb zunachst nur als ein Akt der Bemithung um historische Gerechtigkeit.
Tatséchlich aber ist es mehr. Denn die Erinnerung an die moderne Theologie
hat sich langst schon selbst zur Geltung gebracht. Was in der Praktischen Theo-
logie heute an neuen Projekten und Fragestellungen ausgearbeitet und disku-
tiert wird, dhnelt in vieler Hinsicht den Themen und Programmen der Baumgar-
ten’schen Zeit zum Verwechseln. Die Enkel oder schon die Urenkel haben be-
gonnen, sich die Erbschaft der modernen Theologie unbefangen zu eigen zu
machen — auch wenn gelegentlich das BewuStsein fiir das ehrwiirdige Alter der
Themen und fir die Verwandtschaft, die sich in ihnen vermittelt, nicht sehr
ausgebildet sein mag. Manches wird als Entdeckung erkdampft und gefeiert, was
behaglich aus der Lektiire Baumgartens hatte gewonnen werden konnen.

Diese Zusammenhange aber zeigen, daf8 in der neueren Geschichte des Chri-
stentums offenbar Themen und Fragen aufgetreten sind, die sich nicht durch
die assertorische Bestreitung ihrer christlichen Legitimitat zum Verschwinden
bringen lassen. Offensichtlich hat die moderne Theologie ihren Namen zu
Recht getragen. Denn die Modernitat und der zeitgemafle Charakter ihres Pro-
gramms hat sich eben gerade dort noch als bestdandig und als bestimmend er-
wiesen, wo die Reklamation einer demgegentiber neuen und kritischen Ausle-
gung solcher Modernitit sich nur als Widerspruch zur modernen Theologie be-
greifen und zur Sprache bringen konnte. Moglicherweise sind die Absichten der
modernen Theologie im Modus ihrer Verwerfung gelegentlich sogar sachgema-
Ber bewahrt geblieben, als bei manchen ihrer treuherzigen spateren Verwalter.

Vieles deutet also darauf hin, daff das von Baumgarten mitverantwortete
theologische und kirchliche Programm eine wesentliche Perspektive der inne-
ren Verfassung des neuzeitlichen Christentums darstellt. Die moderne Theolo-
gie der Jahrhundertwende hat auf ihre Weise formuliert, was verstanden sein
muf3, wenn die neueste Geschichte des Christentums aus ihren Griinden ver-
standlich werden soll. Freilich ist nun der Anteil, der Baumgarten selbst am
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Programm der modernen Theologie zukommt, nicht ohne weiteres zu identifi-
zieren. Von den Themen und Thesen, die zu Schlagzeilen der Praktischen Theo-
logie geworden sind, ist keines so unmittelbar mit dem Namen Baumgarten
verbunden, wie etwa die ,moderne Predigt” mit Friedrich Niebergall und die
religiose Volkskunde” mit Paul Drews. Die grofen Themen, die Baumgarten
selbst tatkréftig gefordert hat, wie etwa die soziale Frage und das Problem der
Padagogik, sind keineswegs allein mit seinem Namen verkniipft. Seine Bedeu-
tung fiir die moderne Theologie liegt offenbar in erster Linie darin, das ganze
Programm aufgenommen und in den verschiedensten Hinsichten vertreten und
prazisiert zu haben. So wurde er zum Stimmfiihrer, der die moderne Theologie
in der dffentlichen Diskussion mit groBer Produktivitat zur Geltung brachte und
deshalb ist es nicht verwunderlich, daf der Streit um dieses Programm sich vor
allem mit seinem Namen verbunden hat.

Baumgartens eigene Beitriage zu den theologischen Grundfragen der Zeit sind
in der Tat nicht identisch mit den groen Thesen der Diskussion. Sie liegen dem
vielmehr voraus. Baumgartens eigene Interessen und seine produktiven Nei-
gungen galten Gegenstianden, deren Gewicht und Bedeutung sich nicht ohne
weiteres aus den grofen Auseinandersetzungen ergibt. Bei der Durchsicht des
staunenerregend umfanglichen Katalogs seiner Veroffentlichungen stoft man
auf den Sachverhalt, daB Baumgarten sich oft und vielféltig mit biographischen
Aufgaben befaft hat. Die Lebensgeschichte bedeutender Manner hat ihn offen-
bar immer wieder angezogen und in Anspruch genommen, und er hat zu die-
sem Thema sowohl umfingliche Monographien wie eine grofie Zahl von Wor-
terbuch- oder Zeitschriftenartikeln verfat. Es hat im Einzelfall sicher stets be-
sondere Griinde gegeben, die eine solche Ausarbeitung veranlaft haben. Die
Beschaftigung mit Carlyle beispielsweise geht offenbar gleich auf mehrere sol-
cher Griinde zuriick: Sie entstand einerseits aus dem Interesse an England und
dem religiésen und politischen Leben dort, dem Deutschland nach Baumgar-
tens Uberzeugung Anregungen und Ansto8e auf allen kulturellen Gebieten ver-
dankt, und andererseits aus dem Interesse an sozialen Fragen, die Carlyle auf
seine Weise im England des 19. Jahrhunderts zur Geltung gebracht hatte. So
wird es auch spezielle und zufallige Griinde dafiir gegeben haben, daf8 Baum-
garten in der 1. Auflage von ,Die Religion in Geschichte und Gegenwart” zwei
groRe biographische Artikel iiber die deutschen Kaiser Wilhelm 1. und Wilhelm
IL. geschrieben hat - die folgenden Auflagen der RGG haben diese Stichwor-
te dann gestrichen. Aber es wird doch wohl zu fragen sein, ob dieses Interesse
Baumgartens an der Biographie im ganzen und also am Thema selbst auf Griin-
de zuriickgefithrt werden kann, die nicht blo8 ihrerseits biographischer oder
situativer oder zufalliger Art sind. Was hat dieses Interesse an der Lebensge-
schichte grofer Manner begriindet? Was gibt diesem Thema die Bedeutung, die
Baumgarten ihm iiber mehr als drei Jahrzehnte zugeschrieben hat? Was hat ihn
veranlaft, sich immer wieder und in ganz unterschiedlichen Féllen mit Biogra-
phien zu befassen?
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Johann Gottfried Herder ist Baumgartens erstes biographisches Thema gewe-
sen. Mit dieser Arbeit erwarb er 1888 in Halle den akademischen Grad eines
Lizentiaten der Theologie. Die Wahl dieses Themas geht sicherlich nicht schon
auf grundsatzliche Erwagungen Baumgartens zur Biographik zuriick. Vielleicht
hat es eine Rolle gespielt, daf bereits der Vater einen Aufsatz tiber Herder verof-
fentlicht hatte und daf der ,Geist Herders” von Kindheit an in der Erziehung
und in der Erinnerung Baumgartens eine Rolle spielte’. Diese Arbeit ist freilich
erst in einer spateren und erweiterten Fassung (1905) veroffentlicht worden.
Hier finden sich die leitenden Einsichten Baumgartens deutlich zusammenge-
fat. Das Buch tragt den Titel ,Herders Lebenswerk und die religiose Frage der
Gegenwart”, und zeigt damit bereits an, da sein Interesse nicht einer blofen
Historiographie oder literaturgeschichtlichen Einzelfragen gilt. Freilich kommt
die kulturgeschichtliche Bedeutung Herders zur Sprache: Seine Stellung in der
Ideengeschichte wird ebenso erortert wie sein Verhéltnis zu Goethe. Im Vorder-
grund aber stehen andere Fragen: ,Das personliche Lebensproblem” und ,Her-
ders Originalitat” sind die Kapitel, denen Baumgartens eigentliches Interesse
gilt, und die Uberschriften machen schon deutlich, worauf dieses Interesse sich
richtet: das unverwechselbar Individuelle in Herders Personlichkeit ist das The-
ma dieser ganzen Schrift. Sie hat ihre Absicht und ihr Ziel in der Rekonstruktion
der Individualitat und will den hochst besonderen und einzigartigen Wirkungs-
momenten nachgehen, aus denen diese Lebensgeschichte sich bildet.

Dabei ist Herder alles andere als ein Heros. Es ist keineswegs etwa die hervor-
ragende geistesgeschichtliche Bedeutung Herders, die das Interesse an ihm be-
griindet. Denn Baumgarten a8t von der ersten Seite an keinen Zweifel daran,
daf er das Lebenswerk Herders fiir gescheitert halt. Lebenswerk kann hier in
doppeltem Sinn verstanden werden: Das persénliche Leben, das Verhaltnis also
von Lebensplan und Lebenswirklichkeit ist in Herders Fall ebensowenig gelun-
gen wie das geistige und das literarische Werk. In Herder hat sich nicht vollen-
det, was in ihm angelegt war. Sein Leben hat einen tragischen Verlauf. Im
,Sturm und Drang seines unruhig bewegten, ehrgeizigen Strebens” - so schreibt
Baumgarten — ,erreicht er nicht die sichere Abklarung seiner Gedanken und
Lebenswerte, nicht ihre Unterscheidung von den blo8 subjektiven Bediirfnissen
und Stimmungen, nicht ihre Durchbildung zu Erlebnissen einer hoheren allge-
meinen Notwendigkeit, nicht die innere Freiheit iber den Anregungen und
Eindrucken, die von aufen kommen, und damit auch nicht die vollige Verarbei-
tung seiner selbst, das Aufgehen seiner Person in ihrem Objekté. Herder wird
hier also keineswegs zum Vorbild in irgendeinem Sinn, zu einem Beispiel, an
dem man sich bilden sollte. Und doch, so schreibt Baumgarten, ,gerade dadurch
kann uns die Betrachtung seines Lebens reich machen”’.

Diese Bereicherung erwachst zunachst aus der Anschauung des Reichtums,
den das Leben Herders denn doch reprasentiert. ,Seine ganze Genialitat liegt in
der Lebendigkeit seiner Ahnungen tieferer Geheimnisse”?, liegt in der Fahig-
keit, eine ganze Welt, die Fulle der Ideen und der Widerfahrnisse in sich aufzu-
nehmen und widerzuspiegeln. Aber Tiefe und Reichtum dieser Individualitat
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haben ihre Wurzeln gleichsam auflerhalb ihrer selbst, denn sie erwachsen aus
der Religiositat. In Herders religioser Anlage, in dem, was ihn als homo religio-
sus kennzeichnet und was ihm darin zu eigen ist, liegen die Griinde fir die
GroRe und fiir die Eigentimlichkeiten seines Wesens und seines Lebens. Baum-
garten zitiert an dieser Stelle die Schrift seines Vaters: ,Diese Natur war eine
durch und durch religiose; das Wesen dieser geistigen Personlichkeit bestand
darin, alle menschlichen Dinge, alle Erscheinungen der Geschichte und Natur
stets auf ihren gottlichen Zusammenhang hin zu betrachten; dies Leben hatte
von seinen ersten selbstandigen Regungen bis zu den letzten ermattenden Au-
Berungen kein hoheres, heifer verfolgtes Ziel, als die Religion zu saubern von
abgestorbenen Formen der Tradition, sie im hochsten Sinn frei und menschlich
zu machen, auf der anderen Seite aber der Menschen Gedanken und Empfin-
dungen zu weihen durch die stille Warme einer ganz anspruchslosen, ganz hu-
manen, aber um so tieferen, im Innersten waltenden Religiositat”.

Hier also sieht Baumgarten die Antwort auf die Frage, was denn die
Individualitat in Wahrheit zur Individualitat macht: die Religion. Der Mensch
gewinnt das, was ihn unverwechselbar sein la8t, und was ihn in Person in der
Eigentiimlichkeit seines Lebens kennzeichnet, aus seiner Religiositit. Am Bei-
spiel Herders tritt dieser Zusammenhang besonders deutlich hervor. Denn
Baumgarten begniigt sich nicht mit den Urteilen, die er iber Herders Religion
zitiert. Er urteilt kritischer und scharfer. Zwar lagt er gelten, da8 die letzten
Griinde fiir die Erklidrung von Herders Wesen und Personlichkeit in seiner Reli-
giositat zu suchen sind. Gerade deshalb aber mu8 diese Religiositat kritischer
und differenzierter beurteilt werden. Herder war — so schreibt Baumgarten — ,in
dem Augenblicke, da er von religiosem Leben zeugte, ganz davon erwarmt;
aber das war eine, ich méchte sagen, musikalische Gestimmtheit, die sofort wie-
der einer seis moralischen seis 4sthetischen Platz machte“!?. Herders Religiositat
war also anfillig, sie war in Versuchung, sich dem Asthetischen oder dem Mo-
ralischen, aus denen sie doch gerade befreit werden sollte, wieder unterzuord-
nen und einzufiigen. Baumgarten spricht deshalb von der Schwache und von
der Unbestimmtheit in Herders religios-sittlichen Welt- und Selbstbeurteilung.
Und hier sieht er ,den innersten Grund aller seiner Schwichen, den Grund auch
dessen, daf er im spateren Alter sich verarmend und unselig fiihlte”!.

Der innere Zusammenhang von Religion und Individualitat wird also gerade
am Beispiel Herders noch transparenter. In der Besonderheit individuellen Le-
bens bildet sich ab, was als Religiositit den Menschen bestimmt. Die Biographie
eines Menschen, die Geschichte, in der seine Personlichkeit Gestalt gewinnt, ist
Ausdruck seiner Religion. Darin ist die Einsicht begriindet, daf die wesentliche
und entscheidende Bildung des Menschen die religiése Bildung ist. Darin ist
aber auch die Uberzeugung formuliert, da8 die Religion nur so, nur in der Re-
konstruktion von Individualitat zur Anschauung kommen kann. Was an der
Religion wesentlich und wirksam ist, bleibt ganz dem einzelnen Menschen
selbst zu eigen. Religion ist Subjektivitat. Im Rahmen dieses Religionsbegriffs
will Baumgarten seine ,modernen Ideale” verstanden wissen und in diesem Sin-
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ne spricht er am Anfang seiner Vorlesungen iiber Carlyle und Goethe von der
~erlegung aller Beweise fiir das Dasein einer hoheren Lebensmacht aus den
auBeren Zeugnissen in die innersten Notigungen der Personlichkeit” und von
der NVerlegung aller geschichtlichen Werte aus den duBeren Geschehnissen,
den Massenbewegungen, den Kriegsereignissen in die Fortschritte der personli-
chen Kultur . . .“12, Es ist dieser Religionsbegriff und es sind seine Folgen, die
Baumgartens theologische Interessen und seine Argumentationen wesentlich
leiten und bestimmen.

Gerade im Blick auf diesen Religionsbegriff kann wiederum Herder zum Ex-
empel werden, und das macht ihn beweiskraftig fur die ,religiose Frage der
Gegenwart“: An ihm zeigt sich die ganze Schwierigkeit, den neuzeitlichen Reli-
gionsbegriff gegen die traditionellen Anspriiche von beiden Seiten zu bewih-
ren. ,Kann die Religion” - so fragt Baumgarten — ,kann das Christentum der
Verlegung aller Lebenswerte in das innerlich beherrschte organische Wesen fol-
gen, ohne ihre Kraft zu verlieren?” Und seine Antwort lautet: ,der Rationalis-
mus vermag das ebensowenig wie der orthodoxe Supranaturalismus“’®. Das
war bereits die urspriingliche Einsicht Herders, wie es unverandert die tragende
Einsicht der neuzeitlichen Gegenwart sein mu8. Fiir die Fassung des Religions-
begriffs, der diesen neuzeitlichen Bedingungen zu entsprechen vermochte, hat
Herder klassische Dienste geleistet: ,In der Verdrangung” - so schreibt Baum-
garten — ,eines leblosen bildungsfeindlichen Orthodoxismus durch eine subjek-
tiv warme, weltoffene, bildungsfreundliche, dem Welt- und Selbstleben seine
selbstandige Bedeutung wahrende Frommigkeit; in der Uberwindung eines ein-
seitigen, niichternen, kalten abstrakten Rationalismus durch eine lebensinnige,
phantasievolle, der Bibel abempfundene, reich und tief empfindende Frommig-
keit . . .1 Das hat Herder gewollt, aber er hat es nicht durchhalten kénnen, und
dieses Scheitern macht ihn fiir Baumgarten zum exemplarischen Zeitgenossen,
an dem die religiose Frage der Gegenwart uniiberboten anschaulich ist. Nach
Baumgarten zeigt sich an Herder, daf8 eine ,schillernde Mittelfarbe” zwischen
einem Dogmatismus, der naiv unsere Erfahrungswelt mit der objektiven Welt
gleichsetzt, und einem alle absoluten Normen und Werte auflosenden Skepti-
zismus die Auffassung der Religion entwertet. ,Bei aller Begeisterung fur Lu-
thers religiose Kraftgestalt” — so faft Baumgarten sein Urteil zusammen - ,ist
Herder dessen Triebkraft fremd geblieben: Die schlechthinnige Unterordnung
des ganzen Subjekts in allen seinen LebensiduBerungen und allen seinen Urtei-
len unter das Gesetz des Glaubens und der Gnade, die durchaus religiése Orien-
tierung seines sittlichen BewuBtseins, die Abweisung aller anderen Selbstbefrie-
digung als durch das BewuBtsein der gottlichen Versohnung“’®. Diese Luther-
deutung enthalt diejenige Fassung des modernen Religionsbegriffs, die allein
nach Baumgartens Uberzeugung den neuzeitlichen Fragestellungen standhal-
ten und damit die christliche Existenz unter den Bedingungen der Moderne be-
wahren konnte. Herder ist Paradigma fiir das Scheitern durch den Mangel an
Konsequenz geworden, aber damit zugleich Exempel fiir deren unaufgebbare
Notwendigkeit.
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Baumgarten mufte nun allerdings besorgt sein, dieses moderne Verstdndnis
der Religion vor falschen Deutungen und vor irrigen Auffassungen zu bewah-
ren. Die groite Gefahr kam dabei offenbar aus den eigenen Reihen der moder-
nen Theologie. Hier lag es nahe, die Subjektivitat der Religion zu akzeptieren,
um darunter dann allein den Verkehr der Seele mit Gott in der Begrenzung auf
die reine Innerlichkeit zu verstehen. Dem tritt Baumgarten mit Entschiedenheit
entgegen. Fur ihn ist der christliche Glaube eine geschichtliche Macht, ohne die
die moderne Welt nicht ware, und gewif nicht das sein kénnte, was sie sein
sollte. Fiir ihn ist das Christentum wesentliche Grundlage der Kultur, die diesen
Namen verdient, und Religion die Kraft, die der dem Christentum entsprechen-
den Gestaltung des Lebens und der Welt zugrunde liegt. In diesem Sinn vertritt
Baumgarten das Programm des Kulturprotestantismus. Er sieht indessen diese
Macht der Religion nicht in den abstrakten iiberlieferten Normen und Werten
wirksam. Nicht durch den Inhalt ihrer Traditionen, durch Lehre oder Gebot,
sondern allein durch die den Menschen bewegende Kraft entfaltet die Religion
ihre Macht iiber Geschichte und Lebenswirklichkeit. Das ist keine Absage an
die iiberkommene kirchliche Religion, es ist vielmehr der Anspruch, diese Reli-
gion neu zu verstehen. Baumgartens Programm enthalt, wie er versichert,
selbstverstandlich den Glauben an Jesus Christus als beherrschendes Prinzip
aller christlichen Erkenntnis und alles religiosen Lebens, ebenso aber die Forde-
rung der Freiheit, prinzipielle Veranderungen der Welt und einen neuen Begriff
des personlichen Lebens in das Christentum aufzunehmen. Besonders bekannt
geworden ist eine polemische Formulierung, nach der fiir den christlichen
Glauben die ,Befreiung von der Knechtung unter das Urchristentum und die
Reformationstheologie” gefordert wird'®. Es ist dieses Verstdndnis der Religion
als der die Individualitat bestimmenden und bewegenden Macht, durch das fiir
Baumgarten das Verhiltnis von Christentum, Kultur und Geschichte begriindet
wird. Diese Anschauungen bilden dann auch den Rahmen und die Grundlage
fiir Baumgartens auBerordentliches Interesse an politischer Biographie. Er hat
,Bismarcks Stellung zu Religion und Kirche” mehrfach und in eigenen Mono-
graphien untersucht, seine Analysen der Religiositat deutscher Kaiser wéren
einer selbstindigen Publikation wert gewesen, und auch seine Abhandlung
tiber Carlyle macht dessen politische und soziale Entwicklung zu einem ihrer
Hauptthemen!’. Diese Biographien gewinnen ihre Bedeutung offenbar da-
durch, Illustrationen der Prozesse zu sein, in denen subjektive Religiositat zur
Kraft greifbarer Weltgestaltung geworden ist. Die politische Biographie wird
zum Exempel dafiir, da Religion sichtbare Folgen zeitigt und da8 sie also mehr
ist als bloRer Verkehr der Seele mit Gott. Bismarck, den Baumgarten im Lichte
erhabenster Verklarung sah, ohne vollig blind fiir seine Schwéchen zu sein,
mugte sich hier als besonders fruchtbarer Gegenstand erweisen, weil die politi-
sche Wirklichkeit in seinem Fall erganzt wurde durch eine Fiille personlicher
AufBerungen religioser Art und zu religiosen Fragen. Seine Religiositat lie§ sich
also in Ausfiihrlichkeit und Breite rekonstruieren. So wird Bismarcks Bekeh-
rung zum Thema, sein Glaube an Vorsehung und goéttliche Leitung im weltge-
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schichtlichen wie im personlichen Leben, seine sittlichen Grundsatze, seine
Glaubenszeugnisse tiber Siinde und Gnade, und alle diese Themen werden in
Beziehung gesetzt zu den politischen AuBerungen und Zielsetzungen, die sich
in Reichstagsreden, in Regierungsdokumenten und privaten Briefen finden las-
sen. Charakteristisch fiir Fragestellung und Darstellungsweise Baumgartens
sind die folgenden Satze: ,Vielen ernsten Christen will es nicht gelingen, mit
dem Bilde des in Gott gebundenen und durch Vertrauen auf Seine Leitung frei-
en Helden die Riicksichtslosigkeiten und Skupellosigkeiten der Bismarckschen
Politik zu vereinigen. Es muf also versucht werden, die Bismarckschen politi-
schen Maximen aus seiner Religiositat und Gewissenhaftigkeit heraus zu be-
greifen — womit freilich keineswegs alle seine Praktiken gerechtfertigt werden
sollen“!®, Auf diese Weise entsteht das Bild eines religiosen Charakters, der der
politischen und offentlichen wie der privaten Lebenspraxis des Helden zu-
grunde liegt und sie dadurch als zutiefst religiose Praxis beleuchtet und erklart.
Ubrigens ist ,Held” ein Stichwort, das Baumgarten von Carlyle iibernommen
hat, der damit die exemplarische Personlichkeit bezeichnet hatte, auf die er alle
wirklich humane Kulturleistung zurtickfiihrte. Bei Baumgarten wird Carlyle sei-
nerseits zum Helden, und zwar in dem Sinne, da an ihm der Zusammenhang
von Religiositdit und sozialem Engagement beispielhaft zur Anschauung
kommt. Mehr noch: An Carlyle lat sich studieren, wie der religiose Charakter
sich entwickelt, wie er durch alle Gegensatze und Widerspriiche hindurch end-
lich den Boden und die Festigkeit gewinnt, die seine spateren Wirkungen be-
grinden. Die zeitgeméafle Fassung, die Carlyle fiir sein Christentum gefunden
hat, wurde ihm zum bleibenden Motiv fiir seine sozialpolitische Arbeit im Eng-
land des 19. Jahrhunderts. ,Nicht wirtschaftliche Theorien” — so schreibt Baum-
garten — ,sondern sozialsittliche Impulse hat Carlyle seiner garenden Zeit zu
bieten gehabt. Alles hangt bei ihm zusammen mit der religios-sittlichen Weltan-
schauung . .. Und er sprach und England hérte . . .”?°. Baumgarten schlieBt sei-
ne Abhandlung iiber Carlyle mit dem Satz ,Der ist ein Held, der im Glauben an
die Ewigkeit sich opfert im Dienst der Zeit“%.

Direkt und mit systematischem Anspruch hat Baumgarten seinen Religions-
begriff nicht zum Thema gemacht. Gleichwohl hat er ihn erlautert und in groge-
rem Zusammenhang dargestellt. Dazu ergab sich der Anla8 zwangslaufig aus
der Aufgabe, die Grundsatze des evangelischen Religionsunterrichts darzustel-
len. Baumgarten hatte diese Aufgabe mit einer Vorlesung im Sommersemester
1902 ibernommen, um sein Programm mit einer gewissen demonstrativen Note
an die Offentlichkeit zu bringen. Den Hintergrund dafiir bildet die Auseinan-
dersetzung mit Theodor Kaftan, dem Schleswiger Generalsuperintendenten
und einem der profiliertesten Vertreter der sogenannten ,modern-positiven”
Richtung, von der Baumgarten sagt, da8 sie vollig am alten Glauben, am Urchri-
stentum und an den symbolischen Biichern der Reformationszeit hange und
blof in den Ausdrucksformen der modernen Entwicklung des Geisteslebens
sich anzupassen suche?!. Kaftan freilich hatte nach zwei Seiten zu kampfen,
denn der Herausgeber der ,Kostlichen Perle”, die das unverfalschte Luthertum
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in Schleswig-Holstein bewahren sollte, Pastor Clausen in Todenbiittel, sah in
Kaftan einen langst vom Felsen der Gewiflheit abgewichenen Irrgeist. Nun hat-
te Kaftan fiir den Gebrauch im Unterricht eine Auslegung des Kleinen Katechis-
mus verfaBt, die diesen Text mit Scharfsinn und Gelehrsamkeit auf dem Boden
der modern-positiven Theologie zeitgemaR verstandlich zu machen suchte.
Baumgarten sah sich indessen, nicht zuletzt durch den groSen Einflu8, den das
Buch gewann, veranlafit, ihm eine ausfiihrliche und tiberaus kritische Bespre-
chung im ,Schleswig-Holsteinischen Kirchenblatt” zu widmen. Er erlduterte
seine schwerwiegenden Bedenken gegen Inhalt und Methode dieses Unter-
richts, aber aus der Kritik der Kaftan’schen Erklarung erwuchs ihm unter den
Handen eine Kritik des Luther’schen Katechismus selbst, und zwar in bezug auf
seine Verwertbarkeit fiir Kinder nicht weniger als fiir modern gebildete Lehrer.
Der wortreiche Umgang mit der altkirchlichen Christologie schien ihm hochst
problematisch, nicht weniger aber die selbstverstandliche und mit den sozialen
Erfahrungen der Zeit kaum vereinbare Rede davon, daf Gott ,uns reichlich und
taglich versorgt’. Baumgarten hat diese Kritik selbst als einen ,Generalangriff
gegen das Zentrum des kirchlichen Unterrichtswesens” verstanden?. So ist sie
auch von der kirchlichen Offentlichkeit aufgenommen worden. Die Folge war
auf der einen Seite, daB die Schleswig-Holsteinische Pastoralkonferenz im Jahre
1902 eine Beschwerde iiber Baumgarten mit den Unterschriften von 193 Pasto-
ren an das zustindige Ministerium einreichte, auf der anderen Seite aber, daf
Baumgarten offenbar aus den Kreisen der Religionslehrer und der Lehrerbil-
dung nachdriicklich gebeten wurde, nun seine Ansichten bekanntzumachen
und sein Programm zur Diskussion zu stellen.

Es sind diese Umstiande, die Anlage und Durchfithrung der Vorlesungen
Baumgartens bestimmt haben. Sie wurden sogleich publiziert, und zwar unter
der Uberschrift ,Neue Bahnen — Der Unterricht in der christlichen Religion im
Geist der modernen Theologie”. Sie waren also nicht nur und nicht einmal in
erster Linie fiir Theologen oder akademisch gebildete Religionslehrer gedacht,
sondern sollten, zumal in der publizierten Fassung, Lehrer und Lehrerinnen an
Volksschulen und Lehrerseminaren erreichen. Zugleich programmatisch und -
popular sollten diese Vorlesungen sein, und deshalb muSte auf alle gelehrten
und speziellen systematisch-theologischen Erorterungen verzichtet werden.
Gleichwohl muBte Baumgarten sich iiber die Religion &uBern, die hier nun un-
terrichtet werden sollte. Er tat das, indem er vom Wesen des Christentums
sprach?. Damit hat er sich implizit auf die Diskussion bezogen, die Harnack
ausgelost hatte, aber er hat den Begriff sogleich in einem eigenen Sinn interpre-
tiert und umgebildet: Das Wesen des Christentums stellt sich ihm dar in einer
Reihe verschiedener ,Erlebniskreise”. Obenan steht dabei das Siinden- und
GnadenbewuRtsein, das Gefiihl des tiefen Abstandes von den Forderungen der
Bergpredigt und damit die Bankrotterklarung des Tugendstrebens einerseits
und das glaubige Vertrauen in die freie Gnade des Vaters andererseits. Das
Gleichnis vom verlorenen Sohn ist hier das erschopfende Exempel. Den zwei-
ten Erlebniskreis bildet das Gottvertrauen in allen Schicksalslagen, insofern
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namlich die christliche Weltanschauung alles Schicksal in Schickung des giiti-
gen Vaters verwandelt, alles Leid als Instrument Gottes erkennen und alle Un-
gerechtigkeit als Widerspruch gegen Gott zu bekampfen lehrt. Es ist die Dop-
pelseitigkeit des christlichen Glaubens, daf8 die Gegenwart des Heils stets ver-
bunden ist mit der Hoffnung auf die kiinftige Herrlichkeit. Der dritte Erlebnis-
kreis wird durch die Erfahrung geleitet, dagR, wie auf dem religiosen Gebiet die
Gemeindebildung wesentlich ist, so auf dem ethischen Gebiet die soziale Ge-
rechtigkeit und Nachstenliebe. Das Christentum ist Sozialismus des Heils, und
das hat seinen tiefsten Ausdruck im Kreuz Christi gefunden und in seinem Wort
,wer sein Leben verliert, wird es gewinnen”. Aber neben diese Seite des Chri-
stentums, nach der es eine Religion des Opfers und nicht des Sichauslebens ist,
tritt als vierter Erlebniskreis die Asthetik der Frommigkeit, die religiose Versen-
kung und die Feier, aus der dem inneren Leben die fiir allen Nachstendienst
notigen Krafte erwachsen.

Diese Deutung, die Baumgarten damit dem Wesen des Christentums gibt, er-
lautert seinen Religionsbegriff prazise und von allen Seiten. Religion ist subjek-
tive Erfahrung, ist Vollzug und Ereignis solcher Erfahrung zugleich mit ihrer
Auslegung und Sinngebung aus den Quellen der christlichen Tradition. Zum
Wesen des Christentums gehort daher das, was aus dieser Uberlieferung Erfah-
rung bildet und Erfahrung auslegt. Der Rekurs auf die Erfahrung wird deshalb
zum kritischen MaRstab fiir die Rezeption der Uberlieferung. ,Fiir den Apostel
Paulus” — schreibt Baumgarten — ,und fiir meinen Lehrer Biedermann ware der
Verzicht auf metaphysische Spekulation Ungehorsam gegen ihr eigenes Wesen
gewesen. Uns aber, die wir diese Bediirfnisse nicht von Gott bekommen haben,
kann das Geheimnis der Personlichkeit Jesu, dieses einzigartigen Transparents
der Gottheit, bestehen, ohne dag wir den Schleier liften, der ber seinem vor-
weltlichen Dasein liegt, ohne da wir in das Nichterfahrbare zuriickgehen”?.
Die Relevanz der christlichen Uberlieferung erweist und bewéhrt sich an dem,
was sie zur Begriindung und zur Auslegung der Erlebniskreise beitragt, die die
christliche Existenz unter den Bedingungen der Moderne bestimmen. ,Wir mo-
dernen Leute” — sagt Baumgarten — ,sind Empiristen und leben nur in Erfahrun-
gen“®, Es ist dieser Grundsatz, von dem sein Religionsverstindnis gepragt und
geleitet wird.

Der Logik dieses Begriffs entspricht es, da Baumgarten zwischen dem Wesen
des Christentums und den Konsequenzen dieses wesentlichen Christentums fiir
die Weltgestaltung und die Lebensfithrung deutlich unterschieden wissen
will?®, Fiir die Unterscheidung selbst beruft er sich zudem auf Harnack. Die we-
sentlichen Grundziige des Christentums namlich gelten absolut, wahrend ihre
Beziehungen zu Welt und Leben wechselnd und relativ sind. Es handelt sich
dabei um die Stellung des Christentums zu Askese und Weltentsagung, zur so-
zialen Frage, zu Recht und Staat und zu Kultur und Bildung. Baumgarten liegt
alles daran, diese Beziehung als persénliche Verantwortung zu fassen, die nicht
nach dem starren Schema einer historischen Periode fiir alle Zeiten gleich
bleibt, sondern aus lebendigem Vollzug und im geschichtlichen Werden zu ge-
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stalten ist. Die Folgen der Religion sind eine verantwortlich wahrzunehmende
Aufgabe.

Religion bleibt also, auch wo sie im Zusammenhang des Unterrichts entfaltet
wird, Sache der Subjektivitat. Sie soll weder als verbindliche Wahrheit noch als
allgemeingiiltiges Gesetz der Weltgestaltung verstanden werden, sondern als
individuelle Kraft, als diejenige Motivation und Befahigung, die der einzelne
Christ dann im verantwortlichen Leben zu bewahren hat. Besonders illustrativ
fiir dieses Verstandnis der Religion ist die Stellung, die Baumgarten ihr in seiner
Ethik zugewiesen hat. Diese Ethik selbst fillt bereits aus dem Rahmen: Sie tragt
den Titel ,Praktische Sittenlehre” (1921) und will allein dem Interesse der Praxis
dienen und dem Zeitgenossen helfen, ,in unzihligen Konfliktfallen zwischen
Pflicht und Neigung, Wahrhaftigkeit und Liebe, Nachsten- und allgemeiner
Menschenliebe das Entweder-Oder zu erfassen, das allein eine Willensentschei-
dung moglich macht“?. Sie will damit freilich eine der traditionellen evangeli-
schen Ethik gegeniiber neue Orientierung bieten. Thr Ziel ist eine ,Erfahrungs-
lehre von den wirklichen sittlichen Beziehungen”. Dabei soll sie induktiv ver-
fahren und also von der sittlichen Erscheinungswelt als von ihren Grundtat-
sachen ausgehen. Denn die selbstandigen Gebiete unserer sittlichen Kultur
,empfangen ihre Gesetzgebung durchaus nicht von der Religion, sondern von
der Vernunft der Dinge“?. So wird diese Ethik durchgefiihrt als nach groSen
Perspektiven geordnete Diskussion von Konfliktfallen und Fragen unmittelba-
rer Lebenspraxis, in der ,die Selbstandigkeit und Sittlichkeit gegeniiber der Re-
ligion mit Nachdruck zur Geltung gebracht wird”. Diese Religion selbst tritt
ganz am Ende erst in Erscheinung: ,So diirfen wir denn nun wohl zum Schluf§
bekennen, daf iiber die innere Freiheit und reife Klarheit Jesu gegeniiber
Schicksal und eigener Bestimmung eine Steigerung nicht denkbar ist . . .“, und
deshalb werden wir gemahnt, ,nie iiber der Differenziertheit der Erfahrung die
Einfalt des Glaubens zu vergessen, die aus der steten Berithrung mit der ur-
spriinglichen sprudelnden Kraft Jesu ihre Kraft gewinnt“%. Die Religion also hat
ihren Ort am Ende dieser Ethik. Sie leistet keinen eigenen Beitrag zum Inhalt
der sittlichen Fragen, aber sie ist die Kraft, derer die ethische Subjektivitat be-
darf, um das Leben verantwortlich zu gestalten.

Baumgartens Religionsbegriff ist, ausdriicklich oder nicht, die Grundlage und
das bestimmende Moment aller seiner Arbeiten auf dem Gebiet der Praktischen
Theologie gewesen. Seine emphatische Zustimmung zu dem, was er selbst als
,modernen Subjektivismus” bezeichnet hat*® und sein Interesse daran, diesen
Subjektivismus gerade auf dem Gebiet der Religion konsequent durchzufith-
ren, geben den von ihm bevorzugten Themen und dem Stil seiner Arbeit ihr
spezifisches Geprage. Er hat mit diesem Religionsbegriff ein Problem ausgear-
beitet, das gerade der Praktischen Theologie unverandert aufgegeben ist, sofern
sie den Zusammenhang mit dem WahrheitsbewuBtsein ihrer Gegenwart nicht
grundsatzlich aufgeben will. Freilich ist nun gerade bei Baumgarten das Interes-
se seinerseits abgeleitet und elementarer begriindet. Das Interesse an der Sub-
jektivitat ist Ausdruck der Faszination durch die Unmittelbarkeit. Baumgarten
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steht im Bann der Moglichkeiten, die sich ihm aus der praktischen Gestaltung
einer jeweils wieder einzelnen Lebenserfahrung ergeben. Erziehung kann er-
folgreich, Predigt kann wirksam, moralische Anleitung kann uiberzeugend sein,
sofern sie sich auf die konkrete Unmittelbarkeit der Erfahrung konzentrieren.
Wie alles Wesentliche im Leben, so ist das Evangelium ,erfahrbar”, der Erfah-
rung und nur der Erfahrung zuganglich. Deshalb wird die wahrnehmende, ge-
staltende und respektvolle Zuwendung zur Erfahrung und zur Unmittelbarkeit
des Lebens die erste und iiberall leitende Aufgabe: Das ist der Sinn des Begriffs
,Praxis”. Diese Praxis, immer wieder als Entdeckung gefeiert und gegen alle
bloBe Spekulationen hervorgehoben, wird fir Baumgarten zum Thema der
Praktischen Theologie. Praktisch in diesem Verstandnis ist seine programmati-
sche Darstellung des Religionsunterrichts, sind seine gesammelten Anmerkun-
gen zur Predigt, ist seine Sittenlehre und am Ende auch, wenngleich der tradi-
tionellen Form noch am starksten verpflichtet, seine Seelsorge. Fiir diese Prakti-
sche Theologie ist der Verzicht auf die Theorie kein Opfer, sondern Programm.
Baumgarten hat dafiir Goethe zitiert: ,Ein Kerl, der spekuliert, ist wie ein Tier
auf diirrer Heide, von einem bosen Geist im Kreis herumgefiihrt, und rings um-
her liegt schone gritne Weide*®!, Er hitte Claus Harms zitieren sollen: ,Durch
den Kopf zum Herzen? Nein: Vom Herz zum Herzen“*. Sich dieser Genealogie
nicht bewuft gewesen zu sein, diirfte auch als eine Folge des Theorieverzichts
angesehen werden.

Eine Praktische Theologie, die diesen Namen durch ihren Zusammenhang
begriindete, ist aus der Arbeit Baumgartens nicht hervorgegangen. Das Interes-
se an der konkreten Unmittelbarkeit schlieSt den Zusammenhang, der sich al-
lein durch Vermittlungen herstellt, aus. Baumgartens Schriften zur Praktischen
Theologie wenden sich folgerichtig kaum je an Amtspersonen und Berufstrager
der Kirche und der Religion und niemals nur an Theologen allein. Sie wenden
sich direkt und unmittelbar an jeden Betroffenen. Die Praktische Theologie ver-
wandelt sich in das lebenspraktische Wissen des Christen von sich selbst.

Damit ist Baumgarten zur Symbolfigur fiir eine Versuchung geworden, die
die Praktische Theologie auf Schritt und Tritt begleitet und bedroht. Es ist die
Versuchung, das Praktische der Praxis, die Sache selbst, direkt und unvermittelt
sich zur Aufgabe zu machen. Viel praktischer miite die Praktische Theologie
sein, so versteht sie ihre Ziele, und als harteste Kritik empfindet sie den Vor-
wurf, unpraktisch zu sein, sei es auch um den Preis der Trivialisierung. Diese
Faszination durch das Praktische in der Praktischen Theologie verdankt sich
einer INlusion und einem Irrtum: der [llusion, da8 sich der Unterschied zwischen
dem Praktischen selbst und dem, was ihn zum Gegenstand hat, sinnvoll aufhe-
ben lieBe; und dem Irrtum, dag eine verniinftige und ihrer Sache gemafe Praxis
ohne Theorie, oder wie Baumgarten sagt: ohne Spekulation, iiberhaupt méglich
sel.

Die Erbschaft, die Baumgarten der Praktischen Theologie hinterlassen hat
und derer wir in Dankbarkeit gedenken, besteht vor allem in der programmati-
schen Aufklirung iiber die Subjektivitit, die die neuzeitliche Verfassung der
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Religion pragt und die alle zeitgeméBe Beschaftigung mit ihr zu leiten hat. Im
Blick auf die Praktische Theologie aber 1a8t sich Baumgartens Erbe am deutlich-
sten in der kritischen Antithese zusammenfassen: Die Praktische Theologie
wird eine Theorie sein — oder sie wird nicht sein.
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Otto Baumgarten. Eine Lebensskizze

29. Jan. 1858

Herbst 1859 bis
Herbst 1861

Herbst 1861 bis
Frithjahr 1872

April 1872

1873

1876
1876/77

1877/78
1878-1882

in Stichworten

Von Hasko v. Bassi

Otto Baumgarten wird als Sohn des Politikers und Histori-
kers Carl August Ludwig Hermann Baumgarten und dessen
Ehefrau Ida geb. Fallenstein in Miinchen geboren.

Die Familie lebt in Berlin.

Die Familie zieht nach Karlsruhe, nachdem Hermann B.
eine Berufung als Professor der Geschichte ans dortige Po-
lytechnikum erhalt.

Hermann B. folgt einem Ruf an die StraBburger Universitit,
und die Familie siedelt in die eben wieder deutsch geworde-
ne Stadt um.

Als Folge der Auseinandersetzung mit einer Strafburger
Lehrkraft kehrt Otto B. als fiinfzehnjahriger Untersekunda-
ner fir ein Jahr ans Karlsruher Gymnasium zurtck.

Otto B. besteht sein Abitur mit der Note ,gut”.

B. beginnt sein Studium in StraBburg. Eine Schwiche
zwingt ihn jedoch noch vor Ende des Wintersemesters zu
einem neunmonatigen Genesungsurlaub bei Verwandten
auf dem Lande.

B. absolviert sein militirisches Dienstjahr.

Theologiestudium.

WS 1878/79 u. SS 1879 in StraSburg,

WS 1879/80 in Géttingen u. a. bei Albrecht Ritschl,

SS 1880 in Stra@burg;

WS 1880/81 u. SS 1881 in Ziirich bei A. E. Biedermann und
Alexander Schweizer,

WS 1881/82 in Strafburg.
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Frithjahr 1880

Herbst 1881
Frithjahr 1882

Herbst 1882
Dez. 1882 bis
Mai 1883

Sommer 1883

Sommer 1883 bis
Frithjahr 1887

Nov. 1883

Frithjahr 1887

April 1887 bis
August 1888

3./4. Nov. 1888

Ende 1888

Ostern 1890

Hasko v. Bassi

B. reist mit seiner sieben Jahre dlteren Cousine und nachma-
ligen Ehefrau Emily Alice Fallenstein nach Hayling Island/
Studengland.

Verlobung.

B. legt ein wohl beachtliches Erstes theologisches Examen
ab und besucht im Anschluff daran fiir ein halbes Jahr das
Predigerseminar in Heidelberg, wo er engeren Kontakt mit
seinem jiingeren Vetter Max Weber hat, der gerade mit sei-
nen Studien beginnt.

Nach bestandenem Zweiten Examen und erfolgter Ordina-
tion heiratet B. seine Cousine Emily A. Fallenstein.

B. ist als Stadtvikar in Baden-Baden tétig.

Reise nach Hayling Island/Stadengland.

In dieser Zeit ist B. als Pastorationsgeistlicher in Waldkirch
titig, einer Diasporagemeinde nordlich von Freiburg von
damals 600 Gemeindegliedern bei einer Einwohnerzahl von
3500.

Den schwersten Schicksalsschlag seines Lebens erleidet B.,
als Frau und Kind kurz nach der Geburt im Abstand von
zwei Tagen sterben. B. hat sich nicht wieder verheiratet.

Im Alter von 29 Jahren beschliet B., das Pfarramt aufzuge-
ben und die akademische Laufbahn einzuschlagen.

B. ist in Halle mit der Anfertigung seiner Lizentiatenarbeit
uiber ,Herder’s Anlage und Bildungsgang zum Prediger” be-
schaftigt.

Nach der Verteidigung der Thesen und der offentlichen
Disputation wird B. zum ,Lic. theol.” promoviert.

B. tritt als Nachfolger Adolf Jiilichers die Stelle des Predi-
gers am Berliner Waisenhaus in Rummelsburg an, um sich
zu habilitieren mit einer Arbeit, die die Dissertation fortsetzt
und sich mit Herders Stellung zum Rationalismus befa8t.

B. habilitiert sich und halt zu Beginn des Sommersemesters
seine Antrittsvorlesung als Privatdozent an der Universitat
Berlin zum Thema ,Die Reformbedurftigkeit der preufi-
schen Confirmationsordnung”.



27.~29. Mai 1890

Juni 1890

28. Aug. 1890
bis Ostern 1894

1891-1894

1892-1900

19. Aug. 1892

19. Juni 1893
15. Jan. 1894

18. Marz 1894

Jan. 1897

1901-1920

5. Mérz 1903

Pfingsten 1908

1908—ca. 1910
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Die erste Tagung des neugegriindeten Evangelisch-sozialen
Kongresses (ESK) findet statt, fur den B. sich sein Leben
lang engagiert. B. nimmt bis 1932 an insgesamt 26 Kongref-
tagungen teil.

Richard Adelbert Lipsius teilt dem 32jahrigen B. mit, da8 die
Jenaer Fakultit ihn als Extraordinarius zu berufen gedenke.

B. ist als auBerordentlicher Professor in Jena tatig.

B. gibt — quasi im Auftrag des ESK — die ,Evangelisch-sozia-
len Zeitfragen” heraus.

B. wirkt als Mitherausgeber der ,Zeitschrift fir praktische
Theologie”.

R. A. Lipsius stirbt. B. wird mit der NachlaBverwaltung be-
traut und gibt 1893 Lipsius’ ,Lehrbuch der evangelisch-pro-
testantischen Dogmatik” in dritter Auflage heraus.

Tod des Vaters Hermann B.

B. wird zum Sommersemester 1894 nach Kiel berufen als
Professor fiir Praktische Theologie und Universitatspredi-
ger.

Aufgrund seiner Kieler Berufung erhélt B. den ,D. theol.”
aus Halle.

B.s gemeinsam mit anderen namhaften Gelehrten vollzoge-
ne Stellungnahme zum Hamburger Hafenarbeiterstreik
fithrt zu einem spater freilich niedergeschlagenen Diszipli-
narverfahren gegen ihn.

B. gibt die ,Monatsschrift fiir die kirchliche Praxis” heraus,
die ab 1907 den ebenso programmatischen Titel ,Evangeli-
sche Freiheit” fithrt. Das Organ wird ganz wesentlich von
der von B. allmonatlich verfaten ,Kirchlichen Chronik” ge-

pragt.
In der Folge der Auseinandersetzungen um seine Kaftan-

Rezension wird B. auBer der Reihe zum 381. Rektor der Uni-
versitat Kiel fiir das Jahr 1903/1904 gewahlt.

B. erneuert seine Beziehungen nach England durch eine
l4tagige Reise gemeinsam mit anderen kirchlichen Repré-
sentanten Deutschlands.

Diese Zeit steht unter dem Zeichen der Arbeit an der RGG',
deren Mitherausgeber B. ist.
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24. Juni 1911

1. Dez. 1911

Marz 1912
28.-30. Mai 1912
1912-1913

Mairz 1913
13.-15. Mai 1913

15.-17. April 1914
Mai 1915

5. Juli 1916
11./12. Apr. 1917
Anfang Febr. 1918

15./16. Okt. 1918
Ende 1918

Jan. 1919
27./28. Febr. 1919

Ende Mairz bis
Juni 1919

1i-5::Sept: 1919

11.-16. Juni 1920

Hasko v. Bassi

B. verteidigt den Kolner Pfarrer Carl Jatho, der sich wegen
Lehrbeanstandungen vor dem Spruchkollegium zu verant-
worten hat.

B. wird als Nachfolger Adolf von Harnacks zum Vorsitzen-
den des ESK gewahlt.

B. unternimmt eine mehrwochige RuBlandreise.
Der ESK tagt unter B.s Vorsitz in Essen.

B. engagiert sich fiir Gottfried Traub, gegen den der Evan-
gelische Oberkirchenrat disziplinarisch vorgeht.

B. unternimmt auf Einladung der deutschen Liedertafel in
Bukarest eine Vortragsreise durch Ruménien und Sieben-
btirgen.

Der ESK tagt unter B.s Vorsitz in Hamburg,.
Der ESK tagt unter B.s Vorsitz in Niirnberg.

In der ,Kirchlichen Chronik” beginnen die Streichungen der
Zensur.

B. wird zum Geheimen Konsistorialrat ernannt.
Der ESK tagt unter B.s Vorsitz in Berlin.

B. reist in das Kriegsgebiet bei Sisonne/Laon nach Frank-
reich.

Der ESK tagt unter B.s Vorsitz in Leipzig.

B., der bislang der Nationalliberalen Partei angehorte, tritt
der Deutschen Demokratischen Partei (DDP) bei.

B. halt Wahlreden fiir die DDP, auf deren Liste er kandi-
diert.

B. nimmt an der Vorkonferenz zum Allgemeinen Deut-
schen Evangelischen Kirchentag in Kassel teil.

Tatigkeit als Sachverstandiger bei der deutschen Friedens-
kommission in Berlin. B. ist zustandig fiir kirchliche Fragen,
d. h. in praxi vor allem fiir die Fragen, die die deutschen
Missionen in den Kolonialgebieten betreffen.

Teilnahme am 1. Deutschen Evangelischen Kirchentag in
Dresden.

Teilnahme an der_ Reichsschulkonferenz in Berlin.



23./24. Juni 1920
10. Marz 1921
25. Apr. 1921
Nov. 1921

Dez. 1921 bis
Sept. 1922

16.-18. Okt. 1922

Apr. 1925

21. Febr. 1926

Ende Mirz 1926
29, Jan. 1928

4./5. Okt. 1930

21. Marz 1934
24, Marz 1934
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Der ESK tagt unter B.s Vorsitz in Berlin.
B. legt den Vorsitz des ESK nieder.
B. wird zum 2. Ehrenprasidenten des ESK ernannt.

Auf dem Parteitag der DDP in Bremen verzichtet B. auf sei-
nen Sitz im Parteivorstand.

B. nimmt teil an der Verfassunggebenden Kirchenversamm-
lung der evangelisch-lutherischen Kirche der Provinz
Schleswig-Holstein.

Teilnahme am ‘International Congress for the rehabilitation
of the moral ideal’ in London.

Bei der Reichsprasidentenwahl tritt B. fir den Zentrums-
kandidaten Marx ein. B.s Engagement verursacht erhebli-
ches Aufsehen und 1aBt ihn einmal mehr zum ,Fall” wer-
den.

B. halt seine Abschiedspredigt als Universitatsprediger in
der Heiligen-Geist-Kirche zu Kiel.

B. wird emeritiert.

B. wird zu seinem 70. Geburtstag von der Rechts- und
Staatswissenschaftlichen Fakultat der Universitat Hamburg
mit dem ,Dr. rer. pol. h. c.” geehrt.

B. erfahrt erhebliche Verunglimpfungen durch den Natio-
nalsozialistischen Deutschen Studentenbund. Anlag ist das
geplante Auftreten B.s als Prediger im Festgottesdienst des
Bachfestes. Auf Flugblattern, die vor der Nicolaikirche ver-
teilt werden, wird B. Landesverrat, Philosemitismus, Pazi-
fismus und Verrat am Nationalismus vorgeworfen.

B. stirbt im Alter von 76 Jahren.

Trauerfeier in der Heiligen-Geist-Kirche zu Kiel, Bestattung
auf dem Kieler Stidfriedhof.



f\mmg .~br I‘im : rmm

15 mmmm mm: &

s B

g mmﬂﬂ%!
-’u.m r“' g "’ﬁ

h&t ﬁ&% Sy

swhen L mg, FURE 5 4 3 B
rmm:msmwmm Wdﬂr v
k.ﬂmm;mam mﬁmﬁﬁ Hr mﬁm i -

”""Saﬁmﬁw

Enat i blal
: Lt}f‘v' iy 1(‘.}

Lo Bept, 1900, -

1136 Juint 020




Baumgarten im Kreise seiner Fakultatskollegen
an der Theologischen Fakultat
der Christian-Albrechts-Universitat zu Kiel
von 1894 bis 1926

Von Jendris Alwast

EINLEITUNG

Eine Fakultat ist ein Sozialgebilde. Thre Mitglieder bilden innerhalb des recht-
lich festgelegten institutionellen Rahmens Beziehungsformen untereinander
aus und konstituieren darin den soziologischen Zusammenhang. Gefuige dieser
Art sind von befristeter geschichtlicher Dauer.

Die Wirksamkeit Baumgartens an der Theologischen Fakultat der Christian-
Albrechts-Universitidt wahrte iber drei Jahrzehnte, von 1894 bis 1926. Die sozio-
logische Struktur der Theologischen Fakultat unterlag in diesen Jahren einem
betrachtlichen Wandel.

Das Leben an der Fakultat pragte sich tiberwiegend in zwei Gesellungsfor-
men aus. Es bestand ein grundlegender Wille zur Integration. Die Beziehungen
zwischen den Mitgliedern waren von wechselseitiger Bejahung bestimmt, was
in der gemeinsamen, alle Teilnehmer bindenden padagogischen Verantwor-
tung fir die Traditions- und Bildungsgehalte und fur die in sie hineinzubilden-
den Studenten begriindet war. Diese Beziehungen waren aber nicht gemein-
schaftlich gepragt, was individuelle Selbstpreisgabe bedeutet hatte. Vielmehr
lieBen sie den Mitgliedern Raum, ihre Einzelhaftigkeit zu bewahren, gelegent-
lich auch zu betonen. In den Feldern beruflicher Tatigkeit an der Universitat,
der Forschung und der Lehre, traten beide Seiten deutlich heraus. Die Lehre
verband Lehrer mit Studenten und Lehrer untereinander, die Forschung machte
frei. In diesem Gebiet brachte individuell gepragte Einzelhaftigkeit sich und ihr
Ethos in einer Haltung ausschlielich eigenverantworteten Tuns zum Ausdruck.
Die berufsspezifischen Fahigkeiten der einzelnen Fakultidtsgenossen manife-
stierten sich in planerisch gebundener Arbeit. In ihren Organisationsformen
wurde Funktionsteilung und Einzelhaftigkeit zur Komplementaritat gebunden.
Im &ufleren Erscheinungsbild trat hier die Aufteilung der Wissensgebiete in der
Disziplinengliederung heraus.

Auf diese Weise konstituierte sich das Sozialgebilde ,Fakultat” durch teils
bindende, teils freigebende Gesellungsformen und eroffnete darin den Gestal-
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tungsraum, in dem das Personal der Lehrenden und Forschenden verschieden-
artige soziale Figurationen aufbaute. Sie gestalteten sich zugleich unterschied-
lich intensiv, nach Graden der Niahe und der Distanz. Die ,Hafttiefe”, die von
loser bis fester, innerlich tiefer Bejahung reichte, ergibt ein Schichtungskrite-
rium fiir die, geschichtlichem Wandel unterworfenen, sozialen Beziehungen
und Gesellungsformen an der Kieler Fakultat.

Das geschichtliche Leben an der Theologischen Fakultidt um die letzte Jahr-
hundertwende gewinnt unter der Optik eines solchen soziologischen Struktur-
gefiiges einiges Profil. Baumgarten hat wahrend der Jahrzehnte, die er an der
Fakultat wirkte, verschiedenartige Beziehungen mitgestaltet und erlitten. Hier-
bei pragten sich Verflechtungsformen aus, die von unterschiedlichen Intensi-
tatsgraden bestimmt gewesen sind.

Auf diesen Voraussetzungen werden in der nun folgenden Untersuchung zu-
néchst die innere Entwicklung der Krafteverhaltnisse an der Fakultét (I) behan-
delt, dann die prinzipiellen theologischen Entscheidungen in ihrer Bedeutung
fiir die ,Hafttiefe” der Beziehungen Baumgartens (II) beleuchtet und anschlie-
8end exemplarische Gruppierungen in der Berufungspolitik (III) beschrieben.
Im weiteren kommen Haltungen und Urteile von Fakultatsmitgliedern und Kir-
chenmaénnern in der Zeit kirchenpolitischer Spannungen (IV) zur Sprache und
schlieBlich findet Baumgartens Beziehung zu dem Soziologen Ferdinand Ton-
nies (V) Beachtung.

I. VON DER HOMOGENITAT ZUM KRAFTESYSTEM
DER GRUPPEN

Die Theologische Fakultat war im Zusammenhang mit der Christian-Al-
brechts-Universitit im Jahre 1665 gegriindet worden. Die Statuten verpflichte-
ten ihre Lehrer nach der Confessio Augustana (invariata), der Apologie, den
Schmalkaldischen Artikeln und den beiden lutherischen Katechismen zu leh-
ren. Gepflegt wurde allerdings an ihr bereits in den ersten Jahren mit Petrus
Musiéus ein melanchthonischer Humanismus, der iiber den Synkretismusver-
dacht nicht erhaben war. Uber viele Jahrzehnte konnte sich an ihr der Rationa-
lismus behaupten, was auch in der Wirksamkeit des Michaelisschiilers J. Chr.
R. Eckermann mitbegrindet war, der tiber funf Jahrzehnte an der Fakultat lehr-
te. Hervorragende Vertreter des Rationalismus an der Fakultat waren Johann
Andreas Cramer, dessen rationalistisches Gesangbuch sich tiber hundert Jahre
(1780-1883) im Lande hielt, der Katechet Heinrich Miller und Johann Otto
Thieg, der eine ,Gelehrtengeschichte der Universitat zu Kiel” verfalt hat. Die
Wirksamkeit von August Detlev Twesten und Isaak August Dorner gaben der
Vermittlungstheologie und der spekulativen Theologie eine Heimstatt an der
Fakultat. Am Ende des 19. Jahrhunderts, als Baumgarten in die Fakultat eintrat,
waren der Ritschlianismus und die aufkommende religionsgeschichtliche Schu-
le wissenschaftlich die einfluBreichsten Richtungen. Daneben vermochten aber
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auch ,positive” Gruppen ihren Einflu zu erhalten und konnten ihn in dieser
Zeit sogar ausbauen.

In der Zeitspanne von 1890 bis 1894 lehrten mit dem Neutestamentler Emil
Schiirer, dem Kirchenhistoriker Hans v. Schubert, dem Systematiker Friedrich
August Berthold Nitzsch und dem als Kirchenhistoriker bekannten Gustav Ka-
werau, der in Kiel die praktische Theologie vertrat, vier ,kritische” und mit dem
Alttestamentler August Klostermann ein ,positiv” ausgerichteter Professor an
der Fakultat!. Im Jahre 1894 war die Fakultit theologisch nahezu homogen.
August Klostermann war in den prinzipiellen dogmatischen und auch in den
berufungspolitischen Fragen isoliert. Trotz der Gleichgerichtetheit der ,Kriti-
schen” in der Fakultat kam ,Gruppenzwang” nicht auf. Es bestand ein labiles
Gleichgewicht.

Im Jahre 1894 folgte Schiirer einer Berufung nach Géttingen; Kawerau war
bereits 1893 nach Breslau gegangen. An Kaweraus Stelle wurde Baumgarten be-
rufen, fiir Schiirer kam Ferdinand Mithlau aus Dorpat. Damit standen den drei
,Kritischen”, v. Schubert, Nitzsch und Baumgarten mit Klostermann und Miih-
lau zwei ,Positive” gegentiber. Dieser Zustand dauerte bis zum Jahre 1899, als
iiber den Nachfolger von Nitzsch verhandelt werden mufte, der 1898 verstor-
ben war. Mit der Berufung des ,positiv’ ausgerichteten Systematikers Erich
Schaeder, der aus der fiir ihren Konfessionalismus bekannten ,Greifswalder
Schule” kam, wurde ein personelles Gleichgewicht zwischen den Richtungen
erreicht, das bis zum Jahre 1907 anhielt.

Im Jahre 1906 wurde an die Stelle v. Schuberts, der nach Heidelberg ging,
Gerhard Ficker aus Halle berufen, der Parteibildungen abgeneigt war, aber
durch seine prinzipielle und kirchenpolitische Abstinenz eher den Machtaus-
bau der ,Positiven” begtinstigte. An die Stelle Miihlaus, der emeritiert wurde,
trat im Jahre 1909 Johannes Leipoldt, der sich auf die Seite der ,Positiven”
schlug. Als dann fir Klostermann, der im Jahre 1913 emeritiert wurde, Ernst
Sellin aus Rostock, ein ,Positiver”, berufen wurde, da lehrten an der Fakultat
mit Schaeder, Sellin, Ficker und Leipoldt bereits vier ,Positive”, denen mit
Baumgarten und dem 1901 von Halle-Wittenberg als a. 0. Professor berufenen -
Kirchenhistoriker Albert Eichhorn nur zwei ,Kritische” gegentiberstanden. Die
Homogenitat auf kritischer” Grundlage hat sich in diesen Jahren zum Kraftesy-
stem der Gruppen gewandelt.

Bis zur Emeritierung Baumgartens im Jahre 1926 wirkten fiir die ,positive”
Richtung der Alttestamentler Wilhelm Caspari, der Neutestamentler Julius Ko-
gel und der Kirchenhistoriker Ernst Kohlmeyer. Der bei seiner Berufung als ,po-
sitiv” eingestufte Greifswalder Systematiker Hermann Mandel, der 1918 Nach-
folger Schaeders wurde, entpuppte sich bald als zur  kritischen” Richtung geho-
rig und stimmte bei berufungspolitischen Entscheidungen mit Baumgarten und
dem zweiten Systematiker Hermann Mulert.

Symptomatisch fiir die innere Lage der Fakultat waren die Beratungen tiber
die Nachfolge Baumgartens im Jahre 1926. Die Schliisselstellung der Prakti-
schen Theologie in der Ausbildung der kiinftigen Pastoren fithrte dazu, daf die
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Landeskirche auBerordentliche Anstrengungen unternahm, um einen ihr ge-
nehmen Nachfolger zu etablieren. Berufen wurde Heinrich Rendtorff. Ein Sieg
der ,Positiven”.

Die erfolgreiche Zuriickdrangung der  kritischen” Richtung war darin be-
griindet, daf sie kirchlicherseits mit ,System” betrieben wurde und auf Konti-
nuitat gestellt war. Die kirchliche EinfluBnahme war in dem auBergewohnli-
chen verwaltungsrechtlichen Umstand begriindet, daf der Prasident des evan-
gelisch-lutherischen Konsistoriums der schleswig-holsteinischen Landeskirche
in den Jahren 1879 bis 1923 im Nebenamte zugleich das Amt des Kurators an der
Universitat ausiibte?. Wahrend der Amtszeit der Prasidenten-Kuratoren Fried-
rich Mommsen (1879-1891) und Heinrich Franz Chalybaeus (1891-1903) hielt
sich die Homogenitat in der Fakultat. In der langen Amtsperiode des ,positiv”
ausgerichteten Prasidenten-Kurators Otto Miiller (1904-1923) erfolgte dann der
Wandel vom Homogenitatszustand zum Kréftesystem der Gruppen. Das fakul-
tatspolitische Bestreben der ,Positiven” war es, die Fakultat zum Spiegelbild der
iiberwiegend ,positiv” eingestellten Landesgeistlichkeit umzugestalten. Es soll-
te allerdings die ,kritische” Richtung weiterbestehen. Der padagogische Gedan-
ke war, den Studierenden Alternativen zwischen konkurrierenden theologi-
schen Lehrangeboten anzubieten. Das erwies sich als ein triigerisches Vorha-
ben. Die Gruppen divergierten so stark, da die hochschulpadagogische Aufga-
be, die Studierenden in die religiosen Haltungen und theologischen Bildungs-
traditionen hineinzuformen, darunter litt. Erst beim Ausscheiden Miillers iiber-
nahm mit E. Wende (1923-1926) ein Verwaltungsbeamter der Universitat
hauptamtlich das Amt des Kurators.

II. ,HAFTTIEFE” AUF GRUND DER PRINZIPIELLEN
THEOLOGISCHEN AUSRICHTUNGEN

Die prinzipiellen theologischen Entscheidungen bilden den Unterbau der so-
zialen ,Hafttiefe”. In Abwandlung eines bekannten Fichtewortes konnte man
sagen: Welche Theologie man wahlt, hangt davon ab, was fiir ein Mensch man
ist: denn eine theologische Uberzeugung ist kein toter Hausrat, den man able-
gen oder annehmen konnte, wie es beliebte, sondern sie ist beseelt durch die
Seele des Menschen, der sie hat®. Eine theologische Uberzeugung hat ihren ,Sitz
im Leben” tief im Geflige des Personlichkeitssystems.

In den prinzipiellen theologischen Entscheidungen, in denen religiose
Grundhaltungen ihren begrifflichen Ausdruck fanden und Identitatsfragen auf
dem Spiele standen, bauten sich auch an der Fakultat affektive Bindungen auf,
die soziologisches Profil boten.

Bei Herder hatte Baumgarten die Wahrheitsbestimmungen gelernt, in denen
er fiir sich die religiose Wesenserfiillung fand. Wiederholt hat er sich publizi-
stisch zu Herder gedufert. In einer spateren Schrift, in der er Herder im Zusam-
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menhang mit dem religiosen Problem behandelte, bekannte Baumgarten: ,Ich
darf sagen: ich habe Herder nicht blo8 studiert, ich habe mit ihm gelebt und
vermag meine eigensten Erlebnisse nicht abzul6sen von den Eindriicken seiner
Schriften und seines personlichen Wesens“4. Baumgartens intuitiver Grundhal-
tung entsprach die organische Erkenntnisform, die durch ,Fiithlfaden” die Wirk-
lichkeit emotional aufzufassen suchte, die logisch-begriffliche Konstruktion
vermied und auf eine abschliefende Systematik verzichtete. Hiermit verband
sich ihm die konsequent geschichtliche Betrachtungsweise, in der er alle aus
dem Werdeprozef aufsteigenden Gestaltungen von ihren Bedingungen her auf-
fafste und sie aus ihrer organischen Ganzheit zu verstehen suchte und ihnen ihr
urspriingliches Geprage sicherte. Das religiose Tiefengefiihl enthillte ihm in
der gegenwartigen Wirklichkeit die immer neue Beredsamkeit der biblischen
Urkunden und ihre betroffen machende Wahrheit. Baumgartens emotionale
Auffassungsweise von Wirklichkeit und die mit ihr verbundene lebensge-
schichtliche Filterung auch der wissenschaftlichen Stoffe fithrten dazu, da8 sein
schriftstellerisches Werk uniibersichtlich wurde und sprunghaft wirkt.

Eine systematisch-theologische Ortszuweisung wird Baumgartens Stand-
punkt am ehesten in den prinzipiellen Entscheidungen des ,Lehrbuch(s) der
evangelisch-protestantischen Dogmatik” von Richard Adelbert Lipsius finden.
Vor seiner Berufung nach Kiel stand Baumgarten in Jena dem damals von Kiel
gekommenen Systematiker Lipsius nahe und brachte nach dessen Tode das
»Lehrbuch” im Jahre 1893 in 3. Auflage heraus.

Dieses Werk von Lipsius gestaltete zahlreiche, ganz verschiedenartige Motive
und nahm aufler kritischen auch spekulative, neben historischen auch mysti-
sche auf. Baumgarten hat seinen theologischen Standort nirgends begrifflich
expliziert. Dennoch bot er ein ,Profil”, an dem die Fakultéitskollegen sich zu-
stimmend oder ablehnend ausrichteten, zuweilen auch kritisch abarbeiteten. In
seiner ,Lebensgeschichte” bewertete er seine tiber drei Jahrzehnte wahrende
Wirksamkeit an der Theologischen Fakultat als eine ,Niederlage in einem Prin-
zipienkampfe”®. Baumgarten selbst sprach seinen prinzipiellen Entscheidun-
gen, auch wenn sie inexplizit blieben, eine Profilhaftigkeit zu.

Baumgartens Werk erwuchs aus diesem religiés-dynamischen Ursprung, der
unter veranderten geschichtlichen Bedingungen das Erbe Herders wahren woll-
te. Baumgarten selbst hat sein Programm als ,das nie rastende Suchen nach
einer Versbhnung von Bildung und Christentum“® beschrieben. Seine an-
kntipfungstheologische Ausgestaltung dieser offenen Haltung suchte Gegen-
wart und Geschichte gleicherweise zu umfassen und ihre religiése und auferre-
ligiose Realitat aufzunehmen und einfithlend zu deuten. Diese, keinem Dog-
menzwang sich aussetzende ,Theologie der Freiheit”” war eminent praktisch
ausgerichtet. Sie wollte ,der Kirche den Wirklichkeitssinn starken”®,

In den ersten Jahren der Wirksamkeit Baumgartens an der Fakultat, von 1894
bis 1899, gab es keine Schwierigkeiten im Kollegenkreise. Die beiden ,Positi-
ven”, der Alttestamentler August Klostermann und der Neutestamentler Ferdi-
nand Miihlau, waren in der Minderheit. Sie traten in den Prinzipienfragen pu-



38 Jendris Alwast

blizistisch nicht hervor und konnten bei berufungspolitischen Fragen tber-
stimmt werden. Zusammen mit den beiden anderen, dem Kirchenhistoriker
v. Schubert und dem Systematiker Nitzsch, bildete Baumgarten die Gruppe der
~Kritischen”.

Mit v. Schubert, der bereits im Jahre 1892 nach Kiel gekommen war und im
Berufungsgremium fir Baumgarten sich eingesetzt hatte, verband ihn eine
Freundschaft, die in die gemeinsame Studienzeit in StraBburg zuriickreichte.
Hans v. Schuberts an Schleiermacher orientierte Auffassung der christlichen
Religion und seine geschichtsmethodologischen Uberzeugungen, diirften dazu
beigetragen haben, daB auch im Sachlichen, bei aller Freiheit, eine Gleichge-
richtetheit zwischen beiden in den prinzipiellen Entscheidungen erhalten
blieb®.

Eine Verbundenheit in den tragenden Grundannahmen bestand auch mit
dem Systematiker Friedrich August Berthold Nitzsch, der beim Eintreten Baum-
gartens in die Fakultat bereits 62 Jahre alt war. Nitzsch gehorte zur Vermitt-
lungstheologie des jingeren Typs, die von der spekulativen Sicht abriickte und
verstarkt historische und erkenntnistheoretische Gesichtspunkte zur Geltung
brachte. Wahrend seiner Wirksamkeit in Kiel erschien das grofle Werk ,Lehr-
buch der evangelischen Dogmatik” (1892)'°, das dem ,Herrn Propst Jess in Kiel
hochachtungsvoll gewidmet” war. Diese Widmung zeigt die kirchenpolitische,
aber auch die sachlich-prinzipielle Richtung an, die Nitzsch vertrat. Nitzsch, ob-
wohl personlich irenischer Natur, fahlte sich dem alten Kampfgefahrten seines
Amtsvorgangers Lipsius verbunden. Denn Th. W. Jess, von 1879 bis 1892 in Kiel
Propst, hatte zu Beginn der preuBischen Zeit, als die Konfessionsfrage anstand,
in dem von ihm redigierten ,Schleswig-Holstein-Lauenburgischen Kirchen-
und Schulblatt” eine Reihe von Artikeln zur Unionsfrage erscheinen lassen, was
den entschiedenen Widerstand des damaligen Bischofs fiir Holstein, Wilhelm
Koopmann (1855-1871) fand, der fur einen lutherischen Konfessionalismus lan-
deskirchlicher Pragung stritt. Der Konflikt wurde dann zwischen dem Syste-
matiker Lipsius, einem entschiedenen Beftirworter der Union, und Bischof Ko-
opmann ausgetragen und die Fakultat in die Auseinandersetzungen hineinge-
zogen. Er endete erst mit der Berufung von Nitzsch.

Nitzsch gestaltete in seinem ,Lehrbuch” die Prinzipienlehre ungewo6hnlich
umfassend. Von den sakularen Bedingungen des ausgehenden 19. Jahrhunderts
her erschien ihm die Frage nach dem Wesen der Religion und dem Wesen des
Christentums vorrangig. Was Nitzsch unter den Reflexionsanforderungen der
systematischen Theologie gestaltete, das forderte auch Baumgarten program-
matisch fiir die praktische Theologie, einen allseitig erarbeiteten Begriff der
christlichen Religion im geschichtlichen und gegenwirtigen Zusammenhang!!,
Die Hochachtung Baumgartens fiir Nitzsch kam auch darin zum Ausdruck, daff
er einen ehrenden und sachlich eindringenden Nachruf tiber ihn verfaite!?.

Der Nachfolger von Nitzsch, der von Greifswald kommende Erich Schaeder,
stand im Prinzipiellen in entschiedenem Gegensatz zu Baumgarten. Schaeder
kam von Hermann Cremer und Adolf Schlatter her, gewann aber erst durch die
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theologischen Richtungskampfe in Schleswig-Holstein unter dem Einflu8 von
Theodor Kaftan ,in steigender Deutlichkeit eine eigene theologische Position”!3,
wie er in einem Rickblick bekannte. In Abhebung von den Positionen der Ge-
meindeorthodoxie, der kritischen Theologie und einer, von dem einflureichen
Generalsuperintendenten fiir Schleswig, Theodor Kaftan, vertretenen moder-
nen Theologie des alten Glaubens, nannte Schaeder sein Programm ,Theozen-
trische Theologie”. Er suchte es in zwei Banden I (1909) und II (1914) durchzu-
fithren. Nach anfanglichen, auf Miverstandnissen beruhenden Auseinander-
setzungen tiber eine Schrift Kaftans zur Christologie, fand sich Schaeder bald in
die Rolle, die ihm die ,Positiven” zugedacht hatten, da er namlich, wie Julius
Kaftan seinem Bruder ironisch schrieb, ,als Retter des Glaubens nach Kiel beru-
fen worden“! sei. Auf der Einigkeit in den prinzipiellen Fragen griindete sich
die praktische Zusammenarbeit. Theodor Kaftan gab eine kirchliche Zeitschrift
heraus, an der auch Schaeder mitwirkte. Zusammen betreuten sie eine Arbeits-
gemeinschaft, die der theologischen Fortbildung von Geistlichen diente und
zweimal im Jahr zusammenkam.

Den Zusammenhalt mit dem Nestor der ,Positiven” in den Grundfragen be-
zeugen Vorlesungen Schaeders, die als ,Schriftglaube und HeilsgewiBheit” 1908
im Druck erschienen und ,D. August Klostermann in Verehrung und Einheit
des Geistes” gewidmet waren.

Auf der anderen Seite gab es eine Reihe von Fakultidtsmitgliedern, die, wie
Baumgarten, an dem Programm der ,modernen Theologie” mitarbeiteten, auch
wenn sie eigene Wege gingen. Hier ist zunachst der leidgepriifte Albert Eich-
horn zu nennen, der von 1901 bis 1913 als a. 0. Professor in Kiel Kirchenge-
schichte lehrte. Er war Mitarbeiter an der von Martin Rade im Jahre 1886 bzw.
1887 gegriindeten Zeitschrift ,Christliche Welt”, in der die methodische Haltung
des Ritschlianismus das Organ ihrer vielgestaltigen Auspragung besaf’>. Mehr
durch seine personlichen als publizistischen Anregungen wurde er ,das stille
geistige Haupt der neuen ,religionsgeschichtlichen Schule™, wie Baumgarten,
der die neue Problemsicht begriifite, es formulierte’®.

Mit Erich Schaeders Nachfolger, dem aus Greifswald berufenen Hermann
Mandel, der neben der systematischen Theologie und der Religionsphilosophie
auch die systematische Religionswissenschaft und die Religionsgeschichte lehr-
te, verband Baumgarten volle Ubereinstimmung in den Grundlagen. In Man-
dels religionsphilosophischer Schrift Wirklichkeitsreligion“ (1931), die ,Reli-
gion als Sinngebung des Daseins”, wie der Untertitel lautete, auffalte und Anre-
gungen aus der Mystik Meister Eckarts und aus Heideggers Existentialontologie
verarbeitete, fand Baumgarten bereits im Titel das Motiv formuliert, das seinem
eigenen Denken und Handeln Antrieb und Ziel war, ,Wirklichkeit”. Damals be-
reits emeritiert, schrieb er in ,Volk und Kirche”: ,Die Skizze eroffnet tiefe Ein-
blicke in ein Suchen der letzten Wahrheit, die die ganze Wirklichkeit, Natur und
Geschichte, Vergangenheit und Gegenwart, als gottliche Gegebenheit und Auf-
gegebenheit mit tiefem Sinn erfullt. Offen und aufrichtig wird auch das kirchli-
che und das biblizistische Dogma einer auf den Grund dringenden, doch nicht
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lieblosen und ungeduldigen Kritik unterzogen. — Mochte eine eindringende
Auseinandersetzung mit dem groBen Wurf einer umfassenden Wirklichkeitsre-
ligion unserer Landeskirche zur Belebung und Starkung mutigen Wahrheitssu-
chens dienent”

Eine Ubereinstimmung mit Baumgarten in den prinzipiellen Fragen bekunde-
te auch Wilhelm Bruhn, a. 0. Professor fiir systematische Theologie und Reli-
gionsphilosophie. In den Jahren nach dem 1. Weltkrieg, als die Frage nach der
Trennung von Kirche und Staat heftig diskutiert wurde, war seine praktisch-
apologetische Schrift ,Religiose Selbsthilfe” (1920) ein Aufruf, eine ,Laienreli-
gion” neben der kirchlich gepflegten zu begriinden. Sie war ,Herrn Professor
Dr. Baumgarten dem Vorkampfer Evangelischer Freiheit” gewidmet. Bruhns
stark philosophisch ausgerichtetes theologisches Denken sah sich ,in Einheit
des Zieles, wenn auch nicht der Wege” mit Baumgartens Bestrebungen. Die von
Bruhn angedeutete Differenz ,der Wege” bezog sich auf die verschiedenen me-
thodischen Zugange der Wirklichkeitserfassung. Bildeten fiir Baumgarten die
JFihlfaden” die Erkenntnisbahnen, die ihm die Wirklichkeit erschlossen, so
waren es fiir Bruhn philosophische Begriffe der Erkenntnistheorie von Frischei-
sen-Kohler. Auch der Religion maR er Vernunftcharakter bei und begriindete
sie auf ,eine seelische Form des Realerlebens”!8, die er ihrerseits erkenntnis-
theoretisch in die Letztwirklichkeit des Ich zuriickbegriindete.

Eine dauernde und stabile Freundschaft, begriindet auf der Ubereinstim-
mung in den prinzipiellen Fragen, entwickelte sich zwischen Baumgarten und
Hermann Mulert. Dem tatkraftigen Einsatz Baumgartens verdankte Mulert, der
in Kiel seine wissenschaftlichen Qualifikationen erworben hatte, die Sicherung
seiner wirtschaftlichen Existenz. Baumgarten zog den 21 Jahre Jiingeren zur Mit-
arbeit an der Zeitschrift ,Evangelische Freiheit” heran und erwirkte im Jahre
1916 beim Minister einen Lehrauftrag fiir ihn an der Theologischen Fakultat der
Christian-Albrechts-Universitat. Mulert erganzte mit seiner Arbeit das Lehran-
gebot Schaeders, spater das von Mandel. Er wurde 1917 a. o. Professor und 1920
personlicher Ordinarius. Im Jahre 1930 verteidigte Mulert in der Schrift ,Baum-
garten und die Nationalsozialisten” den damals bereits emeritierten praktischen
Theologen gegen Angriffe des nationalsozialistischen Studentenbundes. Baum-
garten wiederum setzte sich, nach dem Ausscheiden Martin Rades im Jahre
1931, fiir Mulerts Berufung in die Schriftleitung der ,Christliche(n) Welt” ein.

Der Kirchenhistoriker Karl Aner, der von 1930 bis 1933 in Kiel wirkte, hatte
seine im Jahre 1917 erschienene Schrift ,Das Luthervolk. Ein Gang durch die
Geschichte seiner Frommigkeit” Otto Baumgarten gewidmet'®. Aner wollte die
von Luther ausgehende Bewegung frommigkeitsgeschichtlich beleuchten. Zu
diesem Zweck zog er Quellen heran, die geeignet waren, die religiésen Vorstel-
lungen und Lebensformen der niederen Bevolkerungsschichten zu erschliefen.
Darin kam eine volkskundliche Intention zum Ausdruck. So hatte die Widmung
tiber das Personliche hinaus auch eine sachliche Bedeutung. Baumgarten selbst
hatte sein Interesse an Fragen religioser Volkskunde in Veroffentlichungen zum
Ausdruck gebracht. In dem Handbuch ,Die Religion in Geschichte und Gegen-
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wart” (1. Auflage) stammten von ihm die einschlagigen Artikel tber +Evangeli-
sche Volksfrommigkeit” und ,Aberglaube” und auch in seiner ,Protestanti-
sche(n) Seelsorge” (1931) verband er den Kulturprotestantismus mit dem Realis-
mus der Volkskunde. In programmatischen AuBerungen zur praktischen Theo-
logie wollte Baumgarten die religiése Volkskunde beriicksichtigt wissen, die
nach seiner Auffassung die Aufgabe hat, in den Bevélkerungsgruppen den Zu-
sammenhang zwischen ihrer wirtschaftlichen, geistigen, sittlichen Struktur und
deren Riickwirkung auf das religiose Leben aufzuzeigen®.

Volle Ubereinstimmung in den prinzipiellen Fragen gerade auch der prakti-
schen Theologie bestand zwischen Baumgarten und seinem Schiiler Walter
Biilck,der nach der Wegberufung von Baumgartens Nachfolger, Heinrich Rend-
torff, im Jahre 1931 o. Professor fiir die praktische Theologie wurde. In seiner
Lizentiatenarbeit, in der Biilck eine geschichtliche Darstellung des Studiums der
praktischen Theologie an der Universitat Kiel gab, setzte er seinem Lehrer
Baumgarten ein schones Denkmal. Altere Darstellungen, vor allem die Kosters
aufnehmend, schilderte er die Entwicklung der praktischen Theologie an der
Theologischen Fakultat in Kiel bis zu Baumgarten und sah in ihm die sachliche
Spitze.

[II. DIE GRUPPIERUNGEN IN DER BERUFUNGSPOLITIK

Der Fakultit stand seit ihrer Griindung das Recht zu, bei Neubesetzungen
Vorschlage zu unterbreiten. Auch in der preuflischen Zeit, die 1867 begann, dn-
derte sich an diesem Recht nichts. Der Minister war allerdings bei seinen Ent-
scheidungen nicht an die Vorschlage der Fakultat gebunden. Es wurde aber die
Regel, daB er die Wiinsche der Fakultat beriicksichtigte.

Auch in der Berufungspolitik wirkten sich die prinzipiellen theologischen
Ausrichtungen aus. Nur selten konnten sich die Fakultatsmitglieder auf einen
gemeinsamen Kandidaten einigen. Den Ausschlag fiir die Entscheidung des Mi-
nisters gab in fast allen Fallen das begleitende Gutachten des Kurators, der ne-
ben seinem Urteil iiber die Personlichkeit und die wissenschaftliche Eignung
des zu Berufenden auch die fakultats- und kirchenpolitische Bedeutung einer
Berufung beleuchtete?.,

Eine Berufungsangelegenheit, die fir die Situation der Fakultit am Ende des
19. Jahrhunderts exemplarische Bedeutung hatte, war die Neubesetzung des
durch den Tod von Friedrich August Berthold Nitzsch im Jahre 1898 erledigten
Lehrstuhls fiir systematische Theologie. Deutlich traten hier die Gruppierungen
auf Grund ihrer theologischen Ausrichtung in den Prinzipien heraus. Baumgar-
ten und v. Schubert, der damals Dekan der Fakultat war, schlugen an erster
Stelle (primo loco) den bereits seit dem Jahre 1895 an der Fakultat als a. 0. Pro-
fessor tatigen Arthur Titius vor. Im weiteren nannten sie die 0. Professoren Kat-
tenbusch in GieBen und O. Ritschl in Bonn. Ritschl hatte von 1889 bis 1894 als
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a.0. Professor in Kiel gewirkt. In ihrem ausfithrlichen Gutachten faften
v. Schubert und Baumgarten alle Gesichtspunkte, die fiir eine Berufung von
Titius sprachen, in die Worte: ,Prof. Titius hat sich in unsere Verhiltnisse bereits
eingelebt und kann als Vertreter eines ebenso streng wissenschaftlichen wie
kritisch besonnenen und immer auf positiven Aufbau gehenden Standpunkts,
der zudem von grofer religioser Warme getragen ist, fur wiirdig gelten, in das
Erbe des verstorbenen Nitzsch einzutreten, und fiir geeignet, der lutherischen
Landeskirche mit Frucht und Segen zu dienen?.” In einem Gegengutachten, das
im tibrigen sehr kurz ausfiel, setzten sich Klostermann und Miithlau fiir Litgert
in Greifswald und Schaeder in Géttingen ein, und zwar pari passu. Das Kriteri-
um der theologischen Standortbindung kam in ihrer Stellungnahme tiber Titius
deutlich heraus, insofern sie meinten, ihn ,bei aller Anerkennung fiir seine Per-
sonlichkeit und seine wissenschaftliche Qualifikation doch um der von ihm
vertretenen theologischen Richtung willen unsererseits nicht zum ordentlichen
Professor der systematischen Theologie empfehlen“? zu kénnen. Die Wichtig-
keit der Angelegenheit veranlaBSte v. Schubert, in seiner Eigenschaft als Dekan,
bei dem Minister Bosse um eine Anhorung nachzusuchen, um iiber die ,das
Schicksal der Fakultat vermutlich far lange bestimmende Frage der Wiederbe-
setzung unseres systematischen Lehrstuhls“?*, wie er in einem Schreiben mit-
teilte, vorzutragen.

Der Kurator der Universitét, der Konsistorialprasident H. F. Chalybaus, folgte
in seinem Schreiben der von Baumgarten und v. Schubert vertretenen Linie.
Allerdings lie8 er eine, von Titius inzwischen niedergelegte, Kandidatur als na-
tionalsozialer Vertrauensmann fir den 7. Schleswig-Holsteinischen Wahlkreis
nicht unerwahnt®. Die Berufung ging 1899 an Schaeder, der dann an der Fakul-
tat bis zum Jahre 1918 wirkte.

IV. HALTUNGEN UND URTEILE IN DER ZEIT
KIRCHENPOLITISCHER SPANNUNGEN

Baumgarten hat sich in Land und Kirche Schleswig-Holsteins nicht tiefer ver-
wurzelt. Auch die Kontakte zu Offizierskreisen, von denen er in seiner ,Lebens-
geschichte” berichtet, rissen nach seiner Wandlung zum Republikaner ab. Das
Urteil von Ernst Feddersen, Territorialkirchenhistoriker und Propst (a. D.) in
Kiel, diirfte den Eindruck, den Baumgarten auf die Geistlichkeit der Landeskir-
che gemacht hat, treffen. In seiner Rezension zu Baumgartens Autobiographie
~Meine Lebensgeschichte” (1929) sagt Feddersen: ,Ueberhaupt merkt man der
Darstellung an, dal der Verfasser sich bis ans Ende in unserem Lande als
Fremdling gefiihlt hat, wie er denn auf ‘die kleine Provinzialkirche’ unleugbar
mit einer gewissen Geringachtung herabsieht?.”

Baumgarten erschien vielen seiner kirchlichen Zeitgenossen im Lande als ein
Mann innerer Spannungen und Widerspriiche. Die aus seinen Predigten spre-
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chende Frommigkeit und die in seinen politischen Aktivitaten hervortretende
Gesinnung waren fiir sie nicht auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen.

Die konfessionelle Landkarte Schleswig-Holsteins war zur Zeit Baumgartens
von grofer Vielfalt bestimmt. Die wichtigsten religiésen Gruppen im Lande
pragten deutlich Frommigkeitstypen aus”. Die starkste Verbreitung hatte das
landeskirchliche Luthertum, das in dem Generalsuperintendenten Theodor
Kaftan eine, Baumgarten auch geistig ebenbiirtige Personlichkeit besag. In die-
ser religivsen Gruppe wurde ein konservativ-konfessionelles Erziehungschrist-
entum gepflegt. Eine gewisse Nihe zum landeskirchlichen Luthertum hatte die
kleine Gruppe der bewuBt Orthodoxen, die sich um den ,Kropper Kirchlichen
Anzeiger” scharte. Sie waren entschiedene Gegner Baumgartens. Selbst Theo-
dor Kaftan war zeitweilig ihrer Polemik ausgesetzt. Daneben gab es die grofie-
ren pietistischen Bewegungen, die ein Erweckungschristentum propagierten
und in Christian Jensen und Emil Wacker Personlichkeiten besaien, die auch
theologisch hervortraten und einfluireich waren. Sie setzten jedoch die Akzen-
te ganz unterschiedlich. Jensen fiihlte sich als lutherischer Pietist, dem der Pie-
tismus die Grundlage seines religiosen Lebens bedeutete. Wacker verstand sich
als pietistischer Lutheraner, Thm waren daher auch zentrale Lehrstiicke der Or-
thodoxie, die Verbalinspiration und die Anselmsche Satisfaktionstheorie wich-
tig. Die mit Jensens Namen verbundene ,Breklumer Mission” war damals wie
heute eine beachtenswerte Erscheinung im religios-kirchlichen Leben des Lan-
des. Mit Wackers Namen ist die Diakonissenanstalt in Flensburg verbunden,
deren Rektor er war.

Aus diesen Gruppen kamen die Gegner Baumgartens. Unterstiitzung im Lan-
de fand er bei den ,liberal” Gesinnten, die altes rationalistisches Erbe von den
neuen geschichtlichen Verhaltnissen her weiterfithrten. Hier ist der Verein der
,Freunde evangelischer Freiheit” zu nennen, der darum bemiiht war, weitere
Kreise mit den Ergebnissen der geschichtlichen Kritik an Bibel und Dogma zu
erreichen. Baumgartens Programm, moderne Kultur und Evangelium aufein-
ander zu beziehen, bestimmte auch die Bestrebungen in dieser Gruppe. Hiervon
unterschieden war eine in vielen Einzelerscheinungen auftretende freie From-
migkeit. Diese vollig undogmatische, alle auBiere Glaubensautoritat ablehnende
Frommigkeitshaltung griindete die Glaubensgewiheit auf personliches Erle-
ben. Der herausragende Prediger dieser Frommigkeit war Gustav Frenssen.
Baumgarten hat sich wiederholt in anerkennender Weise publizistisch tiber
Frenssen geaufert. Allerdings fand das Jesusbild, das Frenssen in seinem Ro-
man ,Hilligenlei” zeichnete, bei Baumgarten entschiedene Ablehnung.

In der Fakultit und auch im Lande wuBten die Gegner Baumgartens, mit Aus-
nahme der Orthodoxen, sehr wohl zwischen den theologischen und politischen
Ideen, die Baumgarten propagierte und seiner Person zu unterscheiden. Statt
vieler Zeugnisse hieriiber mag die Unterscheidung von Ernst Feddersen, die er
in der schon herangezogenen Rezension zu Baumgartens Autobiographie traf,
aufgenommen werden. Feddersen selbst rechnete sich zu der Gruppe derjeni-
gen, die, ,ohne der wertvollen, warmherzigen Personlichkeit des Verfassers je-
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mals die ihr gebithrende Hochachtung zu versagen, seinen theologischen und
kirchenpolitischen Ideen stets ablehnend gegeniibergestanden haben . . .28,

Wird nach dieser eher systematischen Situationsbeschreibung nun wieder die
geschichtliche Linie verfolgt, so zeigt sich, daB bei den Verhandlungen um den
Nachfolger Kaweraus kirchlicherseits groe Erwartungen bestanden. Der Gene-
ralsuperintendent fiir Holstein, Ruperti, verfaite ein ausfithrliches Schreiben an
das Ministerium, in dem er auf die Wichtigkeit der praktischen Theologie fiir die
Ausbildung der kiinftigen Pastoren hinwies. Bezogen auf diese Sachlage sprach
er seinen Wunsch aus: ,Ich bitte deshalb fiir meine holsteinische Landeskirche,
fur unsere theologische Jugend, fiir unsere lutherischen Gemeinden, Ew. Excel-
lenz wolle zum Nachfolger Kaweraus im lutherischen Bekenntnisse feststehen-
den, aus ernster, langerer Praxis herkommenden, in der Gemeinde-Arbeit er-
fahrenen Mann ernennen®.” Julius Kaftan beschrieb aus Berlin seinem Bruder
in Kiel Baumgarten als ,eine sehr bewegliche Natur”*. Theodor Kaftan hatte am
liebsten Kawerau behalten, dann aber sich Drews gewiinscht, aber als die Ent-
scheidung fiir Baumgarten gefallen war, schrieb er seinem Bruder: ,Baumgar-
ten . . . soll mir willkommen sein“?!. Die Beziehungen des neu berufenen prakti-
schen Theologen zur Landeskirche gestalteten sich anfangs gut, zu der Familie
Kaftans bestand fast ein freundschaftliches Verhaltnis. Erst als Baumgarten Kaf-
tans ,Katechismus” ausfithrlich rezensierte (19 Folgen) und den normativen
Rang von Urchristentum und Reformationstheologie bestritt, wie Gberhaupt
kirchlichen Bekenntnissen die Eignung fiir katechetische und religionspadago-
gische Arbeit absprach, kam es zum Streit, der rasch auf die prinzipiellen Fragen
ubergriff und hauptsachlich im ,Schleswig-Holstein-Lauenburgischen Kirchen-
und Schulblatt” ausgetragen wurde. Kaftan pragte damals die Formel ,neue
Konfession”, die fortan das Schlagwort gegen Baumgarten wurde. Die Situation
hatte sich vollstindig gewandelt. Kaftan schrieb seinem Bruder nach Berlin:
,Die Verhéltnisse unter uns sind nicht erquicklich. Das verdanken wir Baum-
garten, und daff wir Baumgarten haben, verdanken wir Deinem Freunde
B. WeiB. Ist das eine Beratung des Ministers gewesen®?” Im Jahre 1902 brachte
die orthodoxe Partei eine Petition zustande, die immerhin von 193 der iiber 500
Geistlichen des Landes unterzeichnet wurde. In ihr ersuchten die Orthodoxen
den Minister der geistlichen, Unterrichts- und Medizinal-Angelegenheiten Dr.
Studt, Baumgarten die Professur fiir praktische Theologie zu entziehen®.
Freunde Baumgartens unter den Landesgeistlichen ergriffen Partei fir ihn. Der
Streit kam zu einem Ende, als der ,positiv’ eingestellte Martin Rendtorff im
Jahre 1902 fiir praktische Theologie habilitiert wurde.

Erneut brach ein Konflikt aus, als Baumgarten im Jahre 1911 als Verteidiger
Jathos vor dem Evangelischen Oberkirchenrat in Berlin auftrat. Obwohl er Ja-
thos theologische Position nicht teilte, wurde er sofort von der orthodoxen
Gruppe im Lande heftig angegriffen. Der ,Kropper Kirchliche Anzeiger” verur-
teilte Baumgarten in scharfer Form. ,Professor Baumgarten hat von Kiel aus den
heiligen Krieg gegen das Christentum proklamiert, wie die Mohammedaner ihn
schon bei Beginn der Kreuzziige fiithrten. Damals sind die Unglaubigen durch
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alle Lande gezogen, brennend und verheerend. Jetzt heift der Sultan der Un-
glaubigen nicht Saladin, sondern Baumgarten. Es ist traurig, daf der Staat die
Mittel dazu hergibt, um die Kirche, die ihn selbst grof gemacht hat, zu zertriim-
mern. Schlimm ist es, da so viele junge Leute in Kiel ihren Glauben einbiifen
missen. Es sollte wirklich etwas geschehen, damit die Kirche sich derer erweh-
ren kann, die unter so unglaubiger Leitung ausgebildet werden, um dem Teufel
Beistand zu leisten im Kampf gegen das Christentum?®.” Die ganze Angelegen-
heit wurde auch 1912 auf der 12. ordentlichen Gesamtsynode der evangelisch-
lutherischen Kirche der Provinz Schleswig-Holstein behandelt. Von der Theo-
logischen Fakultét trat der ,positiv” eingestellte Erich Schaeder als Synodaler
auf. In seinem Votum verwehrte er der Synode jede Einmischung in die Angele-
genheiten der Fakultat. Er ging sogar soweit, festzustellen, daB auf Grund ihrer
Forschungstatigkeit, die Freiheit voraussetze, die Professoren auf das Bekennt-
nis der Landeskirche ,nicht eigentlich verpflichtet” seien®. Seiner Einschatzung
Baumgartens lag das Muster zu Grunde, das bereits eingangs aus Feddersens
Rezension aufgenommen worden ist. Schaeder hob einerseits anerkennend
hervor: Wir haben wahrlich Manner nétig, die Briicken schlagen konnen, um
den Suchenden zu neuem religitsen Besitz zu verhelfen. Ich wiirde Prof. Baum-
garten meine Anerkennung dafiir zollen in der Uberzeugung, dag der Reichtum
seiner Personlichkeit und seine eindringende Kenntnis der Kulturbedingungen
unserer Zeit ihn dazu besonders befahigen®.” Er muBte aber andererseits, ge-
fiihrt von seinen theologischen Prinzipien, Baumgartens kirchenpolitische Ak-
tivititen verwerfen. ,Ich beklage, da8 die 6ffentliche Tatigkeit meines Kollegen
Baumgarten von einem eigentiimlichen Pathos erfiillt ist: Immer mehr pragt
sich in ihr die Tendenz aus — das ist ja publici iuris, und zwar nicht nur in der
Schleswig-Holsteinischen Landeskirche, sondern weit dartiber hinaus, denn
Baumgarten ist ein Fiihrer in dieser Bewegung —, einen Neuprotestantismus ein-
zufithren, dessen Zusammenhang mit dem, was fir uns als Christen grundle-
gend ist, den stirksten Zweifeln unterliegt™.”

Kurz vor seiner Emeritierung kam es zum letzten Male zu einem Zusammen-
stofs zwischen Baumgarten und der Landeskirche. Im Jahre 1925 setzte er sich
fir die Wahl des Katholiken Marx in das Reichsprasidentenamt ein. Als er sich
auf einer Wahlversammlung in Altona, an einem Sonntag, fiir dieses Ziel ein-
setzte, wurde das Landeskirchenamt sofort tatig. Es tiberging Baumgarten und
machte eine Eingabe an die Theologische Fakultat. Der Dekan, der Kirchenhi-
storiker Gerhard Ficker, stellte in seiner Erklarung die Sachlage klar heraus.
»Die Fakultat hat die Kundgebung des Landeskirchenamts zu dem Vorgehen
des Herrn Geh.-Rats D. Baumgarten zur Kenntnis genommen. Sie sieht sich au-
Berstande, als Fakultat dazu Stellung zu nehmen, da zwar das politische Verhal-
ten jedes ihrer Mitglieder der 6ffentlichen Kritik untersteht, es aber der gewis-
senhaften Entscheidung des Einzelnen als evangelischen Christen tiberlassen
bleiben mug, wie er seine allgemeinen staatsburgerlichen Pflichten und die sei-
nes theologischen Berufs zu vereinigen sucht“%,
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Auch der Senat der Universitat migbilligte das Vorgehen der Kirchenbehérde,
weil er akademische Interessen beriihrt sah.

V. INTERDISZIPLINARER UMGANG

An der Peripherie der Fakultét bildeten sich Beziehungen zu Gelehrten ande-
rer Fakultaten. Seit dem Jahre 1863 hatte an der Universitit ein wissenschaftli-
cher Debattierklub Kieler Professoren bestanden, zu dem auch Theologen,
B. Weif, W. Moller und F. Nitzsch, gehort hatten. Der Klub loste sich um die
Jahrhundertwende auf und kam erst in den zwanziger Jahren wieder in
Schwung. Von der Fakultat wirkten dann der Alttestamentler Caspari, der Neu-
testamentler Windisch und der Kirchenhistoriker K. D. Schmidt mit. Baumgar-
ten, der in eine solche Runde gut gepa8t hétte, war zu einer Zeit an der Fakultit
tatig, als die Arbeit des Klubs zum Erliegen gekommen war bzw. erst wieder
aufgenommen wurde.

Im Nachla8 des Soziologen Ferdinand Ténnies befinden sich fiinf unverof-
fentlichte briefliche Mitteilungen von Baumgarten aus den Jahren 1914 bis
1917%. Zwei von ihnen diirfen iber das Personliche hinaus sachliches Interesse
im Zusammenhang dieses Aufsatzes beanspruchen. Baumgarten und Ténnies
hatten im Hamburger Werftarbeiterstreik im Jahre 1896 erfolgreich zusammen-
gearbeitet und die bewahrte Zusammenarbeit blieb auch in den nachsten Jahr-
zehnten erhalten, woriiber Baumgarten auch in seiner ,Lebensgeschichte”
knappe Hinweise gibt. Dazu beigetragen haben mag auch das Interesse an so-
ziologischen Fragen, das Baumgarten, ein Vetter Max Webers, lebenslang hegte.

In einer kurzen brieflichen Notiz vom November 1915 sprach Baumgarten die
Frage der Bodenreform an, bezog sich hierbei auf einen kleinen Aufsatz von
Toénnies in der ,Arbeiterschaft” und konstatierte die volle Ubereinstimmung in
den Auffassungen,

Auf einer Postkarte vom 26. 4. 1917 teilte Baumgarten Tonnies mit, daR er ,als
Antwort” auf eine ihm von Tonnies tibersandte Schrift seinen Verleger gebeten
habe, ihm sein ,neuestes Opus”, in dem er sich ,dankbar” auf ihn beziehe, zu
tibersenden. Bei der genannten Schrift handelte es sich um die Vorlesungsreihe
~Erziehungsaufgaben des Neuen Deutschland” (1917), in der Baumgarten seine,
uns heute befremdlichen, volkspadagogischen Ansichten entwickelte. In der
zweiten Vorlesung, in der er uiber die ,Erziehung zum bevélkerungsstarken
Volk“ handelte, nennt er ausdriicklich Ténnies den ,Meister“4! in der Statistik
der Bevolkerungszustinde und warb fiir die Beschéftigung mit diesem neuen
Wissensgebiet. Tonnies seinerseits ehrte Baumgarten, als er im Jahre 1926 aus
dem Universitatsamt schied, mit dem kleinen Aufsatz ,Baumgarten und Schles-
wig-Holstein“*2. Auch in seiner Schrift ,Fortschritt und soziale Entwicklung”,
die im gleichen Jahre erschien, bezog er sich auf Baumgarten. Im Zusammen-



Baumgarten im Kreise seiner Fakultatskollegen 47

hang einer kritischen Auseinandersetzung mit der Auffassung vom Gebet in
der freien protestantischen Theologie nannte Tonnies ihn einen ,der geistvolle-
ren unter diesen Theologen (O. Baumgarten)“®, unter anderem auch deswegen,
weil ihm die Gebetsauffassung der freien protestantischen Theologie ,zu eng
und zu ubergeistig“4* sei, dagegen er ,jedes Gebet der christlichen Gemeinde
,im Geist und Sinne Jesu“*® vollzogen wissen wollte.

Aus den ,Lebenserinnerungen” von Ténnies geht hervor, da8 er, der miitterli-
cherseits mit der angesehenen schleswig-holsteinischen Pastorenfamilie Mau
verbunden war, das frithorthodoxe ,Compendium Locorum Theologicorum”
Leonhard Hutters in der Ausgabe von Karl v. Hase gekannt und das Schrifttum
der neueren, von F. Chr. Baur gepragten Tubinger Schule sich erarbeitet hat,
wobei das Buch von D. F. Strauf8 ,Der Alte und der Neue Glaube” (1872) ihn
beeindruckte®. Zur zeitgendssischen Theologie entwickelte er ein iberaus kriti-
sches Verhiltnis. So wiegen die eher bescheiden anmutenden Nennungen
Baumgartens im Werk von Tonnies um so mehr. Mit welcher Sicherheit Tonnies
Spitzenleistungen in der zeitgenossischen theologischen Arbeit zu wiirdigen
wuBte, zeigen seine durchweg zustimmenden Veroffentlichungen iiber Ernst
Troeltsch.

ANMERKUNGEN

1 Die Richtungsbegriffe ,positiv’ und kritisch” sind Sammelbegriffe. Sie sind sehr all-
gemein und befassen Standpunkte unter sich, die sehr verschieden sind. Sie sind Ab-
kiirzungen, die in der Zeit der kirchenpolitischen Auseinandersetzungen Parteizuge-
horigkeit bezeichneten.

Zu liberal”: H.-]. Birkner, Liberale Theologie, in: Kirchen und Liberalismus im
19. Jahrhundert, Gottingen 1976, S. 33—42.

2 Hierzu die einschlagigen Kuratorialakten dieser Jahre, in: Deutsches Zentralarchw
Merseburg (= DZA Mers.) Rep. 76 Va, Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bande 1-6.

3 Das vollstandige Zitat, das sich in J. G. Fichtes Abhandlung ,Erste Einleitung in die
Wissenschaftslehre” (1797) findet, lautet: ,Was fiir eine Philosophie man wahle,
hangt sonach davon ab, was man fiir ein Mensch ist: denn ein philosophisches Sy-
stem ist nicht ein toter Hausrat, den man ablegen oder annehmen konnte, wie es uns
beliebte, sondern es ist beseelt durch die Seele des Menschen, der es hat” (zitiert nach
der Ausgabe Philosophische Bibliothek von Meiner, Bd. 239, S. 21).

4 Baumgarten, Herders Lebenswerk und die religiose Frage der Gegenwart, Tiibingen
1905, S. III

5 Baumgarten, Meine Lebensgeschichte, Tabingen 1929, S. 149.

6 Baumgarten, Herders Lebenswerk, S. III.

7 Hierfiir ist bezeichnend, dag die von Baumgarten von 1901-1920 redigierte ,Monats-
schrift fiir kirchliche Praxis” seit 1907 den Titel ,Evangelische Freiheit” fihrte. Hierzu:
W. Steck, Die Wiederkehr der Pastoraltheologie, in: Pastoraltheologie, 70.]g.,
1980/81, S. 10-27.

8 Baumgarten, Herders Lebenswerk, S. 16.
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9 G.Maron beleuchtet in seinem Aufsatz ,Luther 19177, der das Lutherjubilaum umfas-
send darstellt, den ,Deutschen” v. Schubert, in: ZKG, 93. Bd., 1982, Heft 1, S. 1-46,
bes. S. 16 . — Eine Wiirdigung der kirchengeschichtlichen Methodologie v. Schuberts
gibt J. Alwast in dem Aufsatz: Universal- und Territorialkirchengeschichte. Ein Bei-
trag zur neuesten Kirchengeschichtsschreibung, in: SSHKG, II. Reihe, Bd. 37, 1981,
5. 11-26.

10 Das Lehrbuch von Nitzsch brachte H. Stephan 1912 in 3. Auflage heraus.

11 Baumgartens Programm einer praktischen Theologie in Grundziigen ist in seiner Re-
zension zu Paul Drews ,Problem der praktischen Theologie” enthalten, in: Evangeli-
sche Freiheit. Zehnter Jahrgang, 1910. Die Grundgedanken nahm Baumgarten in sei-
nen Artikel iiber ,praktische Theologie” in dem Handwaorterbuch ,Die Religion in
Geschichte und Gegenwart” (1. Auflage) auf.

12 Baumgarten, Friedrich Nitzsch, in: Deutsch-ev. Bll. 24, 1899, S. 116-133.

13 E. Schaeder, Religionswissenschaft der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Bd. 2,
1926, S. 211.

14 W. Gobell (Hrsg.), Kirche, Recht und Theologie. Der Briefwechsel der Briider Theodor
und Julius Kaftan, Miinchen 1967, S. 226.

15 Hierzu: Vierzig Jahre ,Christliche Welt”, Festgabe fiir Martin Rade, hrsg. v. H. Mulert,
1927; W. Ratje, Die Welt des freien Protestantismus, 1952.

16 Baumgarten, Meine Lebensgeschichte, 1929, S. 83.

17 In: Volk und Kirche 1931, Nr. 26.

18 W. Bruhn, Der Vernunftcharakter der Religion, Leipzig 1921, S. 259.

19 Zur Situation im Jahre 1917: G. Maron, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des
400. Reformationsjubilaums (op. cit.).

20 Baumgarten, Rezension zu Paul Drews ,Problem der praktischen Theologie®, in:
Evangelische Freiheit, Zehnter Jahrgang, 1910, S. 186.

21 Kuratorialakten, die die Theologische Fakultit in Kiel betreffen, befinden sich im
Deutschen Zentralarchiv Merseburg. Sie umfassen 6 Bande. Mikrofilme davon befin-
den sich im Landesarchiv Schleswig.

22 DZA Mers. Rep. 76 Va Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bd. 3, Bl 210.

23 Ebd.

24 Ebd., Bl 212.

25 Ebd., Bll 206 f.

26 E. Feddersen, in: SSHKG, II. Reihe, 9. Band, 1930, S. 125.

27 W. Biilck, Die Hauptformen schleswig-holsteinischer Frommigkeit, in: Nordelbingen
5. Band, L. 1926, S. 103-124.

28 E. Feddersen, in: SSHKG, II. Reihe, 9. Band, 1930, S. 125.

29 DZA Mers. Rep. 76 Va Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bd. 2, Bl 55 ff.

30 Gobell (Hrsg.), Briefwechsel, S. 95.

31 Gobell (Hrsg.), ebd., S. 98.

32 Gébell (Hrsg.), ebd., S. 271. B. Weiff war bis 1899 vortragender Rat im Ministerium.
33 Die Petition ist in Baumgartens ,Lebensgeschichte” abgedruckt. Unter den Kuratorial-
akten befindet sie sich in: DZA Mers. Rep. 76 Va Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bd. 3, Bl 310.

34 DZA Mers. Rep. 76 Va Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bd. 4, Bl 18.

35 DZA Mers. Rep. 76 Va Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bd. 4 B1 212.

36 Ebd., Bl 264.

37 Ebd.

38 DZA Mers. Rep. 76 Va Sekt. 9 Tit. 4 Nr. 9 Bd. 5, Bl 239.
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39 Herrn Dr. J. Zander, Landesbibliothek Kiel, der den Ténnies-Nachlaf archivalisch be-
arbeitet hat, danke ich die Bereitstellung des Quellenmaterials. Zur Gruppe der ,Inter-
disziplindren” in der Fakultat gehorten auch die Systematiker Hermann Mulert und
Arthur Titius.

40 Der Titel des Aufsatzes lautete: Die Sozialpolitik nach dem Kriege. Er war in der Zeit-
schrift ,Die Arbeiterschaft im neuen Deutschland” (1915) S. 147-158 erschienen.

41 Baumgarten, Erziehungsaufgaben des Neuen Deutschland, 1917, S. 18.

Zu Tonnies: L. Clausen u. F. U. Pappi (Hrsg.), Ankunft bei Ténnies, Kiel 1981.

42 Baumgarten und Schleswig-Holstein. Dt. Bl. f. Einigkeit u. Recht u. Freiheit. Baumgar-
ten-Nummer. Kiel, 27. II. S. 53-54.

43 Ténnies, Fortschritt und soziale Entwicklung, Karlsruhe 1926, S. 124.

44 Ebd.

45 Ebd.

46 Vgl. R. Polley (Hrsg.), Ferdinand Toénnies — Lebenserinnerungen aus dem Jahre 1935
an Kindheit, Schulzeit, Studium und erste Dozententatigkeit (1855-1894), in: ZSHG,
Band 105, 1980, S. 187-227, bes. S. 211 ff.
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Die Lizentiatenthesen Otto Baumgartens (1888)

kritisch herausgegeben und eingeleitet

Von Horst Renz

Lizentiatenthesen stellen eine besondere literarische Gattung dar. Ihre Ge-
schichte ist noch nicht geschrieben, doch wiirde die entsprechende Dokumenta-
tion fiir das Gebiet der Theologie eine bedeutsame Quelle sein.

Erst in der jiilngeren Vergangenheit ist man zunehmend auf diese Texte auf-
merksam geworden und bedient sich ihrer zur Bestimmung der spezifischen
theologischen Positionen ihrer Verfasser. In der Regel ist ihnen ein program-
matischer Charakter zu eigen, in welchem bereits wesentliche Momente des
spateren literarischen Werkes erscheinen’.

Zweifellos sind auch Baumgartens Thesen als ein Programm zu verstehen. In
den zugespitzten Formulierungen und kritischen Bezugnahmen auBert sich ein
beachtlicher reformerischer Elan, demgegeniiber die Hallenser Fakultat am 3.
November 1888, dem Tage der 6ffentlichen Verteidigung, durch den Dekan Ju-
lius Kostlin auch prompt ,deutlich den Dissens aussprach, jede Verantwortung
dafiir ablehnend”2.

Baumgarten verkehrte wihrend seiner Zeit in Halle (Ostern 1887-Herbst
1888) in einem ,Kreis von theologischen Dozenten, der . . . ein sehr behagliches,
alle Wochen sich einmal treffendes Kaffeekranzchen bildete”. Riickschauend
urteilt er: ,Es war eine vorziigliche Schule des theologischen Prinzipienstreites,
die mir das Einleben in die Theologie der Gegenwart ungemein erleichterte. Aus
diesen oft stundenlang ausgesponnenen amicae altercationes erwuchsen auch
meine Thesen oder Streitsitze, die ich zur Lizentiatenpromotion vorlegte und
die den Umkreis unserer Interessen gut charakterisierten”.

Gerade die letzte Bemerkung sollte die Aufmerksamkeit auf dieses ,Pro-
gramm” weiter erhohen, handelt es sich doch um Anschauungen, die demnach
bereits im Streite erprobt und offensichtlich anerkannt worden waren, in denen
moglicherweise in Einzelheiten auch ein Gruppenkonsens ausgesprochen ist.

Das besagte ,Kranzchen” bestand aus ,dem Alttestamentler Rothstein, dem
Neutestamentler Gloél, dem lutherischen Systematiker Schaeder, dem refor-
mierten Systematiker Karl Miiller sowie Eichhorn, (Otto) Ritschl und mirs,

Diese Gruppierung besitzt keine erkennbare Geschlossenheit oder theologi-
sche Kontur, aber die Nennung von Albert Eichhorn (1856-1926) ruft in Erinne-
rung, daf er als Anreger und Zentralfigur der sogenannten religionsgeschichtli-
chen Schule gilt®.
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,Daf Albert Eichhorn . . . mein Hausgenosse ward, meinen kleinen Haushalt
teilte . . . war eine ungemeine Bereicherung meines Lebens.” Weil er, wie Baum-
garten diese in Halle gestiftete Beziehung in der Autobiographie beschreibt,
,den grofen Reichtum seiner Tief- und Weitblicke in die Zusammenhéange des
religiosen und kulturellen Geschichtslebens . . . uns, seinem taglichen Umgang,
in selbstloser Mitteilsamkeit hingegeben hat . . . ist er das stille geistige Haupt
der neuen religionsgeschichtlichen Schule geworden.

Man geht sicher nicht zu weit, wenn in den Thesen auch Einfliisse Eichhorns
vermutet und gefunden werden. Dafiir spricht in einem &duBerlichen Sinne die
Zahl der Streitsatze: Baumgarten hat in der Druckfassung wie zufallig die von
Eichhorn zwei Jahre zuvor an gleicher Stelle verteidigte Anzahl von 24 Streitsat-
zen wiederholt’. Entscheidender aber ist neben einigen weiteren inhaltlichen
Indizien® das iiberraschende Pladoyer fur Religionsgeschichte, wie es in These
16 (14) vorliegt®. Allein diese innerhalb der deutschen Theologie wohl fritheste
Formulierung entsprechender Programmatik, dazu in unmittelbarer Umgebung
Eichhorns vorgetragen, macht die Lizentiatenthesen Otto Baumgartens zu ei-
nem wichtigen Dokument aus der Anfangszeit der religionsgeschichtlichen
Schule, das beriicksichtigt werden muR bei der Bestimmung dessen, was diese
,Schule” gewollt und geleistet hat. Gerade die mehrfache Hervorhebung von
,Leben” und ,Lebendigkeit” sowie das Votieren im Namen von ,Gemeindebe-
diirfnis” belegt, wie wenig zutreffend es ist, das Interesse an Fremdreligionen
zum beherrschenden Charakteristikum einer Schule zu erkldren, die nur mittels
dieser Verzeichnung in eine gewisse theologiegeschichtliche ,Randlage” hat ge-
drangt werden kénnen??.

Die folgende Edition ist eine kritische, indem sie die handschriftliche Fassung
der Thesen (A) zugrundelegt und Abweichungen des 1888 publizierten Textes
(B) in den Anmerkungen registriert. Sie macht somit beide Versionen vergleich-
bar!l. Die Zahlung von (B) — auffélligerweise um die Thesen 2 und 9 vermindert
- erscheint in Klammern. Verdeutlichende Anderungen betreffen Nr. 1, 16, 23,
25; stilistische Glattungen die Thesen 14, 19 und 21. Sinnentstellende Setzfehler
des Druckers konnten in These 18 und 20 erkannt und beseitigt werden. Die
Wiedergabe folgt der Schreibweise des Originals.

Der Vollstandigkeit wegen sei noch erwihnt, da8 Baumgartens ,Opponen-
ten” waren die befreundeten Eduard Simons, Otto Ritschl und Karl Miiller.
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THESEN

. (1) Der prophetischen Religion'? wird mit Unrecht der Missionscharakter

bestritten.

& Die Evangelien-Kritik vergifst zu oft, daf3 ihr bekanntes Land eine Oase
ist.

(2) Commentarlesen verdirbt ein wahrhaft lebendiges congeniales Schrift-
studium.

(3) Auch Markus gibt uns nur den Christus, der geglaubt ward.

(4) Das Charakterbild Jesu darf nicht seiner harten, sproden Ziige, wie z. B.
Mark. 4,12 entkleidet werden.

(5) Der Paulinismus ist nicht aus spekulativem Constructionstrieb, sondern
aus der Energie des praktisch-religiosen Denkens zu erklaren; daraus ergibt
sich auch die Unabgeschlossenheit seiner Christologie und das Hinfallen
der aus Phil. 2,6 ff. hergeleiteten Griinde gegen die Echtheit des Philipper-
briefs.

(6) Auch Paulus und Jacobus sind keine unversohnlichen Gegensitze: im
erhohten Christus kommen sie. von den allerdings entgegengesetztesten
Ausgangspunkten zusammen.

(7) Der Hebraerbrief entspricht mit seiner Verbindung hochster Steigerung
und concreter Vermenschlichung des Christusbildes einem bleibenden Ge-
meindebediirfnis.

) Der johanneische Begriff der iAnPewa besagt am wenigsten blos subjekti-
ve Wahrhaftigkeit, aber auch nicht objective Thatsichlichkeit, sondern gott-
liche Realitat und menschliche Reellitat; Wahrheit der Situation.

(8 Die Heilungen Jesu sind ein auch fir Heutige wesentlicher Teil seines
Heilandswirkens.

(9 Das paulinische Christentum, ein scharf ausgeprigter Typus akuten Er-
lebens darf nicht schematisiert und aufgezwungen werden.

(10) Man unterschatzt auf der einen Seite den Einfluf3 der Wiederkunftser-
wartung auf die Bildung der urchristlichen Glaubens- und Sittenlehre, auf
der anderen Seite den mildernden Einfluf3 der Liebes- und Thatkraft auf
diesen Enthusiasmus.

(11) Der Pietismus ist die Erscheinungsform eines genuin christlichen
Grundzuges und darf nicht als katholisierend beurteilt werden.

(12) Die ,natirliche Theologie” des Rationalismus muf3 als'® gesunde, wah-
re und volkstimliche Reaktion beurteilt werden.

(13) Die Kritik der allerdings geschichtswidrigen, aber volkskriftigen Sekten
ist einseitig, weil von der Absolutheit unseres Kirchenbegriffs ausgehend:
das Christentum muf aber auch in der einzelpersonlichen Bezogenheit auf
den Heiland anerkannt werden.
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(14) Die Religionsgeschichte sollte um ihres befreienden Einflusses und des
Einblickes in den Werdegang der Dogmatisierung willen den obligatori-
schen Fiichern beigefiigt werden.

(15) Die Benutzung der Schrift zu dicta probantia verkiimmert den gesun-
den Sinn fur die Schrift wie die selbstindige Entwicklung der Dogmatik und
Ethik.

(16) Recht und Notwendigkeit metaphysischer Constructionen laf$t sich nur
nach individueller Organisation entscheiden': der Verzicht darauf wire fir
Paulus und Biedermann irreligios gewesen.

(17) Es gibt Spharen des modernen Lebens, wie die des Rechts, des Staats,
des natur- und geschichtswissenschaftlichen Forschens'®, die in der Schrift
ihre Norm nicht finden; die Ethik muf3 freier der Empirie des geschichtli-
chen Lebens folgen.

(18 Gleichgiltigkeit gegen das Einteilungsschema'’ der praktischen Theolo-
gie ist nicht eins mit Methodelosigkeit.

(19) Die neuen Aufgaben des kirchlichen Lebens fordern, da sie nicht ohne
Verkiimmerung in das vor ihrem Acutwerden deducirte Schema einge-
spannt'® werden konnen, gebieterisch eine andere, namlich descriptive Be-
handlung der praktischen Theologie als der Theorie der systematischen Auf-
gaben des Amtes.

(200 Die Homiletik soll weniger Kunstlehre als Propideutik sein; sie muf3
ausgehen von der Frage nach der Gewissensreife zum Predigen.

(21) Den antikisirenden Geschmack in der Hymnologie'® dem Bediirfnis der
Gemeinde nach Ausdruck der neuzeitlichen Stimmung zu opfern, ist Forde-
rung der inneren Mission.

(22) Christliche Padagogik ist nicht blos im Dienste der Katechetik oder des
christlichen Volksschulwesens, sondern als Grundlage der gesammten Pre-
digt- und Seelsorgethiitigkeit viel energischer zu betreiben, da sie die Me-
chanik und Dynamik des Populiren lehrt.

(23) Eine wirklich praktische Theologie muf3 volle Klarheit erziehen® iiber
die Gegensiitze: Humanitit und Christentum, Gymnasium und Volkskirche,
Bibel und Klassiker.

(24) Die grofien Verdienste der katholischen Vorkimpfer um die soziale
Verwirklichung des Christentums durch Betonung der Motive herabzumin-
dern, ist confessionelle Ungerechtigkeit.

Halle a/S 16. Oktober 1888
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ANMERKUNGEN

1 Veroffentlicht sind die Thesen-Reihen von W. Bousset, A. Eichhorn, H. Gunkel, H.

Hackmann, R. Otto, A. Rahlfs, E. Troeltsch, ]. Wei und W. Wrede.
Vgl. Barnikol, E.: Albert Eichhorn (1856-1926), in: Wiss. Zeitschr. der Martin-Luther-
Universitat Halle-Wittenberg, Ges.-Sprachwiss. IX/1, Februar 1960, S. 144 f. — Schiit-
te, H.-W.: Religion und Christentum in der Theologie Rudolf Ottos, Berlin 1969,
S. 119-121. - Klatt, W.: Hermann Gunkel (FRLANT 100. Heft, Gottingen 1969, S. 16). -
Renz, H.: Thesen zur Erlangung der theologischen Lizentiatenwiirde an der Georg-
Augusts-Universitat in Gottingen 1888-1893 (in: Troeltsch-Studien Band 1, hg. von H.
Renzund F. W. Graf, Giitersloh? 1985, S. 291-305). — Zur Auswertung von Lizentiaten-
thesen vgl. Graf, F. W.: Der ,Systematiker’ der ,Kleinen Gottinger Fakultat’. Ernst
Troeltschs Promotionsthesen und ihr Gottinger Kontext (in: Troeltsch-Studien, Band
1, S.235 ff.); dazu die kritische Anfrage in H. G. Dreschers Rezension (ZEE 1985,
S. 109-112, bes. 111).

2 Vgl. O. Baumgarten: Meine Lebensgeschichte, Tiibingen 1929, S. 84.

3 a.a. O, Sperrung H. R.

4 a. a. O, S. 83 f. Baumgarten hat im interdisziplinaren Austausch natirlich die Prakti-
sche Theologie vertreten. In den Thesen, die auf diese Disziplin bezogen sind, lassen
sich unschwer unmittelbare Erkenntnisse und Erfahrungen der fiinfjahrigen Pfarr-
amtsfihrung in Waldkirch/Schwarzwald wiederfinden. Zum Vergleich sind heranzu-
ziehen die Visitationsprotokolle vom Juni 1885, bei denen ein 15 eng beschriebene
Seiten umfassender ,Bericht des Pastorationsgeistlichen” Otto Baumgarten liegt (Lan-
deskirchl. Archiv Karlsruhe, Bestand Waldkirch, Visitationen; dankenswerterweise
zuganglich gemacht von Frau Sakowski).

5 Zur Stellung Eichhorns noch immer grundlegend: H. Grefmann, Albert Eichhorn und
Die Religionsgeschichtliche Schule, Géttingen 1914. Die gesamte Literatur zu Eich-
horn basiert auf dieser Darstellung; vgl. etwa neuerdings H.-J. Kraus: Geschichte der
historisch-kritischen Erforschung des Alten Testaments, Neukirchen® 1982, bes.
S. 328 ff. Neue Quellen erschlieBen Barnikol (vgl. Anm. 1) und Klatt (ZThK 66, 1969,
S. 1-6 ,Ein Brief von Hermann Gunkel iiber Albert Eichhorn an Hugo Grefmann®).

6 Otto Baumgarten: Meine Lebensgeschichte, S. 83. Es war offenbar Baumgarten, der

Eichhorns Versetzung von Halle nach Kiel einfadelte. Dies ergibt sich aus einem Brief

B’s an Friedrich Loofs vom 24. 10. 1900. Im Jahre 1901 kam es zu einem Tausch der

Stellen von Voigt und Eichhorn zwischen Kiel und Halle. (Vgl. Nachla8 F. Loofs, Uni-

versitatsbibliothek Halle, Bestand Yi 19 IX Nr. 152). Ein Zeugnis fiir die intensive Zu-

sammenarbeit zwischen Baumgarten und Eichhorn in den Jahren 1901-1913 sind u. a.

die gemeinsam verfaBten und gezeichneten Artikel fiir das neue Lexikon ,RGG".

Vgl. Barnikol, wie Anm. 1.

8 Beispielsweise durfte es einen inhaltlichen Zusammenhang geben zwischen These 4

und der Position von W. Wrede in ,Das Messiasgeheimnis in den Evangelien”, Géttin-
gen 1901. Diese Schrift entstand im engen Austausch des Freundespaares Wrede-
Eichhorn und ist letzterem als ,meinem Freunde und Lehrer” gewidmet; eine ihrer
Hauptthesen hatte demnach in Baumgartens Text eine frithe Vorform.
Die Abstandnahme der werdenden religionsgeschichtlichen Schule von der Theolo-
gie Albrecht Ritschls tritt u. a. besonders stark in These 13 hervor. Moglicherweise
wirkte sich der zwischen Ritschl und Baumgarten erfolgte ,Bruch” (vgl. Lebensge-
schichte, S. 56) auf den gesamten Kreis mit aus.

~3
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9 Man wird den Beginn der Debatte um die Errichtung religionsgeschichtlicher Lehr-

stithle kiinftig nicht erst mit Harnack (1901) beginnen lassen konnen; These 16 formu-
liert diese Forderung latent bereits 1888! Die Harnack-Debatte ist zuletzt dargestellt
von H. Rollmann: Theologie und Religionsgeschichte. Zeitgendssische Stimmen zur
Diskussion um die religionsgeschichtliche Methode und die Einfithrung religionsge-
schichtlicher Lehrstithle in den theologischen Fakultaten um die Jahrhundertwende
(ZThK 80, 1983, S. 69-84). — Zu korrigieren ist bei Beriicksichtigung von Baumgartens
Thesen auch die Darstellung von F. W. Graf (wie Anm. 1, bes. S. 282 f.), der insgesamt
die Rolle Eichhorns zugunsten derjenigen von Troeltsch zu relativieren versucht (bes.
S. 247).
Fiir die Genese der These 16 ist schlieflich auch zu beachten, daB Johannes Gloél, der
zum Hallenser Kreis gehorte (!), in seinem 1885 veroffentlichten Reisebericht ,Hol-
lands kirchliches Leben” (Wittenberg 1885), auch die neuartigen hollandischen Fakul-
tatsverhaltnisse (d. h. Beseitigung des konfessionellen Charakters und Umwandlung
in eine religionswissenschaftliche Fakultat) beschrieben hatte (a. a. O., S. 26 ff.).

10 Baumgartens theologisches und kirchliches Profil zur Zeit der Abfassung der Thesen
wird instruktiv beleuchtet durch seinen ausgewogenen Bericht vom 25. Jubilaum des
Protestantenvereins, das am 11. Oktober 1888 in Bremen begangen wurde. Vgl. ChW
1888, S. 440444 (,Der Protestantentag zu Bremen, ein Jubilaum®). Nur wenige Tage
nach dieser Reise, namlich am 16. Oktober, und nicht zuletzt unter dem Eindruck
dieser Veranstaltung, schrieb B. die Lizentiatenthesen nieder.

11 Eine Kopie des Manuskriptes, das bei den Akten der Theologischen Fakultat liegt,
stellte dankenswerterweise Herr Dr. H. Schwabe, der Direktor des Universitatsar-
chivs Halle, zur Verfiigung. — Die 1888 veroffentlichte Fassung ist im Anhang zur
Dissertation wiedergegeben (O. Baumgarten: Herder’s Anlage und Bildungsgang zum
Prediger, Halle 1888, S. 102-104).

12 (B) fugt ein: ,des Alten Testaments”.

13 (P) erganzt ,eine”.

14 (B) bietet eine Reformulierung dieser wichtigen These: ,Das Studium der Religionsge-
schichte sollte um ihres befreienden Einflusses und des Einblickes in den Werdegang
der Dogmatisierung willen von jedem Theologen gefordert werden.”

15 (B) hat offensichtlich mit ,unterscheiden” einen Setzfehler.

16 (B): ,Forschung, der Kunst, ...”

17 (B): ,Einleitungsschema”, — ein Fehler des Druckers.

18 Statt ,eingespannt” bei (B): ,eingefiigt”.

19 (B): ,in der Liturgik, speziell Hymnologie®.

20 (B): statt ,erziehen”: ,zu voller Klarheit erziehen”.



Ein Freund der Christlichen Welt
Otto Baumgarten als Verfechter eines freien
Protestantismus

Von Reinhard Schmidt-Rost

1. ,DIE CHRISTLICHE WELT” UND OTTO BAUMGARTENS
CHRISTLICHE WELT

Mitarbeiter der Wochenzeitschrift ,Die Christliche Welt” war Otto Baumgar-
ten vom ersten Jahrgang an. Er blieb es zeitlebens. Ein ,Freund der Christlichen
Welt” wurde und blieb er in ganz eigenstédndiger, personlicher Weise, weil er in
dieser Zeitschrift und ihrem Freundeskreis seine eigene christliche Welt immer
wieder zu entdecken und zur Darstellung zu bringen vermochte.

2. DAS PROGRAMM EINER VERSOHNUNG VON CHRISTENTUM
UND KULTUR

a) Otto Baumgartens Mitarbeit an der ,Christlichen Welt”

Die Einladung zur Mitarbeit am ,Evangelisch-lutherischen Gemeindeblatt fiir
Gebildete aller Stande*! - so der Name der ,Christlichen Welt” in ihrem ersten
Jahrgang — kam fir Otto Baumgarten iiberraschend. Zwar kannte er die Heraus-
geber der neuen Zeitschrift (W. Bornemann, P. Drews, F. Loofs und M. Rade)
recht gut aus seiner Gottinger Studienzeit 1879/80, war auch kaum ein Jahr jan-
ger als Martin Rade, lebte 1887 sogar mit Friedrich Loofs in Halle freundschaft-
lich zusammen; seiner theologischen Herkunft nach fiihlte er sich jedoch nicht
wie die Genannten in der Schule Albrecht Ritschls heimisch, sondern seinen
liberalen Lehrern Heinrich Holtzmann und Otto Pfleiderer verpflichtet. Indes-
sen sollte die ,Christliche Welt” nach dem Willen ihrer Herausgeber keine kir-
chenpolitische oder theologische Parteizeitung sein, sondern ein Blatt, das der
christlichen Gemeinde, besonders aber den ,Gebildeten im Volk” die Bedeu-
tung des Christentums in der Gegenwart vielfaltig veranschaulichen und sie
auch in der Religion zu wirklicher Bildung fiihren sollte. Sie hofften deshalb,
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~daB in der Arbeit an den Gebildeten im Volke . .. viele gleichgestimmte Mén-
ner aus verschiedenen Lagern sich verbinden” wiirden und daf es gelinge, sich
der Parteistempel durch eine feste und zielbewufte Haltung zu erwehren?

In der Intention einer christlichen Durchdringung der modernen, naturwis-
senschaftlich gepragten Kultur war sich Otto Baumgarten mit den Herausge-
bern der ,Christlichen Welt” einig. Seine ersten Beitrage lassen erkennen, das8 er
seine Mitwirkung in eigenstandiger Weise zu gestalten gedachte. Eine Artikel-
serie iiber ,Herders Bruch mit Goethe” richtet die Aufmerksamkeit der Leser
auf die Unterschiede zwischen Herders christlich-moralischer und Goethes as-
thetisch-kiinstlerischer Weltanschauung und verwahrt sich dabei zugleich ge-
gen eine abwertende Kritik der christlichen Religion vom Standpunkt 4stheti-
scher Bildung. In seinem Bericht vom Protestantentag 1888 verfolgt Baumgarten
das Thema weiter mit dem Vorwurf an den Protestantenverein, die Verséhnung
von Bildung und Religion auf einem falschen Weg zu suchen, die Briicke von
der Bildung statt vom Evangelium aus zu schlagen und damit die elementarsten
christlichen Bediirfnisse, Gnadensehnsucht, Gnadengewifheit und das Arger-
nis des Kreuzes dem Idealismus und Intellektualismus zu opfern. Baumgarten
bringt diesen Vorwurf im Zusammenhang mit einem zweiten, organisatori-
schen Gesichtspunkt fiir die Versohnung von Christentum und Kultur vor, der
ihm zeitlebens wichtig bleibt. Er kann sich den protestantischen Geist nicht in
Parteibildungen gefangen vorstellen und halt deshalb dem Protestantenverein
vor: Wir konnen uns der Befiirchtung nicht erwehren, dag die Parteipolitik den
Mitgliedern auch in Zukunft das positive Verstandnis fiir die von den Konserva-
tiven vertretenen Rechte und Bediirfnisse der Gemeinschaft verbauen, sie zu
einer personlichen Beriihrung, zu einem Verwandtschaftsgefithl mit ihren le-
bendigen Glaubenskraften nicht kommen laBt. Und dadurch eben auch von der
gemeinsamen Arbeit an den Notstanden fernhalten wird, worin allein das Band
des Friedens fester werden wird“.

Baumgarten schwebt ein freier geistiger Verkehr aller protestantisch Gesinn-
ten vor, die sich gerade in dieser Gesinnung an keinen Parteizwang binden,
sondern sich zur Arbeit an gemeinsamen Interessen zusammenfinden. Den An-
hangern einer traditionellen Gestalt des Glaubens soll dabei kein Zwang ange-
tan, die Sicherheit ihres Heilsgrundes nicht erschiittert werden. Wohl aber ver-
langt die Wahrhaftigkeit von den Anhéngern der neuen Glaubensweise, daf sie
sich in die ,Region des ehrlichen Zweifels und kraftvollen Suchens”® hinauswa-
gen, um den Anhéangern der alten Glaubensweise ,die Tatkraft des (modernen)
Glaubensgrundes darzuthun”®. Die gemeinsamen Interessen aller gebildeten
Protestanten konnen sich nach Baumgartens Auffassung nur darauf richten,
sowohl die Anregung christlichen Lebens im Bewuftsein des einzelnen als auch
zugleich die Gestaltung einer christlichen Welt in der Ordnung des sozialen Le-
bens zu fordern.
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b) Forderung der inneren Welt der Gebildeten

Die ,Christliche Welt” will die Gebildeten nicht nur intellektuell ansprechen,
sondern die Verbindung von Christentum und Kultur in einer nachvollziehba-
ren Gestalt vorstellen. Das religiose Erleben soll sich an der Lektiire biographi-
scher und historischer Darstellungen bilden und entfalten, im Durchdenken
theologischer Aufsatze wie der einleitenden Andachten eine eigene Form ge-
winnen. Es versteht sich von selbst, da8 das Suchen nach einer individuellen
Glaubensweise nur in groBer Vielfalt geschehen kann. So kommt es, je mehr
sich der Einfluf der alteren Ritschl-Schiiler auf die Gestaltung des Blattes ab-
schwicht, besonders in den im engeren Sinn religidsen Artikeln zur Wahl viel-
faltiger Sprach- und Stilformen, die sich nur noch mit Mithe unter Schlagworte
wie ,undogmatisches” oder unbewuBtes” Christentum subsumieren lassen.
Otto Baumgarten beschreibt diese Entwicklung nicht ohne Sympathie: ,Es
scheint mir wenigstens zweifellos, daB, wie die altritschlschen akademischen
Mitbegriinder der ,Christlichen Welt' allmahlich seltener sich horen lieen und
jungeren Kraften, die starker von moderneren als ritschlschen Problemstellun-
gen beeinflufSt waren, den Vortritt lieBen, so auch die konservativ an die tiefer
gedeutete Tradition der lutherischen Kirche ankniipfenden Artikel, welche den
modernen Menschen den Gehalt der alten Schatze, wenn sie nur wirklich evan-
gelisch-glaubensmaBig gefaBt wurden, nahe zu bringen suchten, den keck und
frisch neue Schlauche fiirr den neuen Wein fordernden, das Recht der Neuzeit
auf eigene Problemstellung und ihr entsprechende Gedankenfithrung prokla-
mierenden Stimmen wichen”’. Sein Kommentar verrit jedoch auch zwiespalti-
ge Gefithle: ,So konnte auch uns alten Freunden ofters bei den neuen Geistern
wie Bonus die Befiirchtung aufsteigen, ob nicht die edle Weitherzigkeit, die
werbende Nachsicht gegen die ,Moderne’, die ebenso nétigen und billigen
Riicksichten gegen die alten, guten, treuen Anschauungen und die soliden
evangelischen geschweige lutherischen MafBstabe zu sehr verdrangtens, Ab-
schlieBend aber wiirdigt er die von den Anféngen, von einem geschichtlichen
Verstindnis der christlichen Uberlieferung her folgerichtige, nun aber doch
{iberraschend neue Bewegung, wie sie die religionsgeschichtliche Schule durch
die Mitarbeit in der ,Christlichen Welt” hervorgerufen hat, positiv: ,Aber die
geistige und noch mehr die religiése Energie dieser Richtung, ihr froher und
schaffiger Glaube an die Zukunft des Evangeliums, die hervorragende Positivi-
tat ihrer Beziehung zu Christus bei aller Offenheit fiir die gottgewollten Bewe-
gungen des Zeitgeistes, die tiefe, vielseitige Durcharbeitung der Geschichte des
Christentums als einer Entwicklung des Prinzips zu immer neuen Erlebnissen
lebendiger Personlichkeiten, diese Fiille vont Durchblicken starker Individuali-
taten in starke Individualitaten — das wird sich wohl den Urteilsfahigen als die
wesentlichste Kraft dieses Organs erweisen™.

Baumgartens eigene Beitrage zur Anregung einer modernen Glaubensweise
bleiben den alteren Formen treu. Wiahrend nach der Jahrhundertwende die as-
thetisierenden Ausdrucksformen besonders unter den Andachten zunehmen,
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benutzt er wie schon 1887 in seinen Herder-Goethe-Artikeln die Sprachform
des Lebensberichts, der biographischen Skizze, um das innere Leben des Lesers
zu fordern, besonders in seinen Aufsitzen iiber Bismarck, Mendelssohn-Bar-
tholdy und nochmals Herder'’. Die Orientierung an der Erlebniswelt der Leser
wird in die Darstellung eingeflochten. Gesichtspunkte einer religiésen Praxis
fir moderne gebildete Menschen reflektiert Baumgarten in seinen theoreti-
schen Schriften zur Homiletik und zum Religionsunterricht. In einer homileti-
schen Studie tiber Peabody’s ,Andachten fir Studenten” in der ,Christlichen
Welt” empfiehlt er die kernige Kraft der Gedanken Peabody’s zur Férderung der
inneren Welt der Gebildeten: ,Sie (Naumann und Peabody) sind iiberzeugt, da
kraftige religiose Ernahrung und Verdauung die herkémmliche Uberschiittung
mit einer Fille von Gesichtspunkten und Erschopfung durch erschopfende
Auslegung ausschliefen muf. Wer freilich solche Andachten rasch iiberlesen
und dann alsbald zu weiteren tibergehen will, der verdaut sie nicht und erlebt
sie nicht“!,

An der Gestaltung neuer religioser Sprach- bzw. Ausdrucksformen beteiligt
sich Baumgarten aus einem grundsatzlichen Miftrauen gegen alle ,unnatiirli-
chen” frommen Verhaltensweisen heraus nicht. Erst recht in einer Zeitschrift fiir
Gebildete betrachtet er die religiosen Beitrdge duBerst kritisch!2. Thm bedeutet
gerade der intellektuelle Austausch Anregung fiir Geist und Gemiit. Die Frei-
heit der religiosen Personlichkeit kann sich aber nicht entfalten, wenn sie in
religioser Schwarmerei gefangen bleibt!?.

¢) Anregungen zur Gestaltung der sozialen Welt

Die biographischen Skizzen Baumgartens in der ,Christlichen Welt” handeln
nicht von auflerordentlich frommen Menschen. Sie berichten vielmehr von Per-
sonen, die die Bedeutung des Christentums fiir die moderne Kultur exempla-
risch reprasentieren, insofern sie in ihrem Leben und Beruf als Kiinstler, Politi-
ker, Theologe oder Schriftsteller um eine Synthese von Christentum und mo-
dernem Leben gerungen haben'!. Den Willen zur Gestaltung der sozialen Welt
aus christlichem Geist fithrt Baumgarten ausdriicklich am Leben und Wirken
von Charles Dickens vor und rithmt die Wirkung seiner Romane auf ihn als
jungen Theologen: ,Aus dem bildungsstolzen Individualismus der Schulzeit,
aus dem theologisch und akademisch eingeengten Gelehrtentum der Universi-
tat hat er uns hineingezogen in seinen Gemeinsinn, der sich zusammenschlieft
mit dem Volk und seinen elementaren Freuden und Anliegen“’®. Dickens dankt
er sein Interesse fiir die Fragen der Erziehungs- und Sozialreform. Dieses Inter-
esse leitet ihn bei seinem Engagement fiir den 1890 gegriindeten Evangelisch-
sozialen KongrefS, dessen Vorsitz er von 1912 bis 1920 fiihrt, ebenso wie bei
seinen Uberlegungen zur Reform des Religionsunterrichts und den vielfaltigen
AuBerungen iiber die gesellschaftliche Entwicklung im Kriegs- und Nachkriegs-
deutschland, die in der ,Christlichen Welt” publiziert oder rezensiert werden'®,
Seine Reflexionen iber die Gestaltung der sozialen Welt haben Baumgarten



Ein Freund der Christlichen Welt 61

schlieBlich auch dazu getrieben, praktisch an der Entwicklung humaner Ver-
haltnisse mitzuwirken, privat wie offentlich. Durch einen dieser Versuche, die
Vermittlungsaktion beim Hamburger Hafenarbeiterstreik 1898, fiel er bei hoch-
sten Stellen in Ungnade. Eine Berufung nach Heidelberg, von der dortigen Fa-
kultat 1903 vorgeschlagen, wurde offenbar deshalb nicht ausgesprochen.

Viele Mitarbeiter der ,Christlichen Welt” und des Evangelisch-sozialen Kon-
gresses fanden sich auf der Grundlage der beiden Intentionen, Forderung der
personlichen Religiositat und Gestaltung der sozialen Welt, nach und nach zur
Gemeinschaft im Kreis der ,Freunde der Christlichen Welt” zusammen; sie ga-
ben sich aber erst 1903 einen organisatorischen Raum als Vereinigung der
Freunde der Christlichen Welt”.

3. DIE VEREINIGUNG DER FREUNDE DER CHRISTLICHEN
WELT“ ALS DISKUSSIONSFORUM UND BASIS DER
GESTALTUNG EINER CHRISTLICHEN WELT UND ALS DEREN
EXEMPLARISCHE VERWIRKLICHUNG

Die Bedeutung der ,Christlichen Welt” als fithrende theologische Zeitschrift
vor dem 1. Weltkrieg griindete nicht unwesentlich auf der geistigen Kapazitat
ihrer Leser und Mitarbeiter, vor allem aber auf der Geschlossenheit des Mitar-
beiter- und Leserstamms, in dem fast jeder Leser auch ein potentieller Mitarbei-
ter war'’. Aus dieser engen Verbindung ergab sich ein Gemeinschaftsgefiihl,
das in den Versammlungen der ,Freunde der Christlichen Welt” eine Vielzahl
verschiedenster Geister zu binden vermochte: ,Da sammelte man sich ja nicht
um eine Personlichkeit, nicht um ein Programm, sondern um eine lebendige
Zeitschrift, die vorwarts schreiten wollte. Und in diesem Kreis, der durch Jahr-
zehnte im deutschen Geistesleben etwas ganz Besonderes war, lebte eine freie
Fiille von religiésen Anschauungen, bis nahe an die Orthodoxie heran. Ich weif
nicht, ob es jemals einen Theologenkreis von so vielen gescheiten Leuten gege-
ben hat!8,

AuBerlich unterschied sich der Kreis der ,Freunde der Christlichen Welt”
nicht von anderen ahnlichen Institutionen: ,Daf Manner und Frauen sich als
,JFreunde’ einer bestimmten Zeitschrift zu einer Gesinnungsgemeinschaft zu-
sammenschliefen, ist uns seit etwa 20 Jahren eine gewohnte Erscheinung ge-
worden“??, Auch gab es einen duBerlichen Anla8, eine Notigung zu kirchenpoli-
tischer Stellungnahme, die zur Einberufung eines Kreises von Freunden und
Mitarbeitern fithrte, aus der sich die jahrlich zwanglos einberufenen ,Versamm-
lungen der Freunde der Christlichen Welt” ergaben®. Im Streit um das Apostoli-
kum verdffentlichten fithrende Theologen aus dem Kreis um die ,Christliche
Welt” bei einer von M. Rade und A. Harnack einberufenen Versammlung in
Eisenach eine Erkldrung, in der die geschichtliche Betrachtung von Bibel und
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Bekenntnis gerechtfertigt, eine juridische Festlegung von Geistlichen und Laien
auf einzelne Bekenntnisformulierungen abgelehnt und damit zugleich die Frei-
heit der Theologie als Wissenschaft verteidigt wird. Es gab also durchaus Uber-
zeugungen und Ziele, die den Kreis um die ,Christliche Welt” verbanden. Aber
die gemeinsame Basis war von der Art, dafs sie den Zusammenschluf — etwa zu
einer kirchenpolitischen Partei — gerade nicht forderte. ,Das wichtigste Erken-
nungszeichen der Freunde scheint mir ein unverwiistlicher Glaube an die Zu-
kunft des Christentums, auch des kirchlichen Christentums oder des Christen-
tums der Kirche — verbunden mit der restlosen Bereitwilligkeit, jeden religiosen
Zweifel auf sich wirken und jede Klage wider die Kirche gelten zu lassen“?!,

Diesen Widerstreit zwischen Zweifel und Glaube unter den Bedingungen
modernen naturwissenschaftlichen Denkens auszuhalten, in ihrem eigenen
Kreis auszutragen und zu durchleben, machten sich die ,Freunde der Christli-
chen Welt” zur Aufgabe im Dienst an einer vorurteilsfreien Verbindung von
Christentum und moderner Bildung, und dieses gemeinsame Engagement prag-
te den Geist der Freunde und ihrer regionalen und reichsweiten Versammlun-
gen. Ein solcher Geist aber 1at sich nicht in Parteiprogramme zwéngen. ,Die
Partei will zu einem bestimmten Handeln sammeln und fordert dazu Verzicht
auf personliche Sondermeinungen und Sondertendenzen. Freunde finden sich
im Gegenteil zusammen in der Absicht, ihre Eigenart zu behaupten und zur
Geltung zu bringen, indem sie auch den Befreundeten gleiches Recht zugeste-
hen und eben davon gegenseitigen Gewinn erhoffen“??, Die Behauptung der
Eigenart der einzelnen fithrte die Vereinigung der Freunde der Christlichen
Welt” oft an den Rand der Spaltung. ,Aufler in gewissen Grundstimmungen
und Grundrichtungen war man iiberhaupt niemals einig“?. Es konnte deshalb
nicht ausbleiben, daf sich einige zumal von den alteren Freunden von dem
Kreis nach und nach zuriickzogen?,

Die selbstgestellte Aufgabe, die Forderung einer personlichen, sozial verant-
wortlichen christlichen Religiositat unter den Gebildeten und das Ertragen der
damit verbundenen Widerspriiche hat den ,Freunden der Christlichen Welt”
durch alle Auseinandersetzungen hindurch aber auch das Selbstbewuftsein
vermittelt, daf8 ihre Vereinigung eine exemplarische christliche Gemeinschafts-
form in einer modernen Welt sein kénne und als solche auch nach auflen wir-
ken werde. ,Und zuweilen bilden wir uns ein, da so die evangelische Kirche
der Zukunft sein werde: eine Gemeinschaft von Menschen, die dankbar ihre
Kraft saugen aus dem Boden der christlichen Vergangenheit mit tausend Fasern
und Wurzeln, die aber in dieser Kraft vollig frei ihr Eigenes leben, schaffen und
geben und damit den Gottes-Willen erfiillen, der in die Zukunft und in die
Ewigkeit weist“?,

Das vorrangige Interesse an personlicher Religiositat, die Abwehr von Be-
kenntnisbindungen und die Bereitschaft zum aufersten Zweifel an den Grund-
lagen des christlichen Glaubens im Interesse uneingeschrankter Wahrhaftigkeit
haben eine organisatorische Bindung der ,Freunde der Christlichen Welt” lange
Zeit unsachgemaf erscheinen lassen und damit verhindert. Auch die 1903
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schlieBlich doch begriindete Vereinigung der Freunde der Christlichen Welt”
gab sich kein Programm, sondern formulierte nach einigem Bedenken lediglich
vier gemeinsame Satze. Darin wird 1. die Notwendigkeit freier theologischer
Wissenschaft fiir eine gesunde Entwicklung der Frommigkeit festgestellt, 2. die
Freiheit der ,Uberzeugungsbildung fiir die kiinftigen evangelischen Geistlichen
und Lehrer und Schutz der im Amte stehenden vor Lehrzucht und staatlicher
Zensur” gefordert, 3. die Reglementierung von Gottesdienst und Gemeindele-
ben abgewiesen und 4. als zentrale Aufgabe ,die ehrliche Befriedigung des in
weiten Kreisen erwachten Bediirfnisses nach Klarung und Vertiefung der reli-
givsen Erkenntnis“?® bestimmt. Ernst Troeltsch, der unter den jingeren Freun-
den der ,Christlichen Welt” EinfluBreichste, tritt der Organisation des Freundes-
kreises im Interesse dieser Bildungsaufgabe bei, obwohl er die Gemeinschaft
lieber von der Festlegung auf Programme ganz freigehalten hatte und hinsicht-
lich der Moglichkeit, diese Aufgabe zu erfiillen, skeptisch ist: ,Diese (sc. reli-
gios-gebildete) Laienwelt wieder zu schaffen, mu8 unsere Aufgabe sein.”
..., Freilich erwarte ich auch hier nicht allzuviel. Wir hiiten den glimmenden
Funken. Die Laienwelt wird erst umkehren, wenn sie den Schaden der Ver-
fliichtigung der Religion am Korper des Volkes . . . selbst praktisch erkennt. Ob
sie es tun wird, kann ich nicht sagen. Jedenfalls aber ist das die Hoffnung, und
wir kénnen nur als ‘Kirche unter dem Kreuz' den Funken hiiten fiir bessere
Zeiten . . ¥

Otto Baumgarten hat als einer der ersten seine Bereitschaft bekundet, der
neugeschaffenen Organisation beizutreten®. Dieser Erweis intensiver Beteili-
gung iiberrascht nicht, war Baumgarten dem Freundeskreis doch in zweifacher
Weise verbunden: den alteren Freunden aus der Schule Albrecht Ritschls stand
er dem Alter nach und durch gemeinsame Erfahrungen nahe, mit den Jingeren
verband ihn die groBe Offenheit und zuversichtliche Modernitéit des Denkens
und Empfindens. Die Versammlungen der Freunde bedeuteten fiir Baumgarten
zugleich Anregung und Ausruhen im Kreis der Gleichgestimmten®, wo nicht
Gleichgesinnten — Anregung bei seiner unermiidlichen, bisweilen unsteten Su-
che nach ,Neuen Bahnen” fiir den alten Glauben, — Erholung von den Anfech-
tungen und Anfeindungen in kirchenpolitischen Auseinandersetzungen. Die
Mischung von sachlicher Anregung und menschlicher Vergewisserung, die die
Versammlungen gewahrten, spiegelt sich auch in F. Rittelmeyers kurzer Cha-
rakteristik: ,Aber wenige wissen heute noch, welcher menschliche und geistige
Genuf es doch sein konnte, sie alle zu erleben: den beweglichen, immer etwas
unruhigen und unzufriedenen Otto Baumgarten, den sarkastisch scharfsinni-
gen Hermann Gunkel, den blitzenden Geistesritter Wilhelm Bousset, den im-
pulsiven Stirmer Heinrich Weinel, den tapferen und warmen Herzensmen-
schen Paul Wernle, den mit ganzen Welten geradezu geistesathletisch spielen-
den Ernst Troeltsch, und wie sie alle heiflen, die ihren geborenen Zusammen-
halt hatten in Martin Rade, dem immer offenen, immer beweglichen Mann des
Verstehens und Verbindens, der schicksalsmaBig in der rechten Stunde zur Stel-
le war”3,
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4. FREUNDSCHAFT ALS SOZIALE GESTALT EVANGELISCHER
FREIHEIT UND KENNZEICHEN EINER CHRISTLICHEN WELT

~Menschlicher und geistiger Genu” - diese Erfahrung war offenbar nicht nur
fiir Friedrich Rittelmeyer ein Motiv dauerhafter Bindung an den Freundeskreis
der ,Christlichen Welt”. Zu denen, die der Vereinigung eine gewisse Bedeutung
als Idealtyp zukiinftiger protestantischer Religionsgemeinschaft zumagen, muf
auch Otto Baumgarten gerechnet werden. Dies 1aBt sich aus seiner Biographie
und seinen Schriften unschwer erschlieflen.

a) Aristokratie des inneren und duferen Lebens

Die Gemeinschaftsform der Freundschaft setzt die Eigenstandigkeit der Be-
teiligten voraus und wahrt sie. Eigenstandigkeit war fur Otto Baumgarten ein
unvermeidliches Ergebnis seiner Jugendzeit, wohl auch eine Folge seiner frithen
Verwitwung; Eigenwilligkeit pragte seine offentliche Wirksamkeit.

Als Zogling am Hofe des Herzogs von Baden, als Kamerad des Erbprinzen
hatte er die Welt des Adels erlebt, im Vaterhaus den Zirkel der Gebildeten und
Gelehrten; in gewissem Gegensatz dazu wirkte der Einflu seiner Mutter in ih-
rer ,tiefen im Kampf errungenen Religiositat, ihrer heroischen Sittlichkeit und
ihrem franziskanischen SelbstentauSerungsdrang”®!. Der Eindruck der Mutter
bestimmte Baumgarten in seiner Berufswahl entscheidend, in der Berufsaus-
tibung aber trat auch die Neigung zur 6ffentlichen und politischen Wirksam-
keit, das Erbe des Vaters, hervor.

Auf diesem vielfaltigen biographischen Hintergrund lassen sich schier unver-
einbare Handlungsweisen wie die Vermittlungsversuche im Hafenarbeiter-
streik und die Flottengottesdienste auf der Jacht S. M. des Kronprinzen, die
gleichzeitige Mitarbeit in der nationalliberalen Partei und beim Evangelisch-So-
zialen Kongrefs begreifen.

Hohes Vertrauen in die Breiten- und Tiefenwirksamkeit einer modern inter-
pretierten christlichen Glaubenstradition in allen Lebensbereichen begleitete
ihn tiber das Pfarramt als ,Fabrikpastor’ in einer badischen Diasporagemeinde
hinaus zum akademischen Lehramt, zur theologischen, aber auch politischen
Publizistik, zum Gesprach mit naturwissenschaftlich gebildeten Kollegen ande-
rer Fakultaten®, aber auch zu immer neuen Auseinandersetzungen mit der
Amtskirche und der schleswig-holsteinischen Pfarrerschaft. Die Eigenstandig-
keit Baumgartens, mit der er in seinem Denken und Handeln von einer eigenen
Vorstellung des jeweils Gebotenen, ja geradezu von einer eigenen christlichen
Welt ausging, wirkte auf viele seiner Zeitgenossen als zu selbstbezogen. Vor
allem mit seiner Bereitschaft zu radikalem Sinneswandel unter veridnderten
Verhaltnissen erntete er immer wieder Unverstandnis: Hatte er vor dem Welt-
krieg als Mitglied der nationalliberalen Partei eine aristokratische Ordnung, die
Monarchie, als politisch verniinftig angesehen, im religiosen Bereich dagegen
eine quasi-demokratische Durchdringung aller Lebensbereiche mit christlichem
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Geist, eine Verchristlichung der Welt wenigstens ersehnt und in seinem sozia-
len Engagement auch erstrebt, von einer Einengung christlichen Lebens auf die
Gemeinde in seinem MiBtrauen gegen alles Konventikelmafige nichts wissen
wollen, so kehrten sich die Bewertungen nach dem Krieg um. Als Politiker wur-
de er zum Forderer der Demokratie, der Friedensbewegung und des Volker-
bundgedankens, trat schlieflich sogar fiir die Wahl eines Zentrumspolitikers
zum Reichsprasidenten ein. In der religivsen Beurteilung des Verhaltnisses von
Welt und Christentum zog er sich hingegen auf das aristokratische Prinzip zu-
riick. ,. . . es ist in der Tat schwierig, . . ., die Masse des deutschen Volks und den
Durchschnitt seiner Vertreter, ... von der bleibenden Bedeutung” des Prote-
stantismus zu tiberzeugen. ,Das liegt ja gerade darin, da8 der Protestantismus
ein aristokratisches Ausleseprinzip ist, zwar nicht im Sinne gehobener Klassen
oder der Leute von Bildung und Besitz, wohl aber im Sinne einer tieferen und
edleren, wesentlich tibersinnlichen und ubermateriellen Auffassung des Le-
bens“®, Thm selbst erschienen diese Wandlungen konsequent, sie entsprachen
seiner Bereitschaft, im ,Gehorsam . . . gegen die Wirklichkeit”, ,im gespannten
Horchen auf immer neue ErschlieBung des lebendigen Gotteswillens im Ge-
schehen unserer Tage”** die politischen und religiosen Gegebenheiten anzuer-
kennen. Bei dieser Grundhaltung war dann sein aristokratisches Bewuftsein im
politischen Wirken nicht mehr an bestimmte Lebensformen oder gar Parteien
gebunden, sondern zeigte sich in einem grenzenlosen Zutrauen zu seiner eige-
nen, subjektiven politischen Vernunft. Die christlich-protestantische Welt aber
zerfiel dem aristokratischen BewuBtsein in die Masse derer, die trotz Taufe noch
nie protestantische Christen waren und den Rest, die Elite: ,Man darf nicht ver-
gessen, daf fiir die Zukunft eines Volkes nicht sowohl die Masse, der Durch-
schnitt seiner Biirger als der Rest, die Auslese entscheidend ist, die sich bewuft
und stark auf die Seite des Ideals stellt“®®. Denn ,der deutsche Protestantismus
(mu8 sich) an dem heutigen Wendepunkt unserer Kultur eingestehen, dag er die
deutsche Volksseele im demokratischen, sozialen Sinn nie ergriffen hat, wohl
auch nie ergreifen wird, ja da er wie den Katholizismus so auch den Sozialis-
mus im Grunde nie iiberwinden wird, gerade um der idealen Hohe seiner An-
spriiche an den einzelnen willen. Man braucht sich nur einmal zu vergegenwar-
tigen, wie die Psyche des vermeintlich vollig protestantischen niederséchsi-
schen Bauern nach der langen lutherischen Erziehung geblieben ist: unperson-
lich, sachlich, gesetzlich, lohn- und vergeltungsglaubig, alttestamentlich, mittel-
alterlich; wie wenig lebendiges Laienchristentum mit lebendigem Zeugnisdrang
im Luthertum sich entwickelt hat; wie die Lehrgesetzlichkeit auf lutherischem
Boden immer wieder die Oberhand gewonnen und Firwahrhalten, Glaubens-
gehorsam, sakramentale Korrektheit hoher geschatzt hat als frei personliches,
fehlsames Suchen der Wahrheit und Gottheit“*.

Gegen eine Resignation angesichts der Unfahigkeit des protestantischen In-
dividualismus zur Beeinflussung der Massen aber wendet sich Baumgarten, sie
ware der Verzicht auf jegliche ideale Uberschreitung des puren Diesseits, auf
Kultur wie auf Religion, ein Aufgeben der Aufgabe, als ,Aristokrat des inneren
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Lebens seine Zeugnisse auszustreuen auf den weiten Volksacker*?. In seinem
elitaren Bewufitsein macht sich Baumgarten zu seinem Trost sogar die Erfahrun-
gen Martin Luthers zu eigen: ,Auch Luther ist von seinem urspriinglichen
Traum einer glaubigen deutschen Volksgemeinschaft zuriickgekommen, un-
sanft durch die Gleichgiiltigkeit der meisten und Ereignisse wie den Bauern-
krieg daraus geweckt. Und immer deutlicher wird seinen Nachkommen, da88 die
Masse des deutschen Volkes weder je in der Geschichte im Grunde ihres We-
sens protestantisch war, noch je in aller Zukunft Aussicht darauf hat, es zu wer-
den. Denn Glauben ist nun einmal nicht jedermanns Sache, nur deren, die Got-
tes Geist besonders nimmt, von der Masse weg”®.

b) Freundschaft als Sozialform geistig-religioser Aristokratie

Die ,Christliche Welt” ist von Anfang an das Organ einer religiosen Elite. Die
Absicht, fiir die Gebildeten zu schreiben, zeigt das ebenso wie der Wille, dem
schlichten Schema des kirchenpolitischen Parteiwesens zu entgehen, sich auf
hoherer Ebene zu etablieren. Als Gemeinschaftsformen fiir diese Elite religioser
Individuen sind in den ersten Jahrgangen der ,Christlichen Welt” mehr oder
weniger ausdriicklich Sulzes Gemeindeideal wie auch altere Vorstellungen von
Zirkeln gebildeter Biirger® im Gespréch. Tatsachlich aber waren wohl vor allem
die wissenschaftlichen Abendgesellschaften nach Art der Mittwochsgesell-
schaft A. Harnacks in Leipzig das Vorbild fur eine gedachte und erstrebte aktive
Beteiligung der Gebildeten am kirchlichen Leben. Die Versammlungen der
~Freunde der Christlichen Welt” entsprachen in ihrer Absicht weitgehend der
wissenschaftlichen Gesellschaft, wiewohl sie im Ausmaf der Beteiligung diesen
Rahmen bei den Jahresversammlungen sprengten.

Das Vertrauen auf die religiose Elite als Kulturtrager eines Volkes hat sich fur
Otto Baumgarten an seinen Erfahrungen im Freundeskreis der ,Christlichen
Welt” bilden konnen. Es lag fiir ihn deshalb auch nahe, als die Sozialform, zu
der sich der ,Aristokrat des inneren Lebens” mit anderen verbindet, neben der
Familie die Freundschaft anzusehen, beides Lebensformen, die vor allen ande-
ren ,die Entwicklung der ganz personlichen Beziehungen zu dem tuberweltli-
chen Grunde des Lebens und zu den in ihm wurzelnden Personlichkeiten4?
ermoglichen, so wie sie die wichtigsten Forderer tiefer Gemiitserziehung sind.
In den ,Erziehungsaufgaben des Neuen Deutschland” beschreibt Baumgarten
seine psychologische Auffassung von Freundschaft in anndhernd religionspsy-
chologischen Begriffen: ,Das ist nicht Freundschaft, die sich aus klar bewuften
Griinden aus zusammengerechneten Vortrefflichkeiten des anderen erbaut,
sondern allemal ein Hingenommensein von einem Grofien und Ganzen und
Giitigen in einer anderen Personlichkeit. Und nur der ist zur Freundschaft fahig,
der von sich selbst los in einer reichen Fiille von Beziehungen zu andern steht.
Das ist ganz offenbar in allen Beziehungen zur Natur und Menschenwelt das
Entscheidende: nicht klar umrissene, vom Verstand zu erfassende Beziehungen,
sondern etwas, was verborgen liegt und verborgen bleiben muf, damit es nicht



Ein Freund der Christlichen Welt 67

entwertet wird, das man auch nicht aufdeckt und nicht anfaflt, sondern zu dem
man ahnend in Beziehung tritt“*",

Solche Beziehung ertragt keinen schwarmerisch-unklaren oder gar amtlich-
zeremoniellen Ausdruck. Das Wesentliche bleibt unausgesprochen. Im Interes-
se der Wahrhaftigkeit der Religion kann fir den religiosen Aristokraten sich
letztlich sogar ein Verzicht auf kirchlich-amtliche Absicherung nahelegen, um
seinen freundschaftlichen Dienst an der Einzelseele nicht zu gefahrden?*?. Die
kirchliche Organisation, die ,Sozialisierungen des religiosen Lebens, seines Fei-
er- und Missionsdrangs” sind nur als bescheidene ,Garantie (der) Allgemein-
heit” religioser Beeinflussung zu verstehen. Sie finden ihr MaR an der inneren
Wahrhaftigkeit. Zum Schutz dieser inneren Wahrhaftigkeit religioser Beziehun-
gen tragt es zweifellos bei, ,daB man (nicht) Jeden, der mit Ernst ein Christ sein
will, nun auch als seinen berufenen geistlichen Fihrer anerkennt, daf8 man die
doch bis auf den Grund des Wesens und religiosen Bediirfens reichenden Diffe-
renzen (nicht) als unerheblich ansehe und dariiber hinwegsehe”*3,

Die Vorstellung einer kirchlichen Neuordnung in ,Minderheitsgemeinden”,
die - ihrer Besonderheit und besonderen Bedurftigkeit bewuft geworden — An-
spruch erheben, ,ihren Anteil an dem Gemeindevermogen zur Besoldung eines
ihnen kongenialen Pastors zu verwerten”, um ihre besonderen religiosen Be-
durfnisse befriedigen zu konnen, nahert sich zwar den Vorstellungen der Ge-
meinschaftskreise, - Baumgarten leistet ihnen auch eine Art Abbitte — hatte aber
ihren Ausgangspunkt in Baumgartens religios-aristokratischer Haltung*.

c) Freundschaft als soziale Basis evangelischer Freiheit

Grundintention der religios-aristokratischen Gestaltung des sozialen Lebens
als Freundschaft bleibt die Wahrung der individuellen Eigenstandigkeit, der
Schutz der evangelischen Freiheit des einzelnen. Die Freundschaft bietet nur
die soziale Basis, auf der der Individualismus nicht zur Vereinsamung fiihrt,
sondern religiés und politisch zu wirken vermag.

5. DAS ENDE DER CHRISTLICHEN WELT IM TOTALEN STAAT?

Historisch und sachlich fast unvermeidlich fand die ,Vereinigung der Freunde
der Christlichen Welt” ihr Ende im totalen Staat des Nationalsozialismus. Schon
1919 hatte Baumgarten davor gewarnt, sich ,von den Erfahrungen der tiberhitz-
ten Revolutionszeiten” tauschen zu lassen, in denen nicht die Aristokratie der
guten Geister, sondern,eine kleine Auslese magloser, sinnloser Krifte das Gan-
ze zu bestimmen scheint“#, Im Sinne dieser Warnung engagierte er sich in sei-
nem Alter in der politischen Krise noch einmal energisch fur die ,Christliche
Welt” als der publizistischen und menschlichen Basis seiner eigenen, indivi-
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duellen christlichen Welt; er schrieb zahlreiche kleinere Artikel und Rezensio-
nen und nahm vor allem Einflu auf die Suche nach einem geeigneten Nachfol-
ger fiir Martin Rade als Herausgeber. Er pladierte fiir die geistige Kontinuitat in
der Leitung auch dann noch, als Martin Rade sich mit einem jungen Nachfolger
einen Kurswechsel des Blattes in schwieriger Zeit wiinschte, und setzte sich fiir
seinen Kieler Kollegen Hermann Mulert ein in der Hoffnung, da8 die Kontinui-
tat im redaktionellen Kurs gerade keine Verfestigung oder Verflachung verursa-
chen, sondern die Moglichkeit zu freundschaftlichem Austausch in protestanti-
schem Geist erhalten wiirde. An welches MaR von Freiheit, ja Ungebundenheit
Baumgarten dabei weiterhin dachte, geht aus dem Abdruck seiner Rede vor
dem ersten Religionswissenschaftlichen Kongref in Stockholm 1931 hervor, in
der er sich entgegen der Haltung des Blattes unter Mulerts Leitung gegen iiber-
triebene Hoffnungen auf die okumenische Bewegung wandte und die Sorge
suBerte, ,daB der Geist des Protestantismus von allen den grofien geschlossenen
nichtprotestantischen Kirchenkérpern verschlungen werden mochte”. DaB
dieser engagierte Forderer und Freund einer christlichen Welt in protestanti-
schem Geist wenige Tage nach der staatspolizeilich erzwungenen Selbstauflo-
sung der Vereinigung der Freunde der Christlichen Welt” (am 15. 3. 34) stirbt,
gewinnt im Riickblick auf den 21. 3. 1934 einen eigenen Sinn: es mehrten sich
die Anzeichen fiir den Verfall der Moglichkeiten, Welt noch als christliche zu
gestalten, zumal in einem so ausgepragt protestantischen Sinn, in solch ent-
schiedener Eigenstandigkeit, wie sie Otto Baumgarten bis zuletzt gelebt hatte.

Uber seinen Tod hinaus aber bleibt zu fragen, ob nicht die idealen Motive des
Kulturprotestantismus im Sinne der ,Christlichen Welt” allem Erfolgs- und
Migerfolgsdenken letztlich iiberlegen bleiben®, ob also nicht jeder totalen Ver-
gesellschaftung von Menschen die Hoffnung auf evangelische Freiheit entge-
genzuhalten ist.

ANMERKUNGEN

1 Evangelisch-lutherisches Gemeindeblatt fir die gebildeten Glieder der evangelischen
Kirchen, Leipzig 1/1887, vom 2. Jg. an unter dem Titel: Die Christliche Welt. Evange-
lisch-lutherisches Gemeindeblatt fiir die Gebildeten, hg. v. M. Rade.

2 ]. Rathje, Die Welt des freien Protestantismus, Stuttgart 1952, S. 39 {.

O. Baumgarten, Herders Bruch mit Goethe, in: Evangelisch-lutherisches Gemeinde-

blatt 1/1887, S. 363 ff., 373 ff., 385 £.

Zit. nach Rathje, a. a. O., S. 46.

O. Baumgarten, ,Die Christliche Welt”, in: ZfP XXI/1899, S. 249.

Die Christliche Welt, 12/1898, Sp. 799.

O. Baumgarten, ,Die Christliche Welt”, in: ZfP XXI/1899, S. 247 f.

ebd., 248.

ebd., 5. 250.

W

O oo N oy Qe



10

11
17

13

14

15
16

17

18
i o)

20
21
22

Ein Freund der Christlichen Welt 69

O. Baumgarten, Bismarcks Religiositat, in: ChW 16/1902, Sp. 507 ff., 587 ff., 626 ff. —
Ders., Herder, in: ChW 22/1908, Sp. 204 ff., 218 ff. Ders., Felix Mendelssohn-Barthol-
dy, in: ChW 23/1909, Sp. 723 ff., 784 ff., 810 ff. - Ders., Bismarcks Bedeutung fiir unser
inneres Leben, in: ChW 29/1915, Sp. 263 ff., 303 ff., 321 ff., 340 ff., 519 ff., 548 ff.

O. Baumgarten, Andachten fiir Studenten, in: ChW 12/1898, Sp. 1131.

Vgl. auch Baumgartens Kritik der Andachten in der ,Christlichen Welt”, ZfP a. a. O.,
80275,

Scharfziingig konnte Baumgarten bisweilen Frommigkeitsformen kritisieren bzw. ka-
rikieren, die seinen Anspriichen an eine reife Religiositat nicht gentigten. In seiner
Lebensgeschichte berichtet er eine Anekdote aus der ersten Zeit seiner Mitarbeit an
der ,Christlichen Welt”, als ihm Martin Rade mit einem Bericht von der ersten
Pfingsttagung in Gnadau (1888) wohl etwas zu viel zumutete: ,Mein redliches Bemii-
hen, in den Heilsgewiheit und Seelenweckung suchenden Kreis innerlich einzudrin-
gen, wurde schon durch die unausgesetzten Selbstbekenntnisse iiber die eigene Be-
kehrung durch die Besprechung der Frage, ob man besser 5 Laien je 10 oder 10 je 5
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und Hut, rannte zwei Stunden lang auf der von herrlichem Mondschein erfiillten
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der ,Christlichen Welt’ suchte ich dem ernstlichen Ringen der Gemeinschaftsleute um
die deutsche Seele gerecht zu werden, ohne doch meine Bedenken tber die undeut-
sche Treiberei zuriickzuhalten.” (O. Baumgarten, Meine Lebensgeschichte, Tubingen
1929, S. 86).

Ahnlich klingt es in einer Schilderung iiber einen Erholungsaufenthalt in Bad Boll:
~Man sitzt an groBen, langen Tischen, die Hauseltern abwechselnd an der Spitze des
einen oder andern, lernt sich bald kennen und fithlt sich als zusammengehorig. Kein
Tischgebet, keinerlei geistliche Rede, keinerlei Feierlichkeit stort die Nattirlichkeit des
Zusammenseins”. (O. Baumgarten, Bad Boll, in: ChW 30/1916, Sp. 717).

Vgl. Anm. 10 und: O. Baumgarten, Charles Dickens, ein christlicher Volksschriftstel-
ler, in: ChW 10/1986, Sp. 304 ff.
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Vgl. u. a. E. Rolffs, Baumgartens ,Politik und Moral”, in: ChW 30/1916, Sp. 804 ff.; M.
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ChW 33/1919, Sp. 490 ff. u. &.
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Wrede, P. Wurster, spiter dann auch K. Barth, R. Otto, F. Gogarten und R. Bultmann.
Am Jahrgang 1887 wirkten 86 verschiedene Autoren mit, 1903 waren es 146, 1927
sogar tber 200.

F. Rittelmeyer, Aus meinem Leben, Stuttgart 1937, S. 256.

M. Rade, Was versteht man unter einem ,Freunde der Christlichen Welt*?, in: ChW
15/1911, Sp. 2 ff.

Vgl. ]. Rathje, a. a. O., S. 64 ff.

M. Rade, a. a. O., Sp. 3.
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Sp. 161 ff., hier: Sp. 161.

Vgl. O. Baumgarten, Meine Lebensgeschichte, Tisbingen 1929, S. 93: ,Bezeichnend fiir
die Unbegrenztheit des Horizontes in der durch keine hofischen, militarischen oder
kapitalistischen AnmaBungen gestorten Geselligkeit war, daB ich mich auferst behag-
lich fithlte als Mitglied einer medizinisch-naturwissenschaftlichen Gesellschaft, wo
ich die neuesten Forschungen und Entdeckungen vorgefithrt bekam, Ernst Haeckel
von seiner liebenswiirdigen Seite, seiner begeisterten und begeisternden Empfang-
lichkeit und Mitteilungsfreude . . . kennen lernte . . . und fiir Lebenszeit ein Verstand-
nis fiir die ungemeine Befriedigung mitnahm, die die Versenkung in den Makrokos-
mus mit sich bringt. Da8 Haeckel mich bei einem Jahresfest als theologus naturae
studiosus, rara avis, begriite und mich bat, seine Tochter zu trauen, weil er sein Kind
nicht ohne hohere Weihe ziehen lassen kénne, von meiner bestimmt ausgeprégten
christlichen Auffassung aber nicht abgestoBen wiirde, vielmehr an ihrer Warme seine
eigene Auffassung entziinden lassen wiirde . . ., das gehort zu dem Einzigartigen die-
ser Frithlingszeit meines akademischen Lebens.”

O. Baumgarten, Die Bedeutung des Protestantismus fir das deutsche Volk, in: ChW
33/1919, hier: Sp. 528.
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Vgl. Anonymus (d. i. H. Oeser), Des Herrn Archemoros Gedanken tiber Irrende, Su-
chende und Selbstgewisse, in: ChW 5/1891, Sp. 120 ff. ,In einer kleinen ehemaligen
Amtsstadt war im Jahre 1795 von einem Manne, den die gelehrten unter seinen aller-
dings sehr ungelehrten Nachbarn einen Mystiker nannten, eine Gesellschaft gegriin-
det worden, der der fromme und sinnige Mann den Namen ,Kassandra, zum innigen
Mitgefithl’ gegeben hatte. Es galt ihm und den Mitbegriindern um die gemeinsame
Pflege ernster, geistiger Interessen. . . . Sie (sc. die Gesellschaft) hatte keine Geheim-
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O. Baumgarten, a. a. O., Sp. 528.
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46 O.Baumgarten, Die Einigung des Protestantismus in Glauben, Leben und Wirken, in:
ChW 46/1932, Sp. 52 ff. hier: Sp. 52. Die auBerordentlich empfindliche Sorge vor ei-
ner Einschrankung der evangelischen Freiheit brachte Baumgarten wohl auch zum
Nachsinnen iiber das Verhaltnis von Nationalsozialismus und dialektischer Theolo-
gie, von dem Hermann Mulert berichtet: ,Gewarnt werden mu# allerdings davor, daB
man, weil Barth und die Deutschen Christen einander schroff zu bekampfen pflegen,
die Denkweise beider nur als gegensitzlich ansehe. Otto Baumgarten vertrat den pa-
radoxen Satz, Nationalsozialismus und dialektische Theologie seien verwandte geisti-
ge Haltungen, sofern die dialektische Theologie mehr und mehr dazu bergegangen
ist, die Autoritat der Kirche zu betonen, kann man das in der Tat sagen. Der Wille zur
Macht, der zum Wesen des Nationalsozialismus gehort, und das Verlangen, Autoritat
aufzurichten, hangen zusammen. Beide richten sich gegen den Individualismus; nur
wollen wir nicht vergessen: neben schlechtem, selbstsiichtigem Individualismus gibt
es den Individualismus selbstindigen Gewissens, der zum Wesen protestantischen
Christentums gehort.” (H. Mulert, Theologie der Krisis, Religionen, Christentum, in:
ChW 50/1936, Sp. 165 ff. hier: Sp. 165).

47 Vgl. P. Jaeger, a. a. O., Sp. 169.
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Otto Baumgarten und die Landeskirche

Von Walter Gobell

Im Riickblick auf seine 32 Jahre Kieler Ordinariat sind Otto Baumgarten Be-
denken gekommen, ob solche SeBhaftigkeit mit dem soziologischen Charakter
des akademischen Lehramtes iibereinstimme. Die Heimatlosigkeit gehore zum
Standescharakter des Universititslehrers. ,Bei aller Sympathie und Anpassung
an die nordische, niederdeutsche Wirkungsstitte, ist sie mir doch nie zur Hei-
mat geworden, noch weniger als die siiddeutsche oder gar badische Volksart'.”
Immerhin habe sein Stimmungsleben dauernd einen Unterstrom der Sehnsucht
nach Siid- oder Mitteldeutschland mit seiner groBeren Aufgeschlossenheit, Zu-
traulichkeit und spiirbareren Reaktionen auf Reize und Anregung, mit einem
geringerem Miftrauen gegen impulsive, temperamentvolle Hingabe gehabt. An
diese Selbstcharakterisierung schlieft sich Baumgartens Feststellung an, er habe
zunichst alle Ferien zu Besuchen in den Pastoraten des Landes daran gegeben,
um schlieflich zu bemerken, daf er dadurch den meisten nur fremdartiger er-
schienen sei.

Vom Anfang seines Kieler Lebens an hatte Baumgarten allwochentlich Um-
gang mit alteingesessenen Familien?, wie der des Regierungs- und Stadtrates
Werner Kraus (1818-1900), der Familie Miillenhoff und der Familie des Chirur-
gen Ferdinand Petersen. Diese Beziehungen erweiterten sich durch die religio-
sen, padagogischen oder sozialreformerischen Vortrage bis hin zu Industriellen
und Landwirten, vor allem zu den Sammelpunkten der ,Freunde evangelischer
Freiheit” und sozialer Reformen im Lande, besonders in Flensburg und Neu-
miinster. So kehrte Baumgarten auch gern in das offene Haus des Konsuls und
Schiffsreeders Heinrich Christian Horn in Schleswig ein. Als er noch auf natio-
nal-liberalem Boden stand, pflegte er mit den Gutsbesitzern und dem Landadel
regen geselligen Verkehr. So war auf Schlof Sierhagen die begabte Grafin
Scheel-Plessen der geistige Mittelpunkt. ,Freilich konnte auf die Dauer die
Kluft zwischen meiner sozialreformerisch-demokratischen und der konserva-
tiv-patriarchalischen Haltung der Herrschaften nicht durch mein Interesse an
der mit dem Emkendorferkreis halbdanischen Kultur dieser hochadligen Kreise,
zu denen auch der blinde Landgraf von Hessen und der hautaine GroSherzog
von Oldenburg gehorten, die ich unterhalten und fithren durfte, und durch mei-
ne Freude an der wundervollen Landschaft und grofzigigen Landwirtschaft
nicht tiberbriickt werden®.”
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Baumgarten hatte eine Empfindung dafiir, da er mit seiner Eigenart oft nicht
verstanden wurde. So konnte er nach einem Besuch im gutsherrlichen Pastorat
in Broacker und einem Gesprach mit dem orthodoxen Propsten Ludwig Reuter
in Apenrade feststellen: ,Oh, wenn ich dieser Sonnen- und Herbsttage gedenke,
wo die mannigfaltige Schonheit des Landes und die wunderliche, fremde und
doch anziehende Art der Pastoren mich fesselte, und damit vergleiche die spa-
tere Geltung als Feind der Landeskirche und Landesart, konnte ich wohl einmal
zweifelhaft werden, ob ich Land und Leuten immer gerecht geworden.”*

I. DIE LAGE DER LANDESKIRCHE AM ENDE DES
19. JAHRHUNDERTS

Landeskirche und Land - eine Berufung nach Kiel stellte allemal an das junge
neue Mitglied einer Fakultat erhebliche Anforderungen in Lehre und For-
schung, an das Sicheinleben und das Mitarbeiten in einem bis dahin unbekann-
ten Kirchenwesen. Dazu kommt bei der Theologischen Fakultét die personliche
Einstellung zur Kirche einer Region. Beide Seiten hegen Erwartungen, die nicht
immer in Erftillung gehen. Otto Baumgarten kam in eine ausgepragt nordische
Landeskirche des lutherischen Bekenntnisses, die einst aus dem Kirchenleben
des deutsch-danischen Gesamtstaates hervorgegangen war und seit 1867 nun in
der Struktur einer preuischen Provinz eine durchgreifende Anderung erfahren
hatte und sich in seinem kirchlichen Leben reorganisieren mufite. Die Landes-
kirche® wahrte ihren evangelisch-lutherischen Bekenntnisstand. Sie wurde
nicht dem Evang. Oberkirchenrat in Berlin unterstellt. Spater kam anstelle des
Ansinnens von seiten des Oberkirchenrats ein anderer Plan auf, der jedoch auf
einer gemeinsamen lutherischen Bekenntnisgrundlage beruhte, namlich die Er-
richtung einer gemeinsamen kirchlichen Oberbehoérde fiir die Provinzen Han-
nover und Schleswig-Holstein, 1883. Diese Konzeption verdient in Erinnerung
gerufen zu werden, zumal sie dem Gedanken der \Vereinigten Evangelisch-Lu-
therischen Kirche” teilweise vorgegriffen hat. Doch die Ausbreitung und Kon-
stituierung einer gesamten evangelisch-lutherischen Kirche in Preuflen hatte
die Grundlagen der preuBischen Union von innen her gefahrdet. Von daher
sind die Bemithungen des Evang. Oberkirchenrats verstandlich, die neuen Kir-
chenprovinzen in die Landeskirche der alteren preufiischen Provinzen einzu-
gliedern.

In Schleswig-Holstein waren bereits bedeutende Reformarbeiten der Landes-
kirche abgeschlossen, als Baumgarten in die Provinz nach Kiel kam. Thm blieb
nur eine gewisse Mitarbeit an dem von Theodor Kaftan entworfenen ,Liturgi-
schen Handbuch®. In der Ubergangszeit von der Errichtung des Evangelisch-
lutherischen Konsistoriums 1868 bis zur Vollendung der neuen Kirchenverfas-
sung vom 30. September 1922 waren folgende Reformen durchgefithrt worden:
das Kirchenverfassungswerk vom 4. November 1876, das in seinen presbyterial-
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synodalen Bestandteilen die Rheinisch-Westfélische Kirchenordnung von 1835
zum Vorbild hatte’, die Einfithrung des neuen ,Evangelisch-lutherischen Ge-
sangsbuchs der Provinz Schleswig-Holstein” (1884), des nordschleswigschen
Gesangsbuchs fiir die dénischsprachigen Kirchengemeinden (Evangelisk-lu-
thersk Psalmebog for de dansktalende Menigheder i Sleswig, (1889)° und die
,Gottesdienstordnung fiir die evang.-luth. Kirche der Provinz” (1892)°.

Innerhalb der kirchlichen Richtungen nahm Otto Baumgarten alsbald eine
hervorragende Stellung ein. Die theologischen wie religiosen Gegensatze in der
schleswig-holsteinischen Landeskirche zeigen, da8 es sich in dieser Epoche der
Ubergangszeit bei dem im Vordergrund stehenden Ringen um das Schriftver-
standnis, die Inspirationslehre, die Heilsgewifheit, die Lehrzucht und den Aus-
einandersetzungen mit der modernen Theologie letztlich um das Selbstver-
standnis der Kirche, um die Frage nach dem Wesen der Kirche gehandelt hat.
Die unterschiedliche Beantwortung dieser Frage spiegelte sich in den theologi-
schen Kampfen zwischen 1897 und 1906 am deutlichsten wider. Bisher hatten
an Zusammenschliissen auf der theologischen Rechten bestanden: Die Pasto-
ralkonferenz, in deren Auftrag das Schleswig-Holsteinisch-Lauenburgische
Kirchen- und Schulblatt herausgegeben wurde, die von Emil Wacker gegriinde-
te Lutherische Konferenz! in Flensburg und auf der theologischen Linken bis
hin zur Mitte: die Kieler theologische Konferenz, ,Bodenkonferenz” genannt,
der Liberal-kirchliche Verein und der Kreis um den ,Evangelischen Gemeinde-
boten”.

Da brachte das Jahr 1897 auf beiden Seiten Neugriindungen, an denen zum
einen Teil Otto Baumgarten beteiligt war. Aus dem Verlangen nach Zusammen-
schluf mit der theologischen Arbeit benachbarter Landeskirchen entstand
rechts die Mollner Theologische Lehrkonferenz. Auf der linken Seite war der
befiirchtete Agendenzwang mit die Ursache dafiir, dag sich jungere liberale
Theologen vereinigten. Thre Vertreter in der Provinzialsynode in Rendsburg
waren unter anderen Pastor Jansen-St. Annen, spater in Kiel, Professor Baum-
garten und Pastor Petersen-Ottensen. Aus diesem Kreis ging eine Vereinigung
der ,Freunde der Christlichen Welt” Ende 1898 in Schleswig-Holstein hervor.
Auf der liberalen Seite folgte 1900 die Grindung des Schleswig-Holsteinischen
Kirchenblattes!!, getragen einerseits von Joh. Jansen in St. Annen, Otto Baum-
garten, Richard Harder (in Kiel-Brunswik seit 1902), und andererseits von dem
Kirchenhistoriker Propst Ernst Feddersen'?, Heinrich Zillen-Schlichting und
Martin Lensch-Neugalmsbiill. AuBerdem erfolgte die Herausgabe der ,Monats-
schrift fiir die kirchliche Praxis” durch Baumgarten. Damit waren beide theolo-
gischen Flugel vorbereitet fiir die Auseinandersetzungen, die nach der Jahrhun-
dertwende im kirchlichen Leben einen besonderen Hohepunkt erreichte.

Wo immer sich in den Verhandlungen der Gesamtsynode eine Gelegenheit
bot, ergriff Otto Baumgarten das Wort, etwa in der Aussprache tber den Ge-
meinschaftsverein. Die Arbeit des Vereins greife in seine Tatigkeit an der Vor-
bildung der Theologen ein. ,Mehrere derselben haben dem Verein sich ange-
schlossen, und ich gebe ihnen das Zeugnis, daf sie treue, fleifige Studenten
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sind. Es ist anzuerkennen, daf Salz- und Lichtkraft in ihnen lebt und sie auf ihre
Kommilitonen einwirken, auch in der Richtung zu sittlich ernstem Leben!3.”
Doch bedenklich erscheine ihm, daf in diesen Kreisen sich eine neue Art Me-
thodismus ausgestalte. Es werde das Vorhandensein abrupten Durchbruchs zu .
bewuRtem christlichem Leben gefordert und als normal erklart. Man behaupte,
.(d)ie Wiedergeburt zum Gotteskinde sei ein einmaliger Akt, denn nur einmal
konne man wieder geboren werden.” Er frage sich, ob sich die jungen Gemein-
schaftsleute den Sinn fiir wissenschaftliches Studium bewahren wiirden. ,Mich
personlich tolerieren sie freilich, aber die Abgeschlossenheit des Vereins be-
tritbt mich!%.” Es miisse die Vermeidung von Auswiichsen sichergestellt wer-
den, damit nicht Separationen, sondern Starkung des christlich-kirchlichen Le-
bens die Frucht des Gemeinschaftsvereins werde. Der Synodale Andreas Petrus
Albrecht Graf von Bernstorf!®, Nachfolger des Jasper von Oertzen'® im Vorsitz
des Gemeinschaftsvereins!?, raumte ein, da Auswiichse vorhanden seien, aber
im ganzen seien es Leute, die ihre Bibel kennen, ihren Heiland liebhatten, gerne
beteten, also Eigenschaften hitten, die seine Gruppierung als Erfordernis des
lebendigen Christentums ansehe. Wenn Baumgarten von Methodismus rede, so
koénne es sein, daf man im Gemeinschaftsverein Methodismus habe und auch
das ,Sichzuwenden zu Gott” als einen einmaligen Akt ansehe. Auch die Bibel
mache sich eines Methodismus schuldig, denn sie rede von dem Eingehen in die
enge Pforte, was doch nur einmal geschehen kénne. Das Alter dirfe doch nicht
ganz maBgebend sein. Oft hitten junge Leute Freudigkeit und Erfolg beim
Zeugnisablegen. ,Das Evangelium mu8 sich an die kirchlich Entfremdeten wen-
den. Aber wie soll man an dieselben herankommen, wenn man sich nicht erst
einen kleinen Kreis sammelt, der die Sache pragt und mitbetet!.”

Ein anderer Synodaler, Pastor Diedrich Nic. Kedenburg, hielt eine Verstandi-
gung mit dem Gemeinschaftsverein fiir nicht moglich, wenn man nicht alles
konzediere, was der Verein wolle. Die Gemeinschaftsleute wiirden die Kirche
fur das Inferiore und sich selbst fiir Superiore halten, fiir das Salz der Erde und
fir unseres Herrgotts liebste Kinder. Wie sich der geistliche Hochmut dieser
Leute mit dem Evangelium vertrage, sei ihm vollig unklar. Professor Baumgar-
ten habe mit Recht die Lehre des Gemeinschaftsvereins angesprochen. Drei
Punkte erschienen ihm sehr bedenklich: Die Gemeinschaftsleute verlangten,
daR jeder die Stunde seiner Bekehrung angeben konne; die Lehre von der christ-
lichen Vollkommenheit sei durchaus unlutherisch und die Darstellung von dem
unmittelbaren Bevorstehen der Wiederkunft Christi miisse grofle Verwirrung
anrichten. In einem ostpreufischen Blatt sei zu lesen gewesen, ,die Reichsgot-
tesuhr zeige auf 11 Uhr 59 Minuten, wir befanden uns in der letzten Minute vor
dem um 12 Uhr zu erwartenden Kommen des Herrn'®.”
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II. DIE DEBATTE UBER DAS ,LITURGISCHE HANDBUCH"
AUF DER GENERALSYNODE 1897

Es ist nicht verwunderlich, daB zwischen Baumgartens Voten zur Bedeutung
des Liturgischen Handbuchs fiir die Landeskirche im Plenum der Synode und
dem spateren Riickblick und bitteren Urteil deutlich Divergenzen zutage treten.
Baumgarten nahm das Wort, weil er die zukiinftigen Diener dieser Kirche auch
Liturgik zu lehren hatte und durch das Vertrauen des Konsistoriums zur Mitar-
beit in die Kommission fiir die Bearbeitung des Liturgischen Handbuchs beru-
fen worden war. Er legte vor der Synode die Grundsétze seiner Mitarbeit dar,
begleitet von dem Wunsch, an einem positiven Fortschritt in der Ordnung des
gottesdienstlichen Lebens in dieser Provinz mitzuwirken. Bei seinem Eintritt in
die Provinz sei ihm ,die Agendenfreiheit und Agendenlosigkeit” als charakteri-
stisches Merkmal begegnet. Bei seinen weithin gehaltenen Umfragen habe man
ihm diesen Zustand ein Charakteristikum genannt, nicht aber immer ein Palla-
dium oder eine berechtigte Eigentiimlichkeit. An der Ausbildung gottesdienstli-
cher Formen habe man in diesem (19.) Jahrhundert nicht weitergearbeitet und
von dem liturgischen Ertrag anderer Kirchenprovinzen gelebt. Schon sein Vor-
ganger Professor Gustav Kawerau hatte bereits gesagt, da, wenn nicht seitens
der dazu berufenen Behorden etwas dafiir geschehen wiirde, den jungen, fiir
das kirchliche Amt vorzubereitenden Leuten eine Sammlung kultischen Mate-
rials mitzugeben, er fiir seine Schiiler aus eigenen Fonds ein solches Handbuch
entwerfen werde. Doch nicht nur aus pidagogischen Grinden wollte Baumgar-
ten das Entstehen des Liturgischen Handbuchs begriit wissen. Sein Motiv lag
tiefer begriindet. Keine Kirche konne solcher Normen entbehren. Das gehore
zur Normalitat einer wirklich organisierten Kirche. ,Ich weise hin auf die frei
gerichtete Badische Kirche, der ich als Geistlicher gedient habe. Es wire dort
undenkbar gewesen, einen Geistlichen ins Amt zu lassen, ohne ihm ein solches
liturgisches Handbuch mitzugeben®.” Die Agendenfreiheit, der man sich hier-
zulande rithme, habe das eine fiir sich, da8 sie die Kraft zum Zeugnis nicht so
einenge, den freien Strom religiosen Lebens nicht so in Kanale fithre wie eine
Agende. Andererseits habe man im gottesdienstlichen Leben ein Gemeingut,
einen Gemeinbesitz der Kirche darzustellen. ,Da kénnen wir nicht individuali-
stisch sein, als ob ein jeglicher Pastor ganz nach seinem Belieben hier schalten
diirfe. Ein allgemeiner Besitz ist da, und es mu8 auch allgemein zur Willenssa-
che gemacht werden, diesen gemeinsamen Besitz als solchen zu halten und zu
bezeugen.”

Zu seinen Grundsitzen duflerte Baumgarten: Die Feierlichkeit und Gemein-
samkeit des gottesdienstlichen Lebens leide unter der Willkiir liturgischen Han-
delns. In der Predigt des Wortes Gottes spiegele sich die lebende Personlichkeit
wider, aber die gemeinschaftliche Feier solle das geben, was nicht nur persénli-
che Auffassung ist. In der Aufgabe, ein liturgisches Handbuch zu erarbeiten,
war Baumgarten sich insoweit einig mit den tibrigen Mitgliedern der Agenden-
kommission.
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Doch tragt Baumgarten dann der Synode seine Bedenken vor. Ebenso wichtig
wie die Gemeinsamkeit der gottesdienstlichen Formen sei auch die Wahrhaftig-
keit dieser Formen fiir diejenigen, die sich ihrer zu bedienen haben. Es miisse
auch Riucksicht genommen werden auf die Wahrhaftigkeit im Ausdruck fir den
einzelnen. ,Es ist nur notig, daf eine reiche, wenn auch immer beschrankte Zahl
von Formularen aufgenommen werde.” Th. Kaftans Ideal® sei ein einziges For-
mular, das konne er sich nicht zu eigen machen. Die Agende solle vielmehr
nichts sein als eine Codifizierung des Gebrauchs, der in der Landeskirche wirk-
lich vorliege. ,Wenn in einer Landeskirche grofere Gegensétze in der Fassung
der Heilslehre sich befinden, so muB sich diese Diversitat auch in der Agende
spiegeln.” Dann machte Baumgarten auf die eigenartige Lage der Agendenkom-
mission aufmerksam. Ihr liege eine bestimmte Vorlage des Generalsuperinten-
denten Kaftan vor, in der das, was in der Kirche Leben und Geltung habe, be-
riicksichtigt werde. Wenn Sie den Agendenschatz unserer Landeskirche vor-
nehmen, so werden Sie finden, da8 er in der Agende (1897) reichlich benutzt
ist.” Doch mit dem Ende des vorigen Jahrhunderts habe das besonders bei den
Amtshandlungen aufgehort. Nun findet Baumgarten Worte tiber die abgetane
Adler'sche Agende?, die bislang nicht zu horen waren. Gewif}, er halt es far
richtig, daf diese Agende hier nicht mehr beriicksichtigt wurde, weil sie nir-
gends mehr lebte. Er fithrt aus: Die Adler’sche Agende sei zwar sehr viel besser
als ihr Ruf. Sie zeige viel Warme und vaterliche Gesinnung. Aber sie strebe
nicht nach dem, was in der Kontinuitat des Stromes des Glaubens liege. Sie sei
nur ein Niederschlag des damaligen theologischen, aber nicht religiésen Le-
bens. Die Theologie der Zeit am Ausgang des 18. Jahrhunderts sei aber tiber-
wunden.

Die hierzulande viel benutzte wiirttembergische Agende hat nach Baumgar-
tens Beobachtung noch lange nicht genug Beachtung gefunden. Sie habe es in
hervorragender Weise verstanden, dem Bediirfnis in der neueren Zeit zu genii-
gen. Noch modernere Formen der Frommigkeit seien leider gar nicht beriick-
sichtigt. ,Die Arbeit in der Kommission hat nur nachgeholt, was langst hatte
geschehen sollen. Das jetzt Erarbeitete sollte man nicht wieder umstofen. Es
wird dadurch der Gemeinsinn gestéarkt, der die Kirche als eine wirkliche Einheit
umfaBlt.” Baumgarten gesteht, daf er in der Kommission am meisten tiberstimmt
worden sei, freilich nur in nebensachlichen Momenten. Es sind vor allem drei
Punkte, an denen er immer wieder Anstoff nimmt: Neben allem Schoénen aus
dem Agendenschatz der lutherischen Kirche mangelt ihm in der Agendenvorla-
ge ,der volle Ausdruck des neuzeitlichen Empfindens und Denkens.” Das sei
ihm nicht ein Unterschied des Glaubens und der Dogmatik, versichert er den
Synodalen, sondern betreffe den Geschmack. ,Wie die wirttembergische
Agende den Pietisten unter uns mehr gentigt, so miifite auch neuzeitlicher Emp-
findung Ausdruck gestattet werden, damit wir nicht alle diejenigen unter uns
zurtickweisen, die mit dem modernen Leben in Beriihrung stehen. Wir bevorzu-
gen eine etwas zuriickhaltendere, mafivollere Art, von den Giitern zu reden,
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welche wir innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft haben. Die Formeln haben
oft etwas sehr vollténendes, tiberfiilltes, verschranktes? “

Die Freude an den auferkirchlichen Gebetsversammlungen werde auch da-
durch gesteigert, daB die einfachen Leute in den Gottesdiensten die komplizier-
ten Gebete, besonders die Kollekte, nicht aus dem Herzen mitsprechen kénn-
ten. Er selbst habe beim Gebrauch des Apostolikums nicht die geringsten
Schwierigkeiten, doch bitte er um Riicksichtnahme auf die schwachen Gewis-
sen, ja um ein moglichst grofes Entgegenkommen. Die Kommission war gebun-
den: Keine Formulare ohne Apostolikum. Die zweite Beanstandung ist ihm die
Aufnahme des Apostolikums in alle Formulare bei Taufe und Konfirmation. In
der Badischen Landeskirche hatte er es gar nicht anders kennengelernt, als daf
bei Taufe und Konfirmation stets das Apostolikum gebraucht wurde. Baumgar-
ten faBt Taufe und Konfirmation in dieser Hinsicht als katechetische Akte auf
und sagt sich: ,Dann kann das Apostolikum nicht gemeint sein als ein in Para-
graphen gefafites Gesetz, das wortliche Ubereinstimmung von uns fordert, son-
dern nur in soweit als Grundlage des Religions- und Konfirmandenunterrichts
ist, findet es in jenen Formularen Platz. Ich selbst empfinde das Bediirfnis, daR
wir, wenn wir ein Kind in unsre kirchliche Gemeinschaft aufnehmen, es auf den
Grund der im Apostolikum zusammengesetzten Lehrtradition stellen?.”

Bei der Trauformel und dem Trauspruch nahm Baumgarten Bezug auf das
Buch seines Kollegen Hans von Schubert iiber die evangelische Trauung (1890).
Die Ubergabe der Gatten aneinander sei der Kernpunkt der Trauung. Man diirfe
nicht iibersehen, dag der kirchlichen Handlung eine im biirgerlichen Recht lie-
gende Eheschliefung vorangegangen sei. ,Es geht nicht an, Formen zu gebrau-
chen, die den Schein erwecken, als sollte das ignoriert werden, was von staatli-
cher Seite geschehen ist.” Von daher halte er es nicht fiir zuléssig, dag die Braut
bei der kirchlichen Trauung mit ihrem Madchennamen angeredet werde. Das
Recht auf diesen Namen habe die Braut mit der Unterzeichnung des Protokolls
bei der standesamtlichen Eheschliefung verloren. Was von Staats wegen zu
Recht bestehe, erkenne er an. Es sei protestantische Auffassung, ,den Staat als
Vorbereitungsgebiet des Reiches Gottes zu achten und den positiven Anord-
nungen des Staates gegeniiber nicht gezwungene, sondern freudige Zustim-
mung zum Ausdruck zu bringen.” Er appellierte an die Synodalen, danach zu
streben, daf ein jeder das Liturgische Handbuch als ein Geschenk mit Freudig-
keit und Freiheit in die Hand nehme. Uber eine Empfehlung des Handbuchs
seitens der Kirchenregierung und der Gesamtsynode solle nicht hinausgegan-
gen werden.

Auf den bisherigen Freiheitsraum in der Handhabung berief sich der Synoda-
le Pastor Clausen-Kiel. Uber die Adlersche Agende mége man denken wie man
wolle. Tatséchlich sei sie der letzte gesetzgeberische Akt gewesen, durch den
das Weglassen des apostolischen Glaubensbekenntnisses gestattet worden sei.
Den Predigern sei, wie das Konsistorium es selbst einmal ausgesprochen habe,
eine gesetzlich nicht naher bestimmte, aber tatsachlich sehr weitgehende Frei-
heit eingeraumt worden, die Formulare fir die geistlichen Handlungen selbst
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auszuwéhlen oder frei auszuarbeiten. ,Den Predigern ist es in der Regel unbe-
nommen, die Formulare fiir Taufe und Konfirmation nach eigenem Ermessen
auszuwdéhlen, mogen dieselben das apostolische Glaubensbekenntnis enthal-
ten oder nicht.” (13. Jan. 1873). Der Synodale Clausen nahm fiir sich in An-
spruch, auf dem Boden dieser kirchenregimentlichen Verfiigung hinsichtlich
des liturgischen Gebrauchs dieses Bekenntnisses zu stehen und fir das tatsich-
liche Recht einzutreten, nach dem Taufe und Konfirmation auch ohne Apostoli-
kum zulédssig seien. Man wolle niemandem sein Recht nehmen, das Apostoli-
kum zu benutzen, aber erwarte, daf es auch moglich sei, von dem Gebrauch des
Apostolikums abzusehen. ,Ist das etwas Unchristliches?” Man solle die gegen-
wartig vorhandene Freiheit bestehen lassen. Das sei keine Freiheit vom Glau-
ben, sondern allein die Freiheit gegenuber kirchlicher Tradition, eine Freiheit,
die sich auf die innerste Gebundenheit an das Evangelium von Christus griinde.
Datfiir berief sich Pastor Clausen auf Claus Harms als klassischen Zeugen, der in
seiner Pastoraltheologie schreibt: Wie wenig paBt das Glaubensbekenntnis zu
einer Kindertaufe. Was sich wider das apostolische Glaubensbekenntnis habe?
Nichts da wider, brauche es oft, allein immer und immer rezitiert wird es zZu
gelaufig®.” Clausen folgert: ,Die absolute Herrschaft der alten Formulare ist
gebrochen, ihre Zeit ist nicht mehr.” Es gelte ein liturgisches Handbuch zu
schaffen, zu dem alle Geistlichen mit Freude greifen und auch die freier gerich-
teten, aber religiés und kirchlich gesinnten Gemeindeglieder ihre Zustimmung
geben konnten.

Th. Kaftan wollte nicht wieder in eine grofe Debatte um die Agende eintre-
ten. Vor drei Jahren seien alle prinzipiellen Dinge erértert worden. Zuerst die
Sprache des Entwurfs, iiber die Propst Paulsen urteilte, da in der Agende eine
andere Sprache am Platz sei als auf der Kanzel oder gar sonst im Leben. In der
Redeweise einer Agende komme etwas davon zum Ausdruck, daf die Jahrhun-
derte zu uns reden. ,Ich gehore zu den wunderbaren Leuten, die Gefallen fin-
den an der kernigen Sprache unserer Vater. Form und Inhalt gehoren zusam-
men.” Erinnert sei an das Gesangbuch. Die Lieder mit glatter Form hétten oft
nicht den vollen, reichen Gedankeninhalt bewahrt. Die Beméangelung an der
Form, da8 nicht genug freie Gebete und Reden gestattet seien, liele sich nicht
aufrechterhalten. Denn in der Agende sei iiberall das Recht dazu gewahrt wor-
den. ,Es wurde nur die Pflicht empfunden, denen ein Formular in die Hand zu
geben, die endlich einmal der freien Rede und der freien Gebete uberflissig
waren.” Bedenklich erscheinen Th. Kaftan die Worte von Propst Paulsen uber
das erste Taufformular: Wo die christlichen Gemeinden die Taufe in dieser
Form haben, mogen sie dieselbe behalten. Aber es wiire gefahrlich, das erste der
Formulare etwa nach Kiel oder Altona zu bringen. Da miisse eventuell das Kir-
chenregiment eingreifen und Einhalt tun. Sonst wolle man iiberall ein Eingrei-
fen des Kirchenregiments bei der Agende nicht haben, argumentiert Th. Kaftan.
Wenn aber einmal das Kirchenregiment angerufen werde, dann wiirde der
Propst es vielleicht nicht mehr in der Hand haben, ihm Einhalt zu gebieten.,
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Um dann das Apostolikum! Es diirfe nicht obligatorisch sein, lieB sich Pastor
Clausen hier vernehmen. Gewi,, die Synode habe der Kommission diese
Marschroute gegeben. ,Aber hinter der Synode verstecke ich mich nicht?.”
Denn: Das Apostolikum bedeutet uns nicht eine Tradition, die wir zur Schrift
hinzunehmen, sondern die Form, in der die Christenheit den aus der Schrift
geschopften Glauben von alters her gekleidet hat. Nicht so, als wére ohne das
Evangelium die Taufe keine Taufe, sondern wir wollen die gute alte und heilige
Ordnung festhalten.

Gegen Baumgarten bemerkte Th. Kaftan: Wenn dieser frage, in welchem Sin-
ne das Apostolikum gebraucht werden solle, antworte er: Im Sinne der lutheri-
schen Kirche! Baumgarten habe davon geredet, da88 das in unserer Kirche fluk-
tuierende religiose Leben in der Agende zusammenzufassen und konkret zu
gestalten sei. Das sei aber eine andere Aufgabe, als sie ihm und den Mitgliedern
der Kommission vorgeschwebt habe. ,Die Aufgabe war, eine Agende zu verfas-
sen fir eine lutherische Kirche, also nicht zu fragen: Was findet sich alles an
modernem, christlichem Leben, damit wir es in die Agende hineinbringen; son-
dern als geschichtliche Menschen mufiten wir ankniipfen an geschichtlich Ge-
gebenes, das normgebende war aber das lutherische Bekenntnis.” Das kénne
wohl nicht einer Diskussion unterliegen, da8 das so sein miisse. Solle fiir eine
gegebene Kirche ein Ritual erstellt werden, so liege keine andere Moglichkeit
vor, als die Aufgabe unter dem normgebenden Einfluf des Bekenntnisses dieser
Kirche auszufiihren.

Und noch eines gegen Professor Baumgarten: Wenn man sich bei der kirchli-
chen Trauung derartig auf Reflexionen einlasse, was auf dem Zivilstandesamt
geschehen sei, wie er dies tate, dann wiifite er nicht, argumentiert Th. Kaftan, ob
er dann noch so handeln konnte, wie dies Professor Baumgarten auch wolle,
namlich trauen, in dem von ihm selbst vertretenen Sinne. Dann wiirde er
weitergehen und sagen: ,Die beiden Leute haben sich ja, was soll ich sie noch
einander geben?” Darum schlagt Kaftan vor: Lassen wir die Reflexionen tiber
das Zivilstandesamt vor dem Altar. Nehmen wir die Handlung ohne weitere
Reflexionen vor. Das was die Trauung heute sei, das sei doch wirklich ein wert-
volles Gut, das uns die geschichtliche Entwicklung gebracht habe. Das gelte es
festzuhalten. Der Einwurf von Pastor Clausen: Wir sollten schopferisch sein!
veranlaBte Th. Kaftan realistisch festzustellen: ,Unsere Zeit ist nicht schopfe-
risch auf liturgischem Gebiete.” Wenn Clausen sehen wolle, was dabei heraus-
kame, wenn man schopferisch sein wolle und es doch nicht sei, dann solle er
sich die Adlersche Agende ansehen. ,Statt zu einer Zeit, die nicht den Beruf
dazu in sich trigt, neu zu schaffen, ist es besser, Schiiler sein und nicht Schép-
fer? " '

Uber die Herstellung eines liturgischen Handbuchs gingen die Wogen in der
Synode von 1897 einerseits wider Baumgartens Position, wie man sich anderer-
seits auf ihn berief. Auch der Opposition schien es wiinschenswert, eine Agen-
de ,zum freien Gebrauch der Geistlichen” in der schleswig-holsteinischen Lan-
deskirche zu schaffen, nur miisse sie eben ,fiir alle Geistlichen sein, auch fiir
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diejenigen, welche von der in unsrer Kirche tatsachlich zu Recht bestehenden
agendarischen Freiheit Gebrauch machen wollen.” Es miisse ein Biichlein sein,
das, wie der synodale Baumgarten treffend ausgefiihrt habe, weitgehende
Riicksicht auf Wahrhaftigkeit der einzelnen Geistlichen und auf die mannigfa-
chen Gestaltungen des religiosen und kirchlichen Lebens in der Landeskirche
nehme. Es seien nicht wenige unter den Geistlichen, die bei Annahme dieser
Agende in schwere Bedrangnis kdmen, weil Tauf- und Konfirmationsformulare
ohne Apostolikum fehlten. Pastor Wolf bemerkte, da er personlich bei der
Taufe das Apostolikum mit referierender Formel gebrauche, aber nicht bei der
Konfirmationsverpflichtung verwenden mochte, aus Riicksicht auf die Gemein-
de und besonders die Kinder. Die Sprache des Entwurfes sei unerquicklich, gar
zu wenig dem heutigen Sprachgebrauch entsprechend. Beanstandet werden
veraltete Ausdriicke, ,der ganz verschrullte Stil“, besonders der Mangel an War-
me und Schlichtheit in den Gebeten; das ,geradezu vorsintflutliche Sintflutge-
bet” im ersten Taufformular der Agende. Diese werde nicht ein Werk des Frie-
dens und der Gemeinsamkeit sein, wie es Baumgarten erhoffte. Einen Agen-
densturm werde man hierzulande schwerlich erleben. Daraus auf eine Zustim-
mung der Gemeinden zu schlieSen, sei ein Irrtum. Die Ursache sei leider der
Bann kirchlicher Gleichgiiltigkeit, der gegenwartig auf den Gemeinden liege. Es
sei ,iiberhaupt nicht schleswig-holsteinische Art, zu stiirmen und seinen Unwil-
len auf so stiirmische Weise kundzutun, wie es anderswo geschehe”. Nach Ein-
fithrung einer Agende, wie der Entwurf sie vorsehe, wiirden viele ernste Chri-
sten, die jetzt noch freundlich zu Kirche und Gemeinde stiinden, ihnen den
Riicken kehren. Diejenigen aber, die sich von der Kirche und ihrem gottes-
dienstlichen Leben abgewandt hatten und die man doch zuriickgewinnen
mochte, sie wiirden noch viel schwerer gewonnen werden als jetzt. Ein anderer
Synodalredner (Rektor Stolle) ruft aus, die Kirche leide an einem groSen Man-
gel: Es fehle ihr an Anpassungsfahigkeit; ,vom Rechte, das mit uns geboren ist,
von dem ist leider nicht die Frage?.”

Die Minderheit auf der Synode von 1897 stellt fest: Das liturgische Handbuch
ist nicht geeignet, Gleichgiiltige heranzuziehen, wohl aber geeignet, Freunde
der Kirche abzustoflen. Es beriicksichtige erstens nicht, daf das Apostolikum
entgegen der Rechtslage der Landeskirche obligatorisch gemacht werden soll
und zweitens lasse es das Handbuch an Parallelformularen, die der freien Rich-
tung geniigen, fehlen. ,Der Revidierte Entwurf eines liturgischen Handbuchs”
wird von den liberalen Synodalen aus folgenden Griinden abgelehnt: 1. Dieses
Handbuch andert den Bekenntnisstand in den Gemeinden, insofern es notigt,
bei Taufe und Konfirmation, das Apostolikum zu verwenden. 2. Es @ibt auf die-
jenigen Geistlichen, die dem Apostolikum nicht mit innerer Wahrheit in allen
Punkten zustimmen kénnen, einen unevangelischen Zwang aus, desgleichen
auch auf Taufzeugen und Konfirmanden?®.
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III. OTTO BAUMGARTEN UND DER ,FALL LUHR”

Uber die Entwicklung der Kirchenverfassung Anfang der zwanziger Jahre hat
Otto Baumgarten in seinen Monatschroniken realistisch berichtet. Er beabsich-
tigte, vorab die in der Verfassungskommission der altpreuischen Kirche erar-
beiteten Resultate nachzuzeichnen und danach die Verfassung der anderen
Landeskirchen heranzuziehen. Unter diesen Berichten kamen auch seine eige-
nen Erfahrungen in der verfassunggebenden Kirchenversammlung der Schles-
wig-Holsteinischen Landeskirche zu Worte. Umgekehrt berichtete Julius Kaftan
in Berlin, seit 1904 nebenamtlicher Oberkonsistorialrat und Mitglied im Evange-
lischen Oberkirchenrat und seit 1921 als Nachfolger des Oberhof- und Dompre-
digers Ernst von Dryander (1906-1921) geistlicher Vizeprasident in der preugi-
schen Kirchenbehorde, standig tiber die Kirchenpolitik in der Sicht des Evange-
lischen Oberkirchenrates. Das Ringen um die neue Kirchenverfassung in den
altpreuflischen Provinzen sind Hohepunkte im Kaftan-Briefwechsel.

In seinen eigenen Betrachtungen versuchte Baumgarten, ,den inneren Néti-
gungen der Synodalmehrheit im AltpreuBen” gerecht zu werden. Der fort-
schrittlich orientierte Beobachter miisse bedenken, daf es sich ,auf der unbe-
dingt herrschenden Rechten um ein Nichtanderskonnen auf Grund eines Kir-
chenbegriffs” handele, der sich nicht auf die neuesten Gedanken soziologischer
Umbildung einzulassen vermoge. Es war Baumgarten offensichtlich verwehrt,
bei den reformatorischen Vatern Rat zu holen, namlich die Schriften der Refor-
matoren selbst, die Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen des 16. Jahr-
hunderts daraufhin zu priifen, ob sie Materialien fiir seine Mitarbeit an Kirchen-
verfassungen Anfang der zwanziger Jahre enthielten. Sie hitten gezeigt, daB
sich jedes Zeitalter bestimmten Formen und Problemen neu stellen muf8 und
dafl es eine innere Gesetzlichkeit im evangelischen Kirchenverfassungsrecht
gibt, der sich auch bei einem Neuanfang wie nach dem Fortfall des Summepis-
kopats wie auf einer anderen Ebene auch nach 1945, eine verfassunggebende
Kirchenversammlung nicht entziehen kann. Doch hatte Baumgarten gerade der
Reformationstheologie den Kampf angesagt.

Die Juristische und Staatswissenschaftliche Fakultat in Hamburg hat anlag-
lich der Emnennung zum Ehrendoktor in ihrer Laudatio das Lebensziel des Kie-
ler Theologen zutreffend umschrieben: Baumgartens Bemithungen um frucht-
bare wissenschaftliche Zusammenarbeit zwischen Theologie und Sozialokono-
mie im Dienste der sozialen und sittlichen Kultur des deutschen Volkes, der
Eigenart und der geschichtlichen Gebundenheit politisch-sozialer und wirt-
schaftlicher Moralprobleme wie auch seine Bemithungen um praktische sozial-
politische Reformen. '

In dem Spruch des Konsistoriums vom 9. Dezember 1881 hinsichtlich der wi-
der den Diakonus Karl Wilhelm Joh. Lithr® in Eckernférde gefiihrte Disziplinar-
untersuchung sah Otto Baumgarten® in der Betonung der ,ungednderten”
Augsburgischen Konfession und in der strikten Ablehnung aller der dagegen
streitenden Lehren nicht nur die Richtung eines orthodoxen Lehrzwanges ein-
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geschlagen, sondern auch den ausschlieSlichen Gegensatz zu dem ihm doch als
gleich wertvoll geltenden reformierten Bekenntnisses verfestigt und damit auch
alle zeitgemaBe Weiterentwicklung ausgeschlossen. Die von dem Diakonus
Lithr veroffentlichte Schrift will das Konsistorium nicht als eine wissenschaftli-
che Arbeit gelten lassen. Sie sei nicht dazu bestimmt, der Erbauung zu dienen.
Vielmehr stelle sie sich als eine an die Gemeindeglieder gerichtete und zur wei-
teren Verbreitung bestimmte kirchenpolitische Flugschrift dar, in der kurz und
nackt eine Reihe von Sitzen als die Ansicht des Verfassers ausgesprochen und
als kirchlich berechtigt hingestellt werden wiirde. Diese Satze wiirden den Aus-
sagen des Kleinen Katechismus Luthers im wesentlichen widersprechen. Lithrs
Vorgehen miisse die Gemeinden verwirren und bei den gldubigen Gemeinde-
gliedern Ansto8 erregen. Denn die evangelisch-lutherische Kirche dieser Pro-
vinz habe den Kleinen Katechismus den Gemeindegliedern stets als diejenige
Schrift hingestellt, die die Summe des christlichen Glaubensinhalts enthalte,
wie sie seit Anfang ihres Bestehens und noch fortwihrend dargeboten werde.
Der Angeschuldigte habe in seiner Eigenschaft als Geistlicher nach der Schles-
wig-Holsteinischen Kirchenordnung?® von 1542 und dem Reskript vom 16. Juli
1695 unzweifelhaft die Pflicht gehabt, den Katechismus in diesem Sinne fleifig
zu lehren und zu erklaren. Daher sei sein Verhalten auch schon an und fir sich
mit seinen amtlichen Pflichten unvereinbar gewesen.

Die zweite Beanstandung, in der Schrift die Gottheit Christi zu leugnen, hat
Otto Baumgarten ebenfalls aufgegriffen. Denn die Kirche habe den Glauben an
die Heilstatsachen und die in ihnen erwiesene Gottheit Christi als ,die unent-
behrliche Voraussetzung des Glaubens an den Herrn” proklamiert. Der Diako-
nus Lihr habe eingerdumt, da Christus ihm nicht ,wahrer Gott” sei. Ahnlich
stande es mit der Auferstehung Christi. Denn Liithr habe das Leibliche als kei-
nen Gegenstand des Glaubens erklart und nicht die Wiederbelebung des begra-
benen Leibes Christi verkiindigt. Auch seine Auffassung iiber den Kreuzestod
Christi miisse den Eindruck hervorrufen, als werde die Lehre von dem Ver-
dienst Christi und von seiner Mittlerschaft, auf die der Katechismus ein so ent-
scheidendes Gewicht lege, gleichfalls von ihm beseitigt.

IV. OTTO BAUMGARTENS KRITIK AM TRADITIONELLEN
KATECHISMUSUNTERRICHT

Otto Baumgarten hat mit seiner spater sehr umfangreichen schriftstelleri-
schen Tatigkeit etwa um die Jahrhundertwende begonnen. Seine Gedanken
fanden zumeist ihren Niederschlag in Zeitschriften, wie in der berthmten ,Mo-
natsschrift fiir die kirchliche Praxis®, fiir die Baumgarten von 1901 bis 1920 als
Herausgeber zeichnet, im ,Schleswig-Holsteinischen Kirchenblatt” und in der
Zeitschrift ,Die Christliche Welt”.
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Es folgt dann bereits 1903 die Verdffentlichung ,Neue Bahnen — Der Unter-
richt in der christlichen Religion im Geiste der modernen Theologie” nach einer
im Sommer 1902 gehaltenen Vorlesung in seinem Fachgebiet der praktischen
Theologie. Baumgarten will das Werk als positive Ergdnzung zu seiner Kritik an
Theodor Kaftans ,Auslegung des lutherischen Katechismus” verstanden wis-
sen,

In einem ersten Teil untersucht Baumgarten die padagogischen Probleme, die
dem Unterricht im Christentum gestellt sind. Sie kénnten nicht ohne Folgen auf
die Glaubensiiberzeugung bleiben. Er stellt in padagogischer Sicht folgende
Anforderung an den Religionsunterricht: 1. Beriicksichtigung der kindlichen
Eigenart; 2. innere beziehungsweise dulere Anschaulichkeit; 3. Riicksichtnah-
me auf die im Kinde vorhandene Vorstellungswelt; 4. ein abgestuftes Anleiten
zu eigenem Verstandnis; 5. Zuriicktreten des Auswendiglernens und 6. Bezie-
hung zu innerer Aufrichtigkeit.

Damit gewinnt Baumgarten, wie er meint, einen Magstab fiir seine Kritik am
bisherigen traditionellen Katechismus-Unterricht. Er erhebt drei Anklagen im
Namen des Wahrheitssinnes, wobei er sich der Unterstiitzung der Padagogen
und der betroffenen Schiilerschaft gewiff war. ,Der Unterricht verletzt die
Wahrheit als objektives Resultat der Forschung”, lautet die erste Anklage. Was
man meistens die klassische Katechismus-Tradition nenne, das halte den Unter-
richt zuriick und zwar auf dem Standpunkt Luthers. Damit werde die Religion
zu ewiger Riickstandigkeit verurteilt und verarbeite nicht das gesamte Weltbild.
Es geht ihm um die Vereinbarkeit von Glaubensinhalten mit dem individuellen
Denken der Schiiler. Die Welt um uns dndere sich standig und darum auch un-
ser Innenleben. Das treibt ihn zu der Folgerung, wer gegen diese neuen Erleb-
nisse treu sein wolle, werde leicht untreu gegen die festgelegte Wahrheit, zumal
wenn auch die bestimmte Denk- und Ausdrucksweise derselben als bindend
erachtet wiirde.

Um so eindrucksvoller bleibt seine Kritik und der Hinweis auf das Versagen
in den eigenen Reihen: Man solle, anstatt sich iiber ,die Engherzigkeit und
Rickstéandigkeit der Kirchenleute” zu entriisten, sich nicht das véllige Fiasko
verschleiern, das die eigene Propaganda (einschlieglich der hinter der ,Christli-
chen Welt” stehenden Kreise) fir eine energische Mitarbeit am kirchlichen Le-
ben in allen Landeskirchen, in Wiirttemberg wie in AltpreuBen, in Schleswig-
Holstein wie im Volksstaat Sachsen, erlebt habe. Baumgarten verweist auf die
auBerordentlichen geistigen und religiosen vom Willen bestimmten Energien,
die auf derartige vom Volkskirchengedanken” dirigierte Unternehmungen wie
die ,Christliche Welt*, die derzeit verbreiteten ,Schriften des Alten und des
Neuen Testamens fir die Gegenwart erklart”, das Lexikon ,Die Religion in Ge-
schichte und Gegenwart” (Erstauflage), die ,Religionsgeschichtlichen Volksbii-
cher”, ferner auf die Diskussionsabende, die Versammlungen der Freunde der
Christlichen Welt oder der Evangelischen Freiheit aufgewendet worden seien.
Und das Ergebnis?* Wenn man mit einer solchen ,Propaganda” fiir die Mobil-
machung des freien Protestantismus zur Arbeit an der Volkskirche das klagli-
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che Resultat vergleicht, kann man nach Baumgarten nur folgern: der Neuprote-
stantismus hat kirchlich vollig versagt. Dazu beobachtete Baumgarten die voll-
staindige Gleichgiiltigkeit der modernen protestantischen Gesellschaft und ihrer
Presse gegeniiber diesem Phanomen. Man nahm von diesen Resultaten in der
Offentlichkeit keine Notiz.

Deutlich tritt bei Baumgarten ein Grundzug des Neuprotestantismus hervor,
die standige Unterstreichung der religiosen Personlichkeit, unter gleichzeitiger
Minderung der Bedeutung der kirchlichen Komponente. Er kann das Versagen
des Neuprotestantismus am Anfang der zwanziger Jahre namlich auch so for-
mulieren: Der aus dem durchgefithrten Prinzip des Individualismus und der
Toleranz, des Relativismus und der Ehrfurcht vor jeder Sonderbildung hervor-
gegangene Neuprotestantismus vertrage sich nicht mit dem Kirchen-, nur mit
dem Sekten- und Vereinstypus. Er sei aristokratisch und auf ,eine Auslese der
personlich erlebten Seelen” gegriindet.

Ob Baumgarten eine religiose Entwicklung durchgemacht, die ihn dem alten
Glauben ferner geriickt hat, seit er in dieses Land kam, dariiber ist sich Th. Kaf-
tan nicht sicher. Aber Kaftan weif, daf8 die Stellungnahme des Professors im
Laufe der Jahre eine andere geworden ist. ,Voll Riicksicht einst, voll Neigung
und Bemiihen um Verstindigung, hat er jetzt solches alles aufgegeben” (1902)*,

Baumgarten meint, der Neuprotestantismus konne nicht den Umfang einer
Massenkirche erlangen, die sich auf die vorgegebene Vertrauensstellung zu
ererbten kirchlichen Traditionen stiitzt. Man solle die Vorgénge bei den Kir-
chenwahlen in Wiirttemberg durchdenken, wo die Wahlen demokratisch sau-
ber durchgefithrt worden seien und die Freunde der Volkskirche eine vorbildli-
che Aufklarungsarbeit geleistet hatten und dann im Ergebnis eine so tiberra-
schende Mehrheit der mit den Gemeinschaftskreisen verbiindeten altglaubigen
Richtungen sich ergeben habe. Dariiber solle man in soziologischer Denkweise
seine Schliisse ziehen und nicht die Konstatierung fiirchten, daf ,Demokratie
und Neuprotestantismus, Massen- und in diesem Sinne Volkskirchentum und
personliches Erlebnischristentum” einander ausschlieBende Gegensatze seien.
Die Frage der Zuordnung von Gemeinde und Amt, unerlaglich fiir die rechtliche
Gestaltung, wird nur beim Wahlrecht herangezogen.

Das Versagen des Neuprotestantismus bei den Wahlen zu den verfassungge-
benden Synoden liefs schlieflich die Skepsis an der Zukunft eines Kirchentums
bei Baumgarten steigen, ,das durch seine Gefahrdung der Wahrheit” ihm ent-
fremdet war. Er bekraftigte seine Grundthese, daf der das Wesen des Neuprote-
stantismus nicht erfat habe, der einen irgendwie erheblichen Erfolg von der
Demokratisierung der Kirche erwartete, an zwei Erscheinungen, die gegen-
wartsnahe sind. Baumgarten weist auf den Mierfolg der einst so begriifiten
Presbyterial- und Synodalordnung hin, oder den ungeheuren Erfolg, den dieses
Verfassungssystem, wie er von seinem Standpunkt ausfallend urteilte, ,fiir die
solidarisch organisierte Gruppe der kryptokatholischen Gemeindeorthodoxie”
erbracht habe. Dem landesherrlichen Kirchenregiment schrieb er sogar nach-
traglich eine gewisse Schutzfunktion zu: die Demokratisierung und Spezialisie-
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rung der Landeskirche kénne nun die Ausscheidung des vom landesherrlichen
Kirchenregiment beschirmten, beweglichen und individualistischen Protestan-
tismus nach sich ziehen. Als ob Demokratisierung und Durchfiihrung der syno-
dalen Selbstregierung dem Volkskirchentum zum Siege verhelfen wirde! Ein
Irrtum, den Hans von Soden in seiner Schrift ,Das Ende der evangelischen
Volkskirche PreuBens” eindringlich bekampft hat. Mit der Chronik vom
23. August 1922 liel Baumgarten seinen ,Beruf als kirchlicher Chronist” auslau-
fen. Er fand kein Echo, es mangelte an Beriicksichtigung und Auseinanderset-
zung in der kirchlichen und politischen Presse, selbst der naherstehenden; dazu
die eigene steigende ,Skepsis an der Zukunft eines Kirchentums, das durch sei-
ne Gefdhrdung der Wahrhaftigkeit” ihm entfremdet war.

Merklich klarer sei das hervorgetreten, seitdem er die von ihm herausgegebe-
ne ,Zeitschrift fiir praktische Theologie” in die ,Monatsschrift fur kirchliche
Praxis” umgewandelt habe. Darin sieht Th. Kaftan den Wechsel von einer mehr
objektiven, wissenschaftlichen Zeitschrift mit vornehmen Charakter zu einer
zwar interessanter geschriebenen, darum in weitere Kreise dringende, aber auch
weit mehr einen agitatorischen Zug tragende Monatsschrift, gerade in den eige-
nen Beitragen.

V. THEODOR KAFTANS ANTWORT AUF
OTTO BAUMGARTENS KRITIK

Weshalb wir Professor D. Baumgartens neue Konfession ablehnen.” Th. Kaf-
tans Antwort lautet: Deshalb lehnen wir seine neue Konfession ab, weil das
Charakteristische, das Neue in ihr, die Verkirzung und Verschrankung des
Gottesglaubens und die darauf erwachsende Vergewaltigung der gottlichen Of-
fenbarungsgeschichte, eine in ihren Urspriingen durchsichtige Verirrung ist*.

Worin griindet denn unsere Ablehnung wirklich? D. Baumgarten nehme ei-
nerseits eine Fithrerrolle in Anspruch, ,das wissen wir hierzulande sattsam”,
andererseits habe er aber nirgends klar und zusammenhéangend ausgesprochen,
was er wolle, wie das seinem Fithrungsanspruch entsprechen wiirde. Wenn
man darauf achte, wie nachdriicklich er betone, dafl er zu den Modernen, zu den
eigentlich Liberalen gehore, nicht unter die Ritschlianer eingereiht werden wol-
le (die sind ihm viel zu positiv), so meint Th. Kaftan nicht fehl zu greifen, ihn
,Am Lichte des modernsten Liberalismus” zu verstehen und ihn damit zu denen
zu zahlen, die genaugenommen, die ,Theologie” mit der ,Religionswissen-
schaft” vertauscht haben. Diese bearbeite und erwage das gesamte religiose Le-
ben der Menschheit. Die christliche Religion sei da eine unter anderen; eine
absolute Religion gebe es fiir diese Auffassung nicht. Zweifelsfrei, er werte ,die
christliche Religion mit Ernst, mit Energie, mit Warme als die beste aller Religio-
nen”; wahrscheinlich sei er sogar zuversichtlich, sie werde nie iibertroffen wer-
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den. Aber, da88 die christliche Religion die absolute sei, das lehne er ab, ,seine
neue Konfession ist die Vertretung des Christentums in der Sphére der religio-
sen Relativitat”. Oberste Maxime sei ihm nach seinem wiederholten Selbstzeug-
nis das ,moderne geschichtliche und naturwissenschaftliche gesetzmégige Den-
ken”. Baumgarten wolle unser modernes Denken in seiner Eigenart charakteri-
sieren, indem er dasselbe als ein gesetzmafiges bezeichne und in das naturwis-
senschaftliche und geschichtliche gliedere. Wogegen Th. Kaftan Einspruch er-
hebe, das ist die Anwendung, die Baumgarten von der Wandlung in unserem
allgemeinen geistigen Leben auf unsere Gotteserkenntnis und Heilsoffenba-
rung mache. ,Er begniigt sich nicht damit, eine Anderung in der geistigen Art
des Erforschens zu konstatieren; das ErfaBte selbst wird ihm ein anderes, die
Offenbarungsgeschichte Gottes zerrinnt. Gott wird ein anderer als der Gott der
Schrift3>“. Hier steckt nach Kaftan das Unrecht, hier dokumentiert sich die den
,modernen” Theologen eigene, im Dogmatismus wurzelnde Verkennung der
Grenzen unseres Erkennens.

Der Leugnung der gottlichen Offenbarungsgeschichte liege nicht irgendeine
exakte Wissenschaft zu Grunde, auch nicht die der Geschichte, vielmehr gehe
es um die Gesamtauffassung der Dinge, oder zugespitzt gesagt, den Gottesbe-
griff. Dieser Zentralbegriff der Religion, beziehungsweise der Gottesglaube, ge-
hére in den Mittelpunkt. Denn man miisse sich fragen: Was fiir ein grundloses,
unmodernes Unterfangen ist es, von unserem tastenden Naturerkennen aus
Gott bestimmen zu wollen, sein Vermogen und seine Kraft! Aber unser ge-
schichtliches Erkennen? Die Geschichte, von der die Schrift sagt und die unser
Glaube faBt, die Offenbarungsgeschichte Gottes, die konstatiert keine ,exakte”
Geschichtswissenschaft; das kann sie gar nicht.

Das Charakteristische der im eigentlichen Sinne modernen Theologie, der
Theologie, wie sie auch Otto Baumgarten vertritt, sieht Th. Kaftan in dem ,mo-
dernen Empfinden”, das nun seinen Einfluff in die Theologie hinein erstreckt.
Das gegenwartige Geschlecht, soweit es nicht noch der Macht kirchlicher Tradi-
tion unterliege oder zu einem personlichen Glauben hindurchgedrungen sei,
konne sich nicht in den Gott finden, der Wunder tut. Hier treibe nicht klares
Erkennen sein Spiel, sondern Stimmung, common sense, erwachsen aus der
allgemeinen Uberschatzung unseres Wissens, aus einer Uberschreitung des sich
schuldig machenden Einflusses der Naturwissenschaften auf das allgemeine
Denken, aus der die Seelen gefangennehmenden Macht der gewaltigen gegen-
wirtigen Kulturentwicklung. Nichts sei ausgemachter, als daf es keine Wunder
gebe. ,Die Leute fragen gar nicht mehr. Das ist auch ganz in der Ordnung, eben
weil wir es hier mit Stimmung, mit common sense, mit Zeitstromung zu tun
haben. Was Zeitstromung ist, herrscht fraglos.” Das lauft fir Th. Kaftan auf eine
Umkehrung des Baumgarten-Satzes von der Knechtung unter das Urchristen-
tum und die Reformationstheologie hinaus, der die ,Befreiung” der Theologie
von der ,Knechtung” unter die geistliche Weltmacht postuliert: Daf uns hier
nicht feste Erkenntnisse, nicht klare Gedanken gegeniiberstehen, das ist es, was
den geistigen Kampf gegen diese Theologie so schwer macht, eben dies, da wir
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es hier statt mit klar umrissenen Erkenntnissen, mit einer machtigen Gesamt-
stimmung zu tun haben. Man bevorzugt es, den Altglaubigen anthropomorphe
Gottesvorstellungen vorzuwerfen. ,Wahrlich nicht wir sind es, sie sind es, die
modernen Theologen, die Gott vermenschlichen.”

In der Aussprache iiber die theologischen Richtungen divergieren die Briader
Theodor und Julius Kaftan in bezeichnender Weise, namentlich in der Beurtei-
lung der theologischen Richtungen und im Kirchenbegriff. Der Systematiker
Julius Kaftan halt seinem Bruder vor, dafl doch einseitig alles Licht auf der theo-
logischen Rechten und aller Schatten auf der anderen Seite gesehen werde. Im
Hinblick auf das Treffen der ,Freunde der Christlichen Welt” in Goslar® (1901),
an dem auch Otto Baumgarten teilnahm, fand Julius Kaftan wieder bestatigt,
»daB nicht blof eine unverhaltnisméfige Summe geistiger Kraft und geistigen
Koénnens bei uns ist, sondern auch sehr viel ernster Wille, dem Volk am Evange-
lium zu dienen und vor allem von einer Gesinnung, der es ernst damit ist, das
Interesse am Glauben, schlechterdings allem anderen tiberzuordnen als das In-
teresse, dem kein anderes gleichkommt. Daher ist unser Kreis kein liberaler im
alten Sinn¥.” Es seien viele prachtige, tiichtige, fromme und ernsthafte Men-
schen dabei ,ohne Phrase und ohne Parteigebundenheit’. Neben diesem Kreis
der ,Freunde der Christlichen Welt” gebe es kaum eine mit religiosen, theologi-
schen, kirchlichen Fragen sich abgebende Versammlung, in der er sich so wohl
und so hingehérig fithle. Trotzdem trennte sich Julius Kaftan spater von dem
bisherigen Freundeskreis. Uberhaupt schitzte er die theologische Rechte etwas
geringer ein, als sein bischoflicher Bruder Theodor Kaftan im kirchlichen Amt.
Er stehe unter dem Eindruck einer kleinen Zahl trefflicher Méanner, sagt Theo-
dor Kaftan, mit denen ihn sein Schleswiger Amt wie etwa jungst in Lund (anlaf-
lich der 10. Allg. Luth. Konferenz, im September 1901) verbinde. Dort waren
fast alle schwedischen Bischofe erschienen und danische Bischofe. Julius Kaftan
vermag der theologischen Rechten, die ,so begierig darauf ist, die Linke zu ver-
urteilen” und damit auch den in ihren Reihen kdmpfenden Otto Baumgarten,
dieses ihr nicht zur Gerechtigkeit zurechnen, ,nur geduldet” will er bei den
Rechten nicht sein. Gewif, er sei sachlich intolerant. Das gehore fir ihn zur
rechtschaffenden Erkenntnis der Wahrheit. ,Ich will also lieber bei den Zollnern
und Heiden bleiben, weil ich mich wohl dort fithle.” Unter der theologischen
Rechten verstand Julius Kaften in seinem Urteil die Wortfiihrer, nicht die einfal-
tigen Seelen, mit denen er innerlich stets zusammenkomme. Doch es sei leider
so, daB die Pharisder von heute ihn in den Bann getan und ihm manche Seele
entfremdeten, die sich zu versiindigen glaube, wenn sie zu ihm in die Kirche
kame. Eine weitere Erorterung iiber die theologische Rechte und die Linke halt
Th. Kaftan Ende 1901 fiir zwecklos, da beide Briider recht verschiedene Erfah-
rungen gemacht hatten. ,Leute von irgend hervorragender Wirksamkeit in
Schleswig-Holstein gibt es nur unter der theologischen Rechten oder die doch
mit der Rechten gehen®.” Auf der theologischen Linken war ihm bei weitem
Otto Baumgarten die alle tiberragende ftihrende Personlichkeit.
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Justus Ruperti (1833-1899) erhielt von Otto Baumgarten die Note eines ,pieti-
stisch-kleinkirchlichen Generalsuperintendenten” in Holstein®, wihrend der
mit ihm im Kirchenregiment sitzende Gardinger K. Rat Propst Wilhelm
Schwartz als ,der charaktervolle Vertreter der wissenschaftlich und philoso-
phisch sicher fundierten Schleiermacherschen Linken” herausgehoben wird.
Gemeint war das Verhalten des neuen holsteinischen Generalsuperintendenten
im erregenden ,Kierschens Thesenstreit”. Der Vortrag des Propsten Peter Kier?’,
in Tondern Nachfolger Th. Kaftans, mit der Hauptthese ,Die heilige Schrift
bleibt dem Christen Gottes Wort, auch wenn er die Inspirationslehre hat aufge-
ben miissen” auf der 5. Theologischen Konferenz in Kiel 1891, 1oste damals ei-
nen lebhaften innerkirchlichen Streit aus. Die Erregung wurde dadurch gestei-
gert, da Justus Ruperti eine offentliche ,Erklarung”¥! darin gipfeln lie8, von
einer Konferenz, wo solche Thesen diskutierbar seien, habe er sich losgesagt.
Doch Th. Kaftan kann schon Anfang 1891 von einem freundlichen téte a téte
zwischen Ruperti und Kier berichten. Es gelang Th. Kaftan, seinen holsteini-
schen Kollegen wieder im Moderahmen der Theologischen Konferenz zu ha-
ben. ,Er ist ein grundguter Kerl von sittlich hochst verstaindigen Grundsatzen,
der freilich einmal durchgehen kann.” Er habe gelernt, glaubt Th. Kaftan, ,da8
er anfangt, theologisch andersdenkende Leute etwas anders zu beurteilen als
zuvor“®,

VI. OTTO BAUMGARTEN UND DER ,FALL JATHO”

In den Kaftan-Briefen haben die ,Lehrzucht-Falle” bezeichnende Spuren hin-
terlassen, zumal indirekt durch Baumgarten auch in Schleswig-Holstein die Ge-
miiter erregt wurden. Dafiir sorgten schon die Kirchenblatter in der Provinz,
besonders auch die Chronik der Christlichen Welt.

Im Januar 1911 kiindigte Julius Kaftan aus dem Evang. Oberkirchenrat in Ber-
lin an: Im Vertrauen, bei uns kommt nun Jatho vor das Spruchkollegium. Er
wundert sich, da die Presse noch nichts weif3. Bald werde aber der Teufel in ihr
losbrechen®3, Carl Wilhelm Jatho (1851-1913) hatte in Marburg und Leipzig
Theologie studiert, war Pfarrer in Bukarest und Boppard im Rheinland gewe-
sen, seit 1891 in KéIn I tatig. Er gab seit 1905 Anla8 zu einer Beanstandung seiner
religiosen Grundgedanken, die pantheistische Ziige zeigten. Zum Ermittlungs-
verfahren anstelle eines bereits 1907 vorgesehenen Disziplinarverfahrens kam
es, nachdem in Altpreulen 1910 das Irrlehregesetz neu geschaffen war, und
zwar das Kirchengesetz betreffend, das Verfahren bei Beanstandung der Lehre
von Geistlichen vom 16. Marz 1910. Es erfolgte Jathos Amtsenthebung im Juni
1911.

Mit R. Sohm fand O. Baumgarten sich im Leben mehrfach verbunden, auch
in der Beurteilung des Verfahrens bei Beanstandung der Lehre von Geistlichen
von 1909. ,Mit Sohm war ich einig in der Beanstandung des ganzen Instituts des
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Spruchkollegiums, das an Stelle papstlicher die Dekretalien eines Kollegiums
setzt*.” Den berithmten Rudolph Sohm, Professor fiir deutsches und kirchli-
ches Recht, (seit 1887 in Leipzig), hatte O. Baumgarten mit Freunden in Straf-
burg neben anderen allgemeinbildenden Vorlesungen wie Psychologie, Ethik,
romische Kaiserzeit, Sophokles’ Elektra, Kant und Geschichte im Kirchenrecht
gehort®.

Alsbald nach dem Erscheinen hatte sich Theodor Kaftan bereits kritisch iber
das Buch ,Kirchenrecht” I gedu8ert, das er mit demselben Interesse las, wie sei-
nerzeit A. Harnacks Dogmengeschichte, oder seines Bruders Julius Kaftans
Mesen der christlichen Religion” (Basel 1881). Rudolph Sohms Grundgedan-
ken beruhten nach Th. Kaftans Einschitzung auf einem argen Mifverstandnis.
Sohm sei jetzt schuldig zu zeigen, wie solche Kirche, wie er sie wolle, als sicht-
bare Gemeinschaft in dieser sublunarischen Welt geordnet existieren koénne. Er
werde das, urteilt Kaftan, nicht konnen. Trotz allem sei recht viel von Sohm zu
lernen. Viel Konfusion wird das Buch aber anrichten*.” Das gilt bis in die kir-
chenrechtstheologische Diskussion der letzten Jahre hinein, iiber die Karl
Schwarz (Wien)¥ referierte und Beispiele fiir das virtuelle Fortwirken der The-
sen Rudolph Sohms bei den Theologen aufzeigte.

Von Kiel bis Aachen erregte Baumgartens Beteiligung am Jatho-Fall und sein
Anerbieten, als ,Beistand” in den Verhandlungen in Berlin aufzutreten, Aufse-
hen und fand in den eigenen Reihen nicht nur uneingeschrankte Zustimmung.
Prases Walther Wolf berichtet, ,aus dem Rheinland” iiber den Jatho-Fall — dabei
Westfalen gleich hinzunehmend -, die Kirchen in den beiden westlichen Pro-
vinzen befanden sich in der gleichen Erregung, soweit der Aktionsradius der
Freunde Evangelischer Freiheit reiche, Protestversammlungen in Dortmund,
Duisburg, Elberfeld, Koln, Remscheid, Diiren, Diisseldorf und anderen Orten zu
Gunsten Jathos stattfinden zu lassen. Es sei ein gutes Recht der Anhénger Jathos
und wer moge ihnen die freie Vertretung ihrer Ansichten verdenken oder gar
verwehren? Doch miiiten ernsthafte Bedenken dagegen erhoben werden, wie
in den Versammlungen der Freunde evangelischer Freiheit tiber die Verhand-
lungen des Spruchgerichts berichtet wiirde. Die Spruchrichter wiirden in tibel-
ster Weise verunglimpft, bis zu dem Gerede hin, da wir glauben miiiten, die
Manner dieses Gerichts hitten ihres Amtes in gewissenlosester Weise gewaltet.
Die Eindriicke, die der eine oder der andere aufgrund seiner seelischen Stim-
mung bei den Verhandlungen gehabt habe, wiirden in den Rang kirchenhistori-
scher ,Tatsachen” hinaufgehoben und weitergereicht. Dem allen sei nach Mei-
nung des Prases schwer entgegenzutreten. Denn man wolle in den Protestver-
sammlungen zu Gunsten Jathos keine Debatten, keinen Zuspruch zulassen, und
keine andere Auffassung zur Kenntnis nehmen. An verschiedenen Orten sei zu
erfahren gewesen, da nur solche Besucher zum Kreis der Freunde evangeli-
scher Freiheit Zutritt hatten, ,die Jathos Amtsenthebung fir ein Unrecht anse-
hen”, oder die ,Freunde der Sache” seien. Und wem sollten nicht wunderliche
Gedanken kommen, wenn er erfahre, da8 liberale Zeitungen dieser Regionen
den Verteidigern des Spruchgerichts ihre Leserspalten zu versperren hétten?
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Dem Préses erschien es, daf man sogar Baumgarten hatte fithlen lassen wollen,
er hatte ,seine Sache doch eigentlich etwas anders und besser” machen konnen.

Aus den ,Colner Evang. Gemeindenachrichten” zitierte Wolf-Aachen Ein-
driicke des Juristen Heinrich Geffken-Kéln, Vorsitzender des Verbandes der
Freunde evangelischer Freiheit, die er aus den Verhandlungen des Spruchge-
richts entnommen hatte®,

JWir wuBten alle”, so duBlerte Geffken-Koln in den Gemeindenachrichten,
,und Jatho selbst wuBte es am besten, dafl Baumgartens eigener Standpunkt von
demjenigen des Klienten, den er zu verteidigen sich erboten, weit ablag. Und es
wurde bereits zugegeben, daf Jatho nichts getan hat, um seine Richter milde zu
stimmen. Aber es war zum mindestens ein verfehlter Ausdruck, wenn Baum-
garten zu Eingang seiner Rede dem Spruchkollegium zu verstehen gab, Jatho sei
,gar nicht so schlimm, wie er sich gestern gezeigt habe’.”

Die Grenzen protestantischer Lehrverpflichtung sah Baumgarten in seinem
Gesamtthema ,Die Gefahrdung der Wahrheit durch die Kirche” gegeben. An-
fangs meinte er, den Religionseid wie andere unterzeichnen zu koénnen, spéter
aber war ihm diese Lehrverpflichtung eine unertragliche Belastung. Er zitiert
selbst Sitze aus dem alten Religionseid von 1764, den er unterschreiben mufite,
weil er neben seiner Professur noch kirchliche Dienste iibernommen hatte. Die
Formel des Religionseides lautete: ,Ich Eidesunterschriebener gelobe und
schwore zu Gott und auf das heilige Evangelium, da8 ich durch Gottes Gnade in
dem mir anvertrauten Lehramte bei der reinen Lehre des gottlichen Wortes, wie
selbige in der Heiligen Schrift gegriindet, auch in der ungeanderten Augsburgi-
schen Konfession zusammengefa8t ist, treulich verbleiben, selbige lauter und
unverfalscht predigen und vortragen, und alle darwiderstreitenden Lehren &u-
Bersten Fleifles vermeiden, auch die heiligen Sakramente nach gottlicher Ord-
nungen verwalten und austeilen will. Imgleichen, da ich mich durch Gottes
Beistand in meinem Leben und Wandel als ein Vorbild der mir anvertrauten
Herde darstellen und unstraflich verhalten, und solchergestalt mein Amt zum
Heil der Jungen und Alten treulich abwarten will.”

In seiner Auffassung, ohne Gefahrdung seiner Wahrhaftigkeit und Freiheit”
den alten Religionseid unterzeichnen zu koénnen, sah sich Baumgarten durch
das bisherige Verhalten der Landeskirche in der Lehrverpflichtung bestitigt. Er
erinnert an die Stellungnahmen der Kirche in Bekenntnis und Lehre im Falle des
Diakonus Diekmann in Wesselburen und des Diakonus Karl Wilhelm Joh. Lithr
in Eckernforde®.

Die Stellungnahme der Landeskirche im Falle der Entscheidung gegen den
Diakonus Eduard Diekmann faft Baumgarten dahingehend zusammen, ,dafl
die Kirche in Bekenntnis und Lehre unbeschadet aller inneren Fortentwicklung
die wesentliche Glaubensgrundlage beibehalte, da88 die Geistlichen aber durch
die Verpflichtung auf die augsburgische Konfession nicht zugleich an die theo-
logische Lehrauffassung, welche den Verfassern der Augustana vorschwebte,
habe gebunden werden sollen.” Die hier angesprochene Resolution des Konsi-
storiums vom 6. Juli 1878 sagt iiber Lehre und Bekenntnis Bemerkenswertes aus.
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Es wird festgestellt, da88 der angeschuldigte Diakonus Diekmann mit der von
ihm vertretenen Anschauung blof dadurch, dag er es ablehnt, das Wort Gottes
und die Heilige Schrift miteinander zu identifizieren, noch nicht aus dem Rah-
men des Religionseides heraustritt. Dieser Religionseid enthalte nur die Aussa-
ge, daB die vom Prediger zu verkiindigende reine Lehre des gottlichen Wortes in
der Heiligen Schrift gegriindet sei. Auch die Umschreibung, die der Angeschul-
digte von dem Worte Gottes gegeben habe, stehe an und fiir sich nicht im Wi-
derspruch mit der Definition des Artikels V. der Augsburgischen Konfession.
Diekmann hatte Gottes Wort umschrieben als die in der Schrift bezeugte ewige
und sittliche und religiése Wahrheit, das, was die Seele nach oben ziehe zum
Vater, was den Menschenherzen den Weg zur Versdhnung und zum Frieden
zeige. Sie sei in menschlichen Worten, in Christus Tat geworden, moge sie uns
nun als unerbittliches Gesetz sich bezeugen, das uns demiitige und das Herz fiir
Gottes Gnade bereite, oder als das Evangelium, das uns zu Christus fithre und
uns durch ihn zu Gottes Kindern mache.

Wenn der angeschuldigte Diakonus sich auf die Behauptung beschrankt hit-
te, daB der evangelische Grundsatz, der alle Lehren nach ihrer Ubereinstim-
mung mit der Heiligen Schrift gepriift haben wolle, sich dabei nicht auf eine
auferliche Gewifheit stiitzte, sondern vielmehr auf die ,Gewissenserfahrung”,
daB die Heilige Schrift die volle und lautere religiose Wahrheit enthalte, so wie
auf die dadurch begriindete Zuversicht, dag bei allen nach Wahrheit aufrichtig
und mit Heilsbegierde Strebenden die Erfahrung von jener Beschaffenheit der
Heiligen Schrift als eine ganz allgemeine vorauszusetzen sei, so wiirde Diek-
mann sich dabei auf Autoritaten von anerkannt kirchlichem Charakter berufen
koénnen. Das Konsistorium weist auf Christoph G. A. von Scheurl und Julius
Stahl hin. Doch in seinen dartiber hinaus aufgestellten Behauptungen, habe
sich der Diakonus zu einem Standpunkt bekannt, der nicht als berechtigt ange-
sehen werden kénne. Es lasse sich in keiner Weise absehen, wie das normative
Ansehen der Heiligen Schrift aufrechterhalten bleiben konnte, wenn man an-
nehmen wollte, daf die Schrift unter Umstanden auch in solchen Punkten nicht
als normgebend anzusehen sei, die sie selbst unzweideutig und klar als zum
Heile notwendig hingestellt habe.

Nach der Erkenntnis des Konsistoriums von 1878 — urteilt Baumgarten — habe
sich an der rechtlichen Geltung der Augsburgischen Konfession als Symbol der
Landeskirche durch die von dem angeschuldigten Diekmann angefithrten Vor-
gange und speziell durch die Einfithrung der Agende des Generalsuperinten-
denten Adlers™ nichts verandert. Das Kirchenregiment hatte nach unzweifel-
haften Grundsatzen des protestantischen Kirchenrechts seine verfassungsmagi-
gen Befugnisse tiberschritten, wenn es wirklich die rechtliche Geltung des Sym-
bols hatte aufheben oder alterieren wollen. Bei der in der Agende gegebenen
Regelung des kirchlichen Kultus habe es sich immer nur um den Versuch han-
deln koénnen, die im Bekenntnis der Kirche enthaltene religiése Grundanschau-
ung auf einem einzelnen Gebiet des kirchlichen Lebens durchzufithren. Da aber
der Kultus nicht selbst das Prinzip der Glaubensgemeinschaft sei, sondern das
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im Bekenntnis liegende Prinzip voraussetze, so bestehe fiir die Agende die An-
forderung, daB sie in der Tat mit dem Bekenntnis iibereinstimme. Von dem
Mafe, wie diese Anforderung durch die Agende erfiillt werde, hange zwar die
Vollkommenheit der Agende ab, aber nicht die Existenz des Bekenntnisses sel-
ber. Man sei daher nicht berechtigt, aus dem Inhalt der Agende zu folgern, daf
das kirchliche Bekenntnis in Schleswig-Holstein aufgegeben worden sei.

Noch weniger konne die Aufhebung des lutherischen Bekenntnisses aus den
von dem angeschuldigten Diakonus Diekmann zitierten Hirtenbriefe im Jubila-
umsjahr 1817 und von 1826 gefolgert werden. Denn das Fundament der kirchli-
chen Verfassung konne unmoglich lediglich durch Verfiigungen der Verwal-
tungsbehoérden umgestoBen werden. Dieses habe auch nicht in der Absicht des
Erlasses gelegen. Vielmehr bringe der Hirtenbrief von 1870 ausdriicklich die
Augsburgische Konfession in Erinnerung.

Es kommt also nach dem Resultat des Konsistoriums auf die rechtliche Frage
an, auf die auch Otto Baumgarten sich spater bezieht, ob die Geistlichen unserer
Landeskirche in ihrer amtlichen Tatigkeit an die Augsburgische Konfession ge-
bunden sind. Diese Frage sei unstreitig zu bejahen, ,ohne da8 der Augsburgi-
schen Konfession theologische Unfehlbarkeit zugeschrieben wird®.“ Auch die
rechtliche Bindung der geistlichen Lehrtatigkeit an die Augsburgische Konfes-
sion schlieBe es keineswegs aus, da der evangelische Glaubensinhalt in der
Augustana von der theologischen Fassung unterschieden werde. Weit entfernt
also, daf die Augsburgische Konfession durch den Religionseid iiber die Heilige
Schrift gestellt werde, weise die Formel des Religionseides vielmehr auf die letz-
tere, als auf die eigentliche Quelle der reinen Lehre des gottlichen Wortes zu-
riick. Da die Geistlichen nach der Anweisung des Religionseides vor allen Din-
gen das gottliche Wort zu predigen hatten, so folge schon hieraus, daf die Geist-
lichen sich den Inhalt der in der Augsburgischen Konfession enthaltenen Zu-
sammenfassung mit dem begrifflichen Hilfsmittel ihrer eigenen Zeit anzueig-
nen und den Begriffen ihrer Zuhorer nahezubringen hatten.

VII. OTTO BAUMGARTENS EINTRETEN FUR KIRCHLICHE
NEUORDNUNG NACH 1918

In seinem umfangreichen, mit Leidenschaft und Anteilnahme sich selbst ab-
verlangten Kapitel ,Erfahrungen in der Nachkriegszeit”*? bringt O. Baumgarten
in letzter Offenheit auch den eigenen inneren Prozef des Umlernens und des
Sichdareinfindens zur Sprache. Die Neuordnung von Staat, Schule und Kirche
sieht er 1919 als zwingend notwendige Aufgabe an, der sich die kirchlichen
Kreise engagiert 6ffnen miiSten. Dem hatten eine reaktionire Zusammenset-
zung und Betatigung des ersten evangelischen Kirchentages vom 1. bis 5. Sep-
tember 1919 in Dresden nicht ohne Verschuldung der ,Lethargie und Un-
kirchlichkeit des liberalen Biirgertums und gar der Arbeiterschaft” entgegenge-



Otto Baumgarten und die Landeskirche 97

standen, letztere abgestoflen und gelangweilt vom alten Kirchentum des
19. Jahrhunderts. Es sei ihm der Eindruck geblieben, in einer riickwérts gerich-
teten, geradezu ,vormarzlichen monarchistisch gesinnten Gesellschaft” gewe-
sen zu sein. Auch die frische Eroffnungsrede des Oberhofpredigers Ernst von
Dryander habe ,jede Spur des neuen Geistes oder doch den Willen, zwischen
ihm und dem Geist Christi einen Ausgleich zu suchen”, in dieser Versamm-
lung einer iiberwiegend pastoralen, hochkirchlichen Gesellschaft durchaus ver-
missen lassen.

Es fehlte diesem Gremium auf dem Kirchentag in der Sicht Baumgartens ,ein
Werben um die Seele der von der Revolution emporgehobenen Volksschich-
ten”. Die Angst um den Verlust der Herrschaft des Bekenntnisses und der positi-
ven Theologie tiber Kirche und Schule schienen ihm die Debatten tiber die Ur-
wahlen und den Religionsunterricht meistenteils zu bestimmen. Das alsbald
viel erorterte Reichsschulgesetz ist dann niemals ergangen. Die Einstellung
Baumgartens gegentiber dem Kirchentag ist zugegeben ungiinstig gewesen,
wahrend Martin Rade und die Berliner Freunde die Ergebnisse des Kirchentages
von 1919 gtinstiger beurteilten. Erhebend war fiir Baumgarten der tapfere Vor-
trag von Arthur Titius® mit seinen Zumutungen an einen aufnahmebereiten
Wirklichkeitssinn fiir die groBen Tatsachen der Revolution und des Volkerbun-
des — sicherlich vielen rechts- und reaktiondrgesonnenen Seelen tief verletzen-
de Forderungen des Sozialreformers.

Mit dem Ubergang zur republikanisch-demokratischen Staatsform nach
1918, mit dem dadurch bedingten Wegfall des landesherrlichen Kirchenregi-
ments, erlangten die evangelischen Landeskirchen volle Verfassungsautono-
mie. Sie wurde nicht voll genutzt und machte damals wie heute das ,Demokra-
tiedefizit” in den evangelischen Kirchen sichtbar, freilich mit einem deutlichen
Abschnitt seit der Mitte der sechziger Jahre auch im Staatskirchenrecht, nach-
dem die Episode des oft vertraulich-freundschaftlichen Miteinanders von Staat
und Kirche seit Beginn der Bundesrepublik abgeklungen war. Die Forderung
nach mehr Demokratie in der Kirche verdichtete sich zu der Fragestellung, aus
welchen Griinden die Kirchen auf dem Wege einer Demokratisierung der Ge-
sellschaft mehr als Hindernis angesehen wurden denn als Schubkrafte. Helmut
Schmidt hat jiingst festgestellt, noch immer habe die Theologie es nicht zustan-
de gebracht, die Demokratie wirklich in sich aufzunehmen. Sie tue sich oft
schwer, der nun einmal menschlichen und fehlerhaften Demokratie mit einem
aufrichtigen Vertrauensvorschufl entgegenzukommen. Daher seien die Kirchen
auch nicht die besten Fursprecher und Anwilte, nun ihrerseits das Vertrauen
der Biirger in die Demokratie zu befestigen. Fiir Theologen, die tiberzeugt seien,
an die Wahrheit nahe heranzukommen, gelte es als ein abwegiger Gedanke, da8
Glaubensfragen mit Mehrheit zur Entscheidung gebracht werden kénnten®.

In seiner Vorlesungsreihe ,Der Aufbau der Volkskirche” (1920) behandelte O.
Baumgarten nach acht grundsatzlichen Vorlesungen nun den Aufbau als sol-
chen nach folgenden Grundsatzen: a) den demokratischen Grundlagen, b) dem
Verhaltnis zur Gemeindekirche, c¢) dem Schutz der Minderheit, schlieflich d)
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unter einem Fragezeichen die Thematik Volkskirche-Reichskirche. O. Baumgar-
ten verneint die Idee der Reichskirche und stimmt darin mit seinem theologi-
schen wie kirchenpolitischen Widerpart Theodor Kaftan iiberein®. Der Schles-
wiger ,Altbischof” hatte warnend die Stimme erhoben gegen eine ,Dt.-ev.
Reichssynode” und gegen die Utopie einer ,Reichskirche”.

Das Schwergewicht der Beratungen in Dresden lag fiir O. Baumgarten in den
erarbeiteten ,Zustandigkeiten und Aufgaben” des Kirchentages als einer regel-
mafig wiederkehrenden Tagung des Kirchenbundes: Keine Reichskirche, viel-
mehr ein alle Eigenart, obenan das Bekenntnis der Einzelkirchen achtender
Bund aller deutschen Landeskirchen, aber auch kein blofer Zweckverband zur
Odnung der duferlichen Verhaltnisse und Beziehungen, eben ein innerlich le-
bendiger Zusammenschluf aller deutschen Protestanten sei beabsichtigt. Es
blieb Baumgarten allerdings fraglich, ob dieses am letzten Tage einmiitig festge-
stellte Resultat kiinftig so hohe Gliicksgefiihle auslosen kénnte, wie es in dem
gemeinsamen Gesang von ,Herz und Herz vereint zusammen sucht in Jesu Her-
zen Ruh” sich im September 1919 in der Versammlung kundtat.

Der unmittelbare Rechtsvorganger des Evangelischen Kirchenbundes, dessen
Verfassung von dem Kirchentag in Stuttgart 1921 einmiitig angenommen wur-
de, das sei hier angemerkt, war der Dt. Evang. Kirchenausschuf8 (1903) gewe-
sen”. In Wittenberg wurde am 25. Mai 1922, am Himmelfahrtstag, der Kirchen-
bund in feierlicher Form besiegelt®.

Ein kraftiger zentralistischer Zug — so Baumgarten — gehe durch das deutsche
Wesen, dem aber eine partikularistisch-stammestiimliche Stromung die Waage
halte. Wie auf dem staatlichen Gebiet darum gerungen werde, auf welche Weise
die Einzelstaaten ganz im Reich aufgehen, dieses aber die Autonomie der Stam-
me kraftiger entfalten konne, erhebe sich — zumal fiir Vertreter deutscher prote-
stantischer Interessen — die Frage um die Verwirklichung einer Reichskirche
iiber den einzelnen Landeskirchen.

Das Motiv® der groBeren Macht im Rahmen einer ,Reichskirche” vornehm-
lich in der Rivalitat mit Rom, will O. Baumgarten von vornherein ausgeschlos-
sen wissen. Das wiirde dem katholischen Kirchenrecht entsprechen, das eigent-
lich ein Staatsideal sei und auf der Voraussetzung der in Glaube und Sitte, in
Dogma und Verfassung, schlechthin einheitlichen Christenheit beruhe, auch
von einem Oberhaupt durch ihm verantwortliche Instanzen geleitet und repra-
sentiert werde. Der Protestantismus kénne aber ein staatsahnliches Kirchenwe-
sen mit fester, dogmatisch geheiligter Verfassung keineswegs dulden, weil ihm
die Gemeinschaft und Ordnung doch immer der individuellen Zugehérigkeit zu
Christus und der freien Beweglichkeit der Gewissen, mithin das Kirchentum der
personlichen Frommigkeit nachgeordnet bliebe. Die Einheit einer viele Millio-
nen umfassenden protestantischen Reichskirche wiirde sicherlich auch einem
religionslosen Staat gegeniiber ein erheblich beachtlicheres Gewicht haben, als
die kleinen Landeskirchen, unter denen freilich die altpreufische Kirche bis
nach Aachen alle iiberragte.
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Wohl wiirde ein engerer Zusammenschluf der deutschen evangelischen
Christenheit einem dringenden Bediirfnis entsprechen. Hier nennt O. Baumgar-
ten die Vertretung deutsch-protestantischer Interessen einerseits gegeniiber
auslandischen Machten, die eine Gewissensfreiheit in annektierten Gebieten
und ihre Verbindung mit der bisherigen Mutterkirche nicht respektieren, wie
andererseits die Hilfestellung fiir Auslandsdeutsche in der immer grofer wer-
denden protestantischen Diaspora. Aber geniige es nicht — fragt Baumgarten —,
an Stelle einer Reichskirche eine Erweiterung des bestehenden deutsch-evange-
lischen Kirchenausschusses zu einem aus allen Partikularkirchen gewahlten
Kirchentag zu verwirklichen?

Als Suddeutscher stellt sich Otto Baumgarten selbst die Frage, ob man den
Landeskirchen die Kirche weniger anheimelnd, weniger heimatlich und stam-
mesttiimlich machen solle. Schliellich wiirden sich die Fremden wie in ihre Um-
welt so auch in die ihnen fremden gottesdienstlichen Formen einleben.

Ein Zusammenschluff der evangelischen Landeskirchen zu einer ,Bekennt-
nisunion”, durch die jene ,den meisten Laien so widerwartigen Lehr- und Be-
kenntnisstreitigkeiten” sich entwickeln konnte, erscheine zwar verheiungsvoll
zu sein. An die Stelle koénne eine Einheit der Gesinnung und Liebestatigkeit sich
entfalten. Doch wire eine ,Reichskirche” ein gangbarer Weg, die Bekenntnis-
schranken zu iiberwinden®?

Hier erinnert O. Baumgarten an die Einfithrung der preuischen Union®! von
oben her und an den Gegenschlag der preuffischen Lutheraner, denkt wohl
auch an die Ablehnung staatlich sanktionierter kirchlicher Unionen, und das
neue Erstarken der Konfessionellen allenthalben. Vestigia terrent”! Im Gegen-
teil, der ,Unitarismus” sei denkbar ungeeignet und werde den konfessionellen
Partikularismus nach sich ziehen.

Der Blick des paktischen Theologen umspannt die Mannigfaltigkeit in der
evangelischen Christenheit: Die Kirchenleute in allen Landen, die nahe beim
Altar leben, vom Altar leben, an der alten Tradition von Lehre und Bekenntnis
pietatvoll hangen; da sind die Bibelchristen, denen die Lehr- und Bekenntnis-
differenzen als relativ unerheblich gegeniiber der Einheit im lebendigen Herrn
und Heiland sind; die Gruppen um Karl Heim in Tiibingen und um Schmitz,
unterstiitzt von Gemeinschaftschristen im Rheinland und in Westfalen, mit
dem schlichten Einheitsbekenntnis, daf Jesus Christus der Herr sei zur Ehre
Gottes des Vaters; andere sehen in dem Kyrios-Titel, der methaphysischen
Gottheit und stellvertretenden Sithnetat Christi ein Joch, eine ,Crux fir ihren
Verstand und ihre Wissenschaft”, eben eine Dogmatisierung alles dessen, und
Otto Baumgarten schliet sich als Betroffener mit ein, ,was wir an Jesus unse-
rem Herrn und Heiland haben und erleben”®2.

Fir ihn ergibt sich das alte Resultat, daB, wie die Volkskirche der deutschen
Lander, so auch eine ,Reichskirche” nur dann zu erhalten und aufzubauen sei,
,wenn auf den uralten Wahn verzichtet wird, als sei eine Kirche notwendig eine
ausschlieBliche Lehr- und Bekenntnisgemeinschaft: ,Ein Herr, Ein Glaube, Eine
Taufe’, im Sinne der vélligen Ubereinstimmung in Dogma und Denkweise.”
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Wer eine Reichskirche erstrebe, miisse bedenken, daf die Betonung des Be-
kenntnisses dieselbe ausschlieft. Ja, selbst die freie Form des Bekenntnisses zu
Christus dem Herrn (Karl Heim) sei als ein Gegensatz in Richtung auf eine Wei-
terbildung der christlichen Religion hinderlich und sprenge jede wirkliche Ge-
meinschaft. ,Die Einheit einer Reichskirche kann nur gewonnen werden bei
resolutem Verzicht auf alle bindenden Bekenntnisformen und -formeln®.”

Otto Baumgarten nimmt far sich in Anspruch, ,den unabwendbaren Zug des
Zeitgeistes erkannt zu haben.” Er wollte die Richtung auf eine entschlossene
,Demokratisierung und Politisierung des ganzen Volkes” recht konkret veran-
schaulichen. Man werde vielleicht erschrecken tiber die Eingriffe in die freie
Bewegung des einzelnen, in die Familien- und Erwerbsrechte des Individuums.
Man werde sich an solche Anpassung, eben an die Sozialisierung des Lebens,
gewohnen miissen, wenn man nicht zu einer Beseitigung der Privatinitiative
und des Privateigentums an den Produktionsmitteln aufreizen wolle. Fiir ihn
bleibt die Hoffnung, daf lediglich im Arbeits- und Bildungswesen die Entfal-
tungsfreiheit individueller Krafte gewahrt bleibt und damit der Charakter einer
protestantischen Kultur zu retten sei.

Méchte doch aus der Not des Zusammenbruchs und der Revolution — er greift
auch zuriick auf die Revolution von 1917 — ,eine geistige Reichskirche des frei-
stromenden Glaubens und der freistrdmenden Liebe erstehen“®, die unendlich
viel wichtiger sei als eine Verfassungs- und Verwaltungseinheit einer kiinftigen
Reichskirche, die er als caritative Kirche sehen will.
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Otto Baumgarteh und das Erbe
von Johann Hinrich Wichern angesichts
des Massenabfalls von der Kirche

Von Lorenz Hein

1. INNERE MISSION UND
EVANGELISCH-SOZIALER KONGRESS

1830 hatte der Kieler Advokat Theodor Olshausen, der als liberaler Politiker
in der Geschichte Schleswig-Holsteins einen hervorragenden Platz einnimmt,
in dem anonym herausgegebenen ,Entwurf einer Bittschrift an deutsche Fuar-
sten” unter Berufung auf die Idee der absoluten Religionsfreiheit im Rahmen
der allgemeinen Menschenrechte das Recht des Austritts aus der Landeskirche
ohne Ubertritt in eine andere christliche Konfession gefordert!. Das war ein er-
ster Axthieb gegen die Landeskirche als Staats- und Volkskirche. In der Maiaus-
gabe der ,Fliegenden Blatter” zum Revolutionsjahr 1848 skizziert Johann Hin-
rich Wichern die historisch-politische Situation seiner Zeit auf dem Hintergrund
der sozialen Frage und stellt dabei fiir die Kirche die diistere Prognose: ,Die
Tage werden nicht mehr ferne sein, wo ein grofler, allgemein ausgesprochener
Abfall, nicht blof8 vom Christentum, sondern von aller Religion, noch offener
als es bis jetzt geschehen ist, hervortreten wird"?. Zwischen 1884 und 1905 lag
die Zahl der Austritte aus den deutschen evangelischen Landeskirchen zwi-
schen 1800 und 6300 im Jahr, fiel also zunachst nicht ins Gewicht. 1906 stieg sie
jedoch auf 17 400 und schwankte bis zum Ausbruch des ersten Weltkriegs zwi-
schen 14 300 und 29 300. Massenaustritte kennzeichnen die Jahre nach dem Zu-
sammenbruch des Kaiserreichs (das Jahr 1919 brachte 240 000 und das Jahr 1920
315 000 Austritte aus den evangelischen Landeskirchen?).

Otto Baumgarten, dem dieser Gedenkband gewidmet ist, gehorte zu denen,
die wie Wichern die Zusammenhéange zwischen der Abwendung vom Christen-
tum und der politischen und sozialen Not im Volk durchschaut hatten und nach
Kraften bestrebt waren, in redlicher Auseinandersetzung der Agitation fiir den
Austritt aus der Landeskirche entgegenzuwirken. Kurz vor Ausbruch des ersten
Weltkriegs hatte besonders eindringlich der Riisselsheimer Pfarrer Emil Fuchs
auf die Aufgabe der Kirche gegeniiber der Austrittsbewegung aufmerksam ge-
macht?.
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In einem in der ,Kieler Gesellschaft fiir soziale Reformen” gehaltenen Vortrag
zu Wicherns 50. Todestag® bringt Baumgarten die Unterschiede der Arbeit der
Inneren Mission und des Evangelisch-Sozialen Kongresses zur Sprache, unter-
streicht aber zugleich als gemeinsames Anliegen die Bemiihung, ,das massen-
hafte Auftreten der Not” und ,den Abfall vom Christentum” zu bekampfen®,
Baumgarten wiirdigt die Innere Mission als Wicherns eigentliches Lebenswerk.
Sie ist eine Seite des Lebens der Kirche und, wie er betont, ~praktische Theolo-
gie” im ureigentlichen Sinn. In ihren Aufgabenbereich fallt die Sozialpadagogik
an den Randgruppen der Bevolkerung genauso wie die durch christliche Ver-
einstatigkeiten praktizierte soziale Hilfe fiir die durch die Entstehung der mo-
dernen Industriegesellschaft entwurzelte und religiés orientierungslos gewor-
dene Masse. Es lebte im Rauhen Haus, wie Baumgarten vermerkt, ,der pad-
agogische Geist Pestalozzis, zugleich der Theologengeist Schleichermachers,
Nitzsches und Tholucks fort und bewahrte die Innere Mission vor zerstreuter
Viel- und Werktatigkeit*”. Insbesondere aber anerkennt Baumgarten den Be-
grunder des Rauhen Hauses als einen Seelsorger, der neben der Einzelseelsorge
das Volkskirchentum® nie aus dem Auge verlor, wiewohl Gegner in Kirche und
Theologie das verkannten und hier pietistische Werkerei und Konventikelgeist
witterten®. Wicherns ,soziale Anstalten fiir spezielle Seelenpflege” nennt er eine
,,Ubungsschule fiir den evangelischen Gemeindedienst”, eine ,Hochschule fiir
amtliche Seelsorge”. Im Blick auf sein eigenes Verstdndnis von Seelsorge ge-
steht Baumgarten, da er abgesehen von der Bewegung der Christlichen So-
zialisten in England und den Erkenntnissen von Theodor Lohmann ,das meiste
dem Wirken Wicherns” verdanke®. Als soziales Gewissen der evangelischen
Christenheit ist die Innere Mission auch Mutter des Evangelisch-Sozialen Kon-
gresses. 1890 (also neun Jahre nach Wicherns Tod und vier Jahre vor Baumgar-
tens Berufung nach Kiel) u. a. von Adolf Stoecker und Adolf Harnack begriin-
det!’, hat er Grundanliegen Wicherns aufgenommen und eigenstindig weiter-
gebildet. Von 1912 bis 1921 hat Baumgarten in der Nachfolge Harnacks dem
Kongref§ das Geprége gegeben. Unter den harten Bedingungen der Kriegs- und
Nachkriegsjahre bemiihte er sich, das Werk der Nolkserneuerung” ,in den
Spuren des grolen Herolds“!! voranzutreiben. Gegeniiber der Inneren Mission
fallt das starke sozialpolitische Interesse auf. Die Innere Mission war, wie
Baumgarten es ausdriickt, ,intellektuell und sozialpolitisch” dem starken An-
sturm kirchenfeindlicher Kréfte nicht gewachsen. Sie war theologisch und poli-
tisch zu einseitig festgelegt, kurz zu konservativ. Baumgarten war in seiner
christlich-sozialen Einstellung durch Friedrich Naumann gepragt, der selbst im
Dienst der Inneren Mission gestanden hatte, aber als liberaler Politiker das kir-
chenferne Proletariat durch Anerkennung berechtigter politischer Forderungen
der Sozialdemokratie zu gewinnen versuchte'?. Der Evangelisch-Soziale Kon-
gre8 nahm sich die sozialpolitische Erziehung des englischen Volkes zum Vor-
bild". Durch die besonders von Baumgarten geforderte Erkenntnis der soziale-
thischen Seite der Freiheits- und Rechtsforderungen der Arbeiter gelangte er
tber eine bloB 6konomische Auffassung der Arbeiterbewegung hinaus. Anders
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als die Innere Mission lernte er, in der Arbeiterbewegung einen an sich dem
Christentum nicht feindlichen Emanzipationskampf zu achten. Den Dienst der
Evangelisch-Sozialen verstand Baumgarten als Seelsorge im weiteren Sinn,
wohl in der Linie Wicherns, aber iiber ihn hinausgehend. Die im Kern pietistisch
bestimmte Theologie des Pioniers der modernen Sozialethik bedarf der Korrek-
tur durch Erkenntnisse der liberalen Theologie, die im Medium der modernen
Wissenschaft denkt, nicht ohne sie, nicht gegen sie. Wer dem Abfall von der
Kirche wehren will, mu alle ,auf soziale Gerechtigkeit und intellektuelle Klar-
heit gerichteten Bestrebungen” unterstiitzen'®. Das ist notwendig — so betont
Baumgarten —, ,damit die 6konomischen und padagogischen Voraussetzungen
einer menschenwiirdigen Existenz, christlichen Familienlebens, evangelischer
Berufsfreudigkeit und christlicher Sinndeutung des Lebens gesichert werden“>.

2. PASTORALE ASPEKTE IN DER FREIHEITSTHEOLOGIE
VON BAUMGARTEN IM BLICK AUF DIE
~FAHNENFLUCHT AUS DER KIRCHE”

Zu Beginn unseres Jahrhunderts kam es zum Bruch zwischen Theodor Kaftan,
dem Generalsuperintendenten fiir Schleswig!é, und Otto Baumgarten, der seit
1894 in Kiel als ordentlicher Professor der Praktischen Theologie und Universi-
tatsprediger zunehmend an Einflu8 gewann. In manchen Punkten standen Kaf-
tan und Baumgarten, die viele Jahre miteinander ,freundschaftlich verkehr-
ten“Y, sich nahe: beide zeichnet das Bemiihen aus, kirchliche und politische
Gegner von deren eigenen Voraussetzungen her zu verstehen und zu wirdigen,
beide haben sich vor allem auf dem Gebiet der Katechetik und in ihrem Ver-
sténdnis der Seelsorge als Dienst der Kirche am Menschen ausgezeichnet, beide
litten an der Schattenseite des Staatskirchentums und standen in der schleswig-
schen Frage der preufischen Nordmarkpolitik kritisch gegeniiber. Fiir beide
war der Bruch eine Wunde, die nie ganz verheilte. Kaftan setzte ,keinen Fufl
mehr” in Baumgartens Gottesdienste!® und Baumgarten fiel es schwer, iiber
Kaftans Kirchenpolitik gerecht zu urteilen’®. In seinen Lebenserinnerungen
kennzeichnet Kaftan seinen Gegner Baumgarten als einen Theologen, ,in dem
ein liberaler Pietist und ein kirchenpolitischer Agitator sich begegnen”?. Dieses
Urteil, wiewohl so nicht gedacht, ist letztlich eine positive Wiirdigung Baumgar-
tens, weil es pastorale Aspekte seines Wirkens in Wort und Schrift bertihrt. Kaf-
tan macht in seiner Autobiographie die Bruchstelle des Konflikts kenntlich. In
ner Wiirdigung des Praktischen Theologen Willibald Beyschlag?! program-
matisch ,die Befreiung der Christenheit aus der Knechtung unter das Urchristen-
atisch ,die Befreiung der Christenheit aus der Knechtung unter das Urchristen-
tum und die Reformationstheologie” gefordert?, Dieses Grundanliegen hat er
oft herausgekehrt?. Deswegen wurde er von dem Schleswiger Generalsuperin-
tendenten bezichtigt, Verkiinder eines anderen Evangeliums, einer anderen
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Religion” (Gal. 1,8) zu sein?. Wiewohl Kaftan auch Schleiermacher zu seinen
theologischen Ahnen rechnete®, so empfand er doch Baumgartens theologi-
sche Provokation als Ende des Kanons alles Disputierens (contra principia ne-
gantem non est disputandum). Seine eigene Position, die das Ziel verfocht, ver-
schiedene kirchliche Gruppen und theologische Richtungen aus dem Bereich
der Mitte auf landeskirchlicher Basis zu sammeln, hat er selbst als ,moderne
Theologie des alten Glaubens” bezeichnet®. In diesem Beitrag soll die Ausein-
andersetzung, in der es nach dem Verstindnis der beiden Kontrahenten ,um
Sein oder Nichtsein des Evangeliums” ging, nicht weiter verfolgt werden?, gilt
es doch, die pastoralen Aspekte in Baumgartens Freiheitstheologie herauszu-
stellen.

Baumgartens Schriften, Predigten und Vortrage kreisen um die Idee der Frei-
heit. Die Worte des russischen Religionsphilosophen Nikolaj Berdjajew: ,Ich
liebe die Freiheit tiber alles, ich bin aus der Freiheit hervorgegangen, sie ist mei-
ne Mutter, sie hat mich geboren, Freiheit ist fiir mich das uranfangliche Sein“?
treffen auch fiir Baumgarten zu, der keine Gelegenheit auslie8, stets neu zu be-
tonen, da8 es ohne ,Freiheit und Wahrhaftigkeit” keine glaubhafte Verkiindi-
gung des Evangeliums geben kann?. Seinen durch die liberale Theologie Har-
nacks mitgepragten dogmenfreien Standpunkt wollte er um intellektueller Red-
lichkeit willen nicht der Norm eines fixierten Lehrbekenntnisses unterwerfen.
Er pocht auf ,die personliche Freiheit der Theologen” und aller Christen, ja
uberhaupt eines jeden Menschen. Die feierliche Erklarung in der nach dem
ersten Weltkrieg verabschiedeten neuen Verfassung der Landeskirche ,ihr Be-
kenntnis bleibt in voller Geltung“®, vermochte er innerlich nur auszuhalten mit
dem heimlichen Vorbehalt ,so wie ich es auffasse”?!. Eine an Schrift und Be-
kenntnis gebundene Lehrverpflichtung (etwa im Sinne des schleswig-holsteini-
schen Religionseides von 1764%?) nennt er eine Fessel, die dem Geist des Evan-
geliums widerspricht, weil sie Freiheit und Einheit der Personlichkeit zerstort
und ,un- bzw. halbwahren Akkommodationen” Vorschub leistet®®. Baumgar-
tens Liberalitat steht im Dienst der Frommigkeit. Echte Frommigkeit braucht
Freiheit, kann nur in ihr leben und wachsen; gepaart ist sie mit dem Mut des
Gehorsams gegen die Wirklichkeit, wie sie Wissenschaft erschliefft. Eine gesun-
de pietas steht mit Vernunft und Wissenschaft” im Einklang und weif sich an
,Gefiithl und Geschmack der Neuzeit” gebunden. Die Geschichte der pro-
testantischen Theologie wiirdigt Baumgarten als ,allmahliche Emanzipation der
Wahrheit von dem Schriftdogma®. Die alttestamentliche und neutestamentliche
Wissenschaft hat der ,Schriftkirchlichkeit”, dem ,Skripturismus”, dem ,Dogma
von der Verbalinspiration”, dem gesetzlichen ,es steht geschrieben” ein Ende
bereitet. Baumgarten nennt die naive Gleichsetzung von Gottes Wort und Heili-
ger Schrift ,die Achillesferse des Schriftkirchentums“®. Sie ist mit den Erkennt-
nissen der modernen Bildung unvereinbar. Eine Landeskirche, die an der Illu-
sion einer Bekenntnis- und Schriftkirche festhalt, darf sich tiber einen ,Massen-
abfall vom alten Glauben” nicht wundern. Immer wieder kommt Baumgarten
auf die ,Entfremdung der Gebildeten und der Proletarier von der Kirche” zu
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sprechen. So erwéhnt er die Gymnasiastin, die ihm gegeniiber die AuBerung tat:
,Ich wiinsche mir sehr, aus der protestantischen Kirche austreten und konfes-
sionslos werden zu diirfen“*. Polytechniker, so vermerkt er schon wenige Jahre
nach der Jahrhundertwende, sind geradezu ,praedestiniert zum Abfall von der
supranaturalistischen Weltanschauung eines bekenntnisgebundenen Christen-
tums”“¥. Kaum noch Interesse zeigt die Schuljugend am Fach Religion. Sie liebt
naturwissenschaftliche Facher und ist fasziniert von einem kausalistisch-me-
chanistischen Weltbild. Die Geheimreligion der Gebildeten ist der Agnostizis-
mus*. Wenn Méanner der Kirche in Predigt und Unterricht an Erkenntnissen der
liberalen Theologie vorbeigehen und gering vom Kulturprotestantismus den-
ken, dann vertiefen sie die Kluft zwischen den Gebildeten und der Kirche, vor
allem machen sie Lehrer wie Schiiler an hoheren Bildungsanstalten fiir die mo-
nistische und dem Christentum entgegengesetzte Naturphilosophie des Zoolo-
gen Ernst Haeckel anfallig®. Baumgarten analysierte Denken und Fithlen der
gebildeten Welt als Religionspadagoge und Seelsorger, nicht ohne missionari-
sche Absicht. Unter Berufung auf Lessing und Schleiermacher betonte er die
Subjektivitat der Religion. Auch in diesem Punkt wuflte er sich mit seinem
Freund und politischen Mitstreiter Friedrich Naumann® im Einklang. Der vor
allem auf Einsichten Schleiermachers basierende Neuprotestantismus gewéahrt
nach Baumgarten den Freiheitsraum, den der Gebildete braucht, um in Wahr-
haftigkeit Christ sein zu kénnen. Mit Pathos stellt er ,den individualistischen
Freiheitsdrang der Neuprotestanten auf den Leuchter”*!. Um der Idee der pro-
testantischen Freiheit willen hatte er sich als Verteidiger der wegen Irrlehre
angeklagten AuBenseiter Jatho und Traub ins Zwielicht gebracht*2. Dabei ging
es ihm nicht um seine eigene Glaubensstellung. ,Ich stand und stehe” — so be-
zeugt er spater — ,dem alten biblischen Christentum viel naher als meine Man-
danten“®. Baumgarten war in der Tat, um Kaftans Urteil aufzunehmen, ein
liberaler Pietist. Religion war far ihn nicht nur ,Abwendung vom Vergangli-
chen und Zuwendung zum Ewigen”, sondern wesentlich — durchaus im pietisti-
schen Sinn - ein Leben aus der ,verborgenen Gnade, die den Heiligen Geist
uber die Seelen ausgieSt“44. Er wollte ohne kirchliche oder sonstige Reglemen-
tierung die Widerspriiche des Lebens innerhalb der eigenen Existenz durchden-
ken und durchleben. Denkend und glaubend erlitt er Freiheit als Freiheit von
Bekenntnissen und Ideologien. Gerade aber in dieser Freiheit wuflte er sich an
den Gott des Neuen Testaments gebunden, der Liebe ist und eine Freiheit
schenkt, die den Dienst an der Welt, an den Menschen und fiir die Gesellschaft
verantwortet. Baumgarten geht es um Seelsorge an Menschen, die die Kirche
nicht verstehen und von dieser schwer angenommen werden. In dieser Linie ist,
um noch einmal mit Kaftan zu reden, Baumgarten als politischer Agitator her-
vorgetreten. Seine Freiheitstheologie war keine Ideologie, ist nicht abtrennbar
von seinem Pathos zur Wahrhaftigkeit. Seine eigene Wahrheitserkenntnis galt
ihm selbst stets nur unter dem Vorbehalt ,bis auf bessere Einsicht der Zusam-
menhinge“*®,
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Trotz negativer Erfahrungen mit der Kulturpolitik des preufischen Staates
~unter dem Regiment des sic volo, sic iubeo”4 hatte Baumgarten in den ersten
Jahrzehnten seiner Lehrtatigkeit die Institution der Staatskirche bejaht und ihr
~eine Vermittlerrolle zwischen Tradition und Fortschritt in Lehre und Praxis”
zuerkannt¥. Im Unterschied zur offiziellen Kirche begegnete er dem Erwachen
der Arbeiterschaft zur Selbstandigkeit mit Verstandnis, je langer desto mehr.
Freilich, 1903 noch bezeichnete er in seiner religionspadagogischen Haupt-
schrift ,Neue Bahnen” ,die Befreiung der Volksseele aus der Umklammerung
der Sozialdemokratie” als eine der Hauptaufgaben der christlichen Erziehung?®.
In dieser Schrift wirft er aber auch in seelsorgerlicher Verantwortung die Frage
auf, wie dem Christentum entfremdete Arbeiter und Bauern (!) von der Arbeit
der Kirche erfat werden konnen®. Viele Jahre stand Baumgarten ,als Universi-
tatsprediger in der Mode”. Unter seiner Kanzel* safen nach seinen eigenen An-
gaben ,die Spitzen der Beamtenschaft, die Admirale, das Konsistorium, die Fiih-
rer der Abendunterhaltungen in den fashionablen Kreisen, die hdheren Lehrer,
selbst einige Professoren®!. Andererseits hatte er ein Sensorium fiir den einfa-
chen Mann. So war es ihm peinlich, daB er im Krieg anlaglich eines Frontbe-
suchs in der Eisenbahn auf behaglichen Polstern sa8, wahrend die buchstéblich
abgekampften Soldaten drauBen in den Gangen standen®, Im Unterschied zu
seinem Freund Martin Rade® verhielt er sich vor der Revolution pazifistischem
Gedankengut gegeniiber ablehnend®. Wahrend der einst von ihm verteidigte
Gottfried Traub in aufreizenden Frontreden Kriegsfreudigkeit zu schiiren ver-
suchte®, brachte Baumgarten den Mut auf, sich nachdriicklich gegen den ,Bin-
go-Geist” zu stemmen und den unchristlichen Gebetsruf ,Gott strafe England”
zu verurteilen®s,

Nach dem Krieg gehorte Baumgarten dank seiner Freiheitstheologie (die, wie
angegeben, unter dem Vorbehalt ,bis auf bessere Einsicht der Zusammenhin-
ge” stand) zu den wenigen Theologen, die, ohne opportunistisch zu sein, ,um-
lernen” konnten und wollten*. Giinther Dehn vermerkt in seinen Lebenserin-
nerungen im Blick auf die Jahre nach 1918: ,Die Kirche hat nicht BuBe getan . . .
Nur Kreise um Ménner wie Martin Rade, Otto Baumgarten und einige andere
gingen ohne Ressentiments und reaktionire Gedanken an die Arbeit“5®, Baum-
garten bekannte sich in der Linie Naumanns zur Weimarer Republik. Im nach-
hinein bedauerte er nicht nur, den ,Flottenunverstand” der kaiserlichen Politik
gutgeheiffen und mitgemacht zu haben™. Vorbereitet durch seine Arbeit im
Evangelisch-Sozialen Kongre8 hatte er sich ,mit ganzer Wendung dem demo-
kratischen Kurs verschrieben”. Mit Leidenschaft streicht er 1918 heraus: ,Es ist
die Pflicht aller Seelsorger und Volkserzieher, sich ein Bild zu machen von dem
Umfang und der Groge der Hingabe, womit unser Volk den neuen politischen
Aufgaben sich widmen mu“®. In einer am 1. Mai 1919 in der Lietzenseege-
meinde zu Charlottenburg gehaltenen Rede zur Maifeier wiirdigt er die ,Ver-
koppelung von Voélkerbund und Sozialismus”. Die Nationalliberalen miissen,
so mahnt er, umlernen und mit neuen Augen auf die Sozialdemokratie sehen®!,
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Der Christ weig, ,Jesus war weder Kapitalist noch Sozialist“®?, aber als politisch
wacher Staatsbiirger anerkennt ein Nachfolger Jesu berechtigte Ziele der Sozial-
demokratie und hilft mit, da8 der ,Sieg des Proletariats” ein ,Sieg der Humani-
tat” wird. Auch hier ist Baumgartens Anliegen ein seelsorgerliches. Nach Kraf-
ten ist er bemiiht, das Programm des demokratischen, nicht bolschewistischen
Sozialismus besser zu verstehen. Dabei leitet ihn die Absicht, den scheinbar
uniiberbriickbaren Abstand zwischen Kirche und Proletariat zu verringern. Zu
kampfen hatte er mit seinem Naturell, um in der eigenen Brust das ,odi profa-
num vulgus et arceo” zu iiberwinden®,

Die von den Sozialisten ,mithervorgereizten” Massenaustritte aus der Kirche
versucht er zeitgeschichtlich und psychologisch zu deuten®, Seine Gegner will
er gerecht beurteilen. ,Eine gerechte, objektive Wiirdigung der Feinde, eine
gleichmagige Verteilung von Licht und Schatten fiir Freund und Feind, liegt mir
immer mehr am Herzen“®. Baumgarten war kein Sozialdemokrat, auch kein
religioser Sozialist wie einst Giinther Dehn® oder Paul Tillich. In dem Bestre-
ben, allen gesellschaftspolitischen Kréiften in einer parlamentarischen Demo-
kratie gerecht zu werden, erkannte Baumgarten in der Linie von Martin Rade
und Friedrich Naumann, da8 wohl aus geschichtlichen Griinden, grundsatzlich
aber keineswegs Austrittsbewegung und Sozialdemokratie zusammengehoren.
Im Blick auf Verhandlungen des preuBischen Abgeordnetenhauses iiber den
Religionsunterricht der Dissidentenkinder, die ein halbes Jahr vor Kriegsende
stattfanden, vermochte Baumgarten sich auffallig sachlich mit dem streitbaren
freireligivsen unabhangigen (kommunistischen) Sozialisten Adolf Hoffmann
auseinanderzusetzen, der damals die radikale Trennung von Staat und Kirche
voraussagte und das mit dem Wunsch verband, daf die ,Masse des Volkes. ..
der Kirche den Riicken wendet und aus der Kirche austritt“®®. Baumgarten ver-
merkt dazu: ,Die Perspektive, die Hoffmann fiir die Austritte aus der Kirche
macht, muB ernstlich beachtet werden. Denn es ist doch kaum von der Hand zu
weisen, da in den Augen Unzéhliger das Christentum bei diesem Krieg versagt
hat“?’. In seiner Rede zum 1. Mai 1919 in Berlin wagte es der Kieler Praktische
Theologe, im Blick auf den modernen Krieg von ,brutalen Mitteln des organi-
sierten Massenmords” zu sprechen®. Die ,Erschiitterungen des Glaubens durch
den Weltkrieg” hat er zum Gegenstand seiner seelsorgerlichen Bemithungen ge-
macht®’. In Auseinandersetzung mit Hoffmanns blasphemischen Ausruf ,wo ist
nun der liebe Gott?” erkennt er — seine eigene Theologie dabei korrigierend —,
daB der ,liebe’ Gott erst in den zweiten Artikel des Apostolikums gehort. Nur
der erloste Mensch vermag so zu sprechen”. Anerkennend &uSert er sich uber
den sozialdemokratischen Kultusminister Konrad Haenisch und dessen Reli-
gionspolitik’!, In seiner Zeitschrift ,Evangelische Freiheit” bringt er einen Auf-
satz von Matthilde JeR aus Kiel zum Thema ,Kirche und Arbeiterjugend” zum
Abdruck?. Aus allem erhellt Baumgartens werbendes Ringen um die Seelen der
Arbeiter. Seine Freiheitstheologie behielt die ,Zahl der Fahnenfliichtigen aus
der Kirche” im Auge’. Sie ist ihm Instrument einer Seelsorge, die wie Rudolf
Otto ,das Heilige wieder zu Ehren” bringen mochte; die in Freiheit beides ver-
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kiindigen will: Den verborgenen Gott, ,die Idee vom deus absconditus mit sei-
nen unergriindlichen Tiefen” und den ,deus charitatis”, den Gott der Liebe.

Baumgartens Freiheitstheologie war Lebenstheologie und Lebensphiloso-
phie, war Teilnahme am Geisteskampf mitten in den Widerspriichen der Welt.
Sie kostete ihm den Preis der Popularitat’. Wenn er ,der Stadt Bestes” (Jer. 29,7)
nach bestem Gewissen suchte, konnte er, der leidenschaftliche Neuprotestant,
das protestantische Selbstbewufltsein hintanstellen und sich auf diese Weise
viele Feinde schaffen. Das war der Fall, als er 1925 bei der Reichsprasidenten-
wahl offen gegen Hindenburg und far den Zentrumspolitiker Wilhelm Marx
eintrat’>, Wiewohl ein Drittel in Schleswig-Holstein Marx wahlte, hat das Lan-
deskirchenamt in Kiel Baumgartens Eintreten fiir einen Katholiken als Reichs-
préasidenten scharf gertigt. Die Wahrheit, in der und mit der er diente, war keine
unfehlbare, war keine statische Grofe. Er suchte sie im Sinne Lessings und
wufte sich dabei allein an den strengen MaBstab der inneren Wahrhaftigkeit
gewiesen. Seine Freiheitstheologie kreiste um die Pole Toleranz und Intoleranz.
Kirchentiimern und Ideologien, die sich seiner Meinung nach als Ma8 aller Din-
ge absolut setzten, bot er die Stirn. Im Blick auf Adolf Hitler fallte er schon frith
das Urteil: ,Der Fanatiker ist immer unwahr*7®, Stets hatte er sich wie Harnack
mit Leidenschaft gegen jeglichen Antisemitismus gewandt”’.

Baumgarten hatte einen GroBteil seiner Kraft in den Dienst der Seelsorge an
den ,Fahnenfliichtigen aus der Kirche” gestellt, wenn auch nie auf Kosten der
Wahrheit, wie er sie je und je erkannt hatte. Seelsorge bedeutete ihm — gerade
auch in der Linie Wicherns — Dienst der Kirche am Menschen, an Menschen, die
ihr entfremdet waren oder im Begriff standen, sich von ihr zu trennen. Kaftan
hatte scharf die biblischen und reformatorischen Defizite in Baumgartens Frei-
heitstheologie gesehen. Wer aber Baumgarten gerecht werden will, darf die
pastoralen Aspekte angesichts des Massenabfalls von der Kirche nicht iiberse-
hen. Baumgarten hatte wie der Reformkatholik und Sozialethiker Franz von
Baader im 19. Jahrhundert auch von sich sagen kénnen: ,Ich bin ein wahrer
Liberaler oder Freisinniger im Christussinne’8,

3. BAUMGARTENS AKTUALITAT - SEINE
FREIHEITSTHEOLOGIE IM SPIEGEL TRANSKONFESSIONELLER
BEWEGUNGEN DER GEGENWART

Baumgarten war in der Tat liberaler Pietist und kirchenpolitischer Agitator.
Als ,eine Stimme, die in der Wiiste ruft” (vox clamans in deserto, Jes. 40,3) emp-
fand er sich gerade auch in seinen kirchlichen und politischen Urteilen und Ak-
tivitdten als ,Handlanger des Heiligen Geistes“’®. Sein Herz war mehr, als seine
Ratio es aus Griinden der inneren Wahrhaftigkeit zugab, an dem Christus orien-
tiert, den das Neue Testament bezeugt. Seine Christologie ist nicht im altkirchli-
chen Bekenntnis verwurzelt, so nachdriicklich er auch von dem ,Geheimnis der
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Person Jesu” spricht®. Sein liberaler Pietismus tritt unmittelbar in Erscheinung,
wenn er die Erneuerung der alten Bibelstunden fordert und das mit der Erwar-
tung verbindet, daf Erkenntnisse der modernen Theologie und anderer Wissen-
schaften gebiihrend beriicksichtigt werden®!. Als ,kirchenpolitischer Agitator”
hat Baumgarten die gesellschaftspolitische Dimension der Kirche zum Leuchten
gebracht. Damit gehort er zu jenen, die besonders in der Zeit nach der Revolu-
tion von 1918 Wicherns Werk nicht nur aus-, sondern entscheidend weiterge-
fuhrt haben.

In unseren Tagen, wo nicht nur junge Menschen sich in gréBerer Zahl von der
Kirche abwenden, erhebt sich erneut die Frage nach der Relevanz von Schrift
und Bekenntnis fiir die Volkskirche. Grundeinsichten von Baumgarten, aber
auch von Kaftan gewinnen Aktualitat. Sie leben in zeitgeméaRer Form weiter in
weltweiten transkonfessionellen Bewegungen innerhalb und auBerhalb der
Okumene®, Fiir Baumgarten war die liberale (wissenschaftliche) Theologie eine
befreiende Erkenntnis gegen ein gesetzlich verstandenes Bekenntnischristen-
tum ohne prophetisch-politische Kraft. Auf die Gefahr, da die Antastung des
reformatorischen Schriftprinzips die Verwechslung von geistlicher und fleisch-
licher Freiheit nach sich zieht, vor der Luther gewarnt hatte, hat Kaftan in seiner
modernen Theologie des alten Glaubens aufmerksam gemacht. In der Gegen-
wart sieht die evangelikale Bewegung darin ihre Aufgabe, dariiber zu wachen,
daB die biblischen Inhalte in der Kirche unverkiirzt zur Geltung kommen und
der Versuchung widerstanden wird, daf ,die Einzigartigkeit Christi und des
Evangeliums zugunsten eines Humanitatsprinzips preisgegeben” wird®, In den
aktionszentrierten Bewegungen steht die Frage nach der Rolle der Kirche in der
Gesellschaft in den Umbriichen der Zeit im Vordergrund. Man hinterfragt das
Selbstverstindnis der Kirche, um zu verhindern, daf diese im Ringen der plura-
len Krafte um eine gerechte Gesellschaftsordnung auf der falschen Seite steht.
Damit ist ein wichtiges Anliegen Baumgartens aufgenommen, der héufiger be-
klagt hat, da in Deutschland die evangelische Christenheit dazu neigt, ,auf der
verkehrten Seite” zu stehen (namlich im Lager der Konservativen). Ein Schliis-
selprinzip der Inneren Mission, erst recht aber des Evangelisch-Sozialen Kon-
gresses, artikuliert in unserer Zeit Dom Helder Camara mit den Worten: ,DaR es
nicht gentigt, zu arbeiten fiir das Volk, sondern daf man es tun muf mit dem
Volk, daf man es zu Eigeninitiativen anregen, ihm helfen muf, sich selbst zu
gentigen. Hilf mir, deine Hilfe nicht mehr zu brauchen’, das ist der Wunsch des
Kindes, das groBer werden will; das ist das Gesetz jeder Erziehung®“. Aus die-
sem Grund sind aktionszentrierte Bewegungen engagiert in Unternehmungen
menschlicher Briiderlichkeit und Solidaritat. Zielpunkt ist neben der sozialen
Gerechtigkeit die Stabilisierung des Weltfriedens. Hier lebt weiter, was Rade
und spater auch Baumgarten erstrebt hatten.

Wenn Baumgarten ungeachtet seiner Liberalitait wahrhaftige Christen als
,Handlanger des Heiligen Geistes” und ,ganz personliche Zeugen seines In-
uns-lebens” bezeichnete, dann klingt damit eine Seite auf, wie sie den weltwei-
ten charismatischen Aufbriichen unserer Tage eigentumlich ist®. Charismati-
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sche Erneuerungsstrome erkennen, soweit sie das Geschaft der Theologie nicht
verachten, mehr und mehr, da8 die Spannung zwischen ,charismatisch” und
,sozial” dort iiberbriickt wird, wo die Tiefe und Weite des Wirkens des Geistes
Gottes im Sinne des Neuen Testaments erlebt wird”. Im Bereich der charismati-
schen Erneuerung weif man auf Grund eines wahrhaftigen und vertieften
Glaubens - nicht nur im Blick auf Krankenheilungen und Geisterfahrungen —,
daR es ,zwischen Himmel und Erde viele Dinge gibt, von denen unsere Philoso-
phen sich nichts trdumen lassen“®. Das Fundament der Ausiibung der Geistes-
gaben (vgl. 1. Kor. 12, 14-27) ist eingebettet in die Wir-Erfahrung der Kirche.
Heribert Mithlen betont: Geisterfahrung wirkt sich aus als Konkretion der Gna-
de ,in die Welt und Gesellschaft hinein“®. Gerade im Blick auf eine glaubhafte
Verkiindigung, wie sie Baumgarten so sehr am Herzen gelegen hat, ist es wich-
tig, daB die genannten Bewegungen in die Arbeit der Kirche eingebunden sind
und sich hier ergdnzen und gegenseitig korrigieren. Das hat nicht zuletzt auch
Bedeutung angesichts des Abfalls von der Kirche in unserer Zeit.
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groR geworden sein, wenn der Protestantismus mehr vom Brote Schleiermachers ge-
gessen hatte. Ist es nicht Torheit, wenn eine Religionsgemeinschaft einen solchen
Geist geschenkt bekommt und dann noch fast ein Jahrhundert lang tut, als besage sie
ihn nicht?” (Vorwort zum Sammelband ,Schleiermacher der Philosoph des Glau-
bens”, Berlin 1910).

41 Die Gefahrdung d. Wahrh,, S. 5.

42 A.a. O, S.3. Zu Karl Jatho (1851-1913), s. RGG® III, 550 f. und zu Gottfried Traub
(1869-1956) RGG? V, 1252 {. sowie unten Anm. 55.

43 Die Gefahrdung d. Wahrh., S. 3.

44 A.a. 0., 5. 83

45 A.a. 0, 5.52
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46 Baumgarten verwendet hier ein haufig zitiertes Wort von Juvenal (Sat. 6,223).

47 Lebensgeschichte (s. Anm. 12), S. 154.

48 Neue Bahnen (s. Anm. 23), S. 52.

49 A.a. 0, 5.105¢{.

50 In der Nikolaikirche bzw. in der Klosterkirche. Die letztere wurde im 2. Weltkrieg
total zerstort.

51 Die Gefahrdung d. Wahrh., S.78.

52 Lebensgeschichte, S. 323.

53 Martin Rade (1857-1940), seit 1887 Herausgeber des von ihm 1886 mitbegriindeten
protestantischen Wochenblatts ,Die Christliche Welt’, war Mitglied der pazifistischen
deutschen Friedensgesellschaft’ von 1892. Unter den 9000 Mitgliedern im Jahre 1913
fanden sich nur 117 Geistliche. Das veranlaSte Rade zu der Frage, ob die Theologen
~den Weg vom Alten zum Neuen Testament schon gefunden haben” (Der Beitrag der
christlichen Kirchen zur internationalen Verstandigung, Stuttgart 1913, S. 14). Nach:
Jorn Peter Leppien, Martin Rade und die deutsch-danischen Beziehungen 1909-1929
(QuFGSH 77, 1981), S. 31.

54 Lebensgeschichte, S. 292.

55 S. Anm. 42. Traub gab im 1. Weltkrieg in Flugblattform ,Eiserne Blatter’ heraus, die
den Krieg als heilige Sache verherrlichten, um den Wehrwillen im Volk zu stirken.
1930 hatte Traub eine nationalistische Hetzkampagne gegen den Praktischen Theolo-
gen Giinther Dehn unterstiitzt. In seinen Lebenserinnerungen schreibt Dehn, dag
Traub ihn vor Ende des zweiten Weltkriegs um Verzeihung gebeten habe (Die alte
Zeit. Die vorigen Jahren. Lebenserinnerungen, 1962, S. 260). Zu Dehn (1882-1970)
s. RGG*II, 58.

56 Lebensgeschichte, S. 271. Bingo (Jingo) in der englischen Vulgarsprache als Fluch ge-
braucht. Bingo-Geist bedeutet seit der Jahrhundertwende soviel wie iiberspannter
Nationalismus und Imperialismus.

57 Lebengeschichte, S. 353.

58 Dehn, Die alte Zeit (s. Anm. 55), S. 209.

59 Lebensgeschichte, S. 345.

60 Ev. Freiheit (s. Anm. 22), Jg. 1918 (Dez.), S. 371.

61 Ev. Freiheit, Jg. 1919 (Mai), S. 145. Baumgarten war, wie er betont, kritisches Mitglied
der Deutschen Volkspartei (DVP). S. Lebensgeschichte, S. 433 ff.

62 A.a. 0,5 139,

62a Ev. Freiheit, Jg. 1919 (Mai), S. 140. Vgl. Lebensgeschichte, S. 250. Die zitierte Wen-
dung stammt von Horaz (Oden III, 1, 1).

63 Lebensgeschichte, S. 428. Baumgarten spricht hier von Kieler Massenaustritten.

64 Lebensgeschichte, S. 283.

65 Vgl. Ev. Freiheit. Jg. 1919, S. 168 ff., wo Baumgarten eine pazifistische Predigt von
Gunther Dehn (s. Anm. 55) zum Abdruck bringt, sich aber in einer Anmerkung von
dem Kreis der religiosen Sozialisten abgrenzt.

66 Ev. Freiheit, Jg. 1918 (April, Chronik), S. 126. Adolf Hoffmann (geb. 1858) war von
1920-1924 Mitglied des Reichstags, von 1908-1922 des preuffischen Landtags. Als un-
abhangiger Sozialist war er leidenschaftlicher Agitator gegen die Kirche (s. RRG? II,
1974). Baumgarten setzt sich in seiner kirchlichen Chronik oft mit ihm auseinander.

67 Ev. Freiheit, a. a. O., S. 127.

68 Ev. Freiheit, Jg. 1919, S. 146.

69 S. seinen Vortrag vor den Freunden der ,Christlichen Welt’ am 8. Okt. 1918 (Ev. Frei-
heit, Jg. 1918, S. 329 f.).
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70 A.a. Q. 5.333.

71 Ev. Freiheit, Jg. 1918 (April, Chronik), S. 120 ff. K. Haenisch (1856-1925), seit 1911 So-
zialdemokrat, war von 1918-1921 preufischer Kultusminister (zeitweilig zusammen
mit Adolf Hoffmann, s. Anm. 66).

72 Jg. 1920, S. 258-264.

73 Ev. Freiheit, Jg. 1918, S. 127.

74 ,Als infolge der vielleicht unbesonnenen aber aufrichtigen Enthiillung meiner evan-
gelisch-sozialen, wihrend und nach dem Kriege meiner illusionslosen und demokra-
tischen Welt- und Lebensanschauung viele, die Mehrzahl, sicher die ganze vornehme
und akademische Gesellschaft sich an mir drgerte und nur ein immer kleiner werden-
der Kern mir treu blieb, da hat mir das wohl viel zu schaffen gemacht” (Gefahrdung d.
Wahrh., S. 78).

75 Lebensgeschichte (s. Anm. 12), S. 464. Zu Wilhelm Marx (1863-1946), der als Kandidat
der Weimarer Koalition gegen Hindenburg unterlag, s. RGG® IV, 786 f. Vgl. Martin
Rade, Soll ein Protestant Marx wihlen? (Frankfurter Zeitung, 18. April 1925).

76 Lebensgeschichte, S. 485. Im Blick auf den Kapp-Putsch vermerkt er: ,Der mangelnde
Wirklichkeitssinn dieser militaristischen Hasardeure hilft sich mit einem System von
Liigen” (a. a. O., S. 412). Wolfang Kapp (1858-1922) hatte sich am 13. Marz 1920 eigen-
michtig zum Reichskanzler und preuBischen Ministerprasidenten ernannt.

77 Lebensgeschichte, S.485. Harnack hatte schon 1890 mit Nachdruck herausgekehrt,
,daB den Antisemitismus auf die Fahnen des evangelischen Christentums zu schrei-
ben, ein trauriger Skandal ist” (Reden und Aufsatze, Bd. 2, S. 340).

78 Samtliche Werke, Leipzig 1851 ff., Bd. 15 (Neudruck 1963), S. 311. Zu Franz v. Baader
(1765-1841) s. RGG® I, 803 ff.

79 Gefiahrdung d. Wahrh. (s. Anm. 23), S. 84 und S. 83.

80 Vgl. Neue Bahnen (s. Anm. 23), S. 36.

81 A.a.Q.,S. 102. Baumgarten erteilt hier den Rat, dal8 die Gemeinden sich mit den Arti-
keln des Wochenblatts ,Die Christliche Welt’ (s. Anm. 53) auseinandersetzen sollten,
um so in zeitgemaBer Form ,lebendig” zu sein.

82 S.den Dokumentarband ,Neue transkonfessionelle Bewegungen’ (Okumenische Do-
kumentation III), hrsg. von G. Ga8mann, H. Meyer und G. J. Ansons im Auftrag des
Instituts fiir 8kumenische Forschung in Strafburg, 1976.

83 Neue transkonfessionelle Bewegungen (s. Anm. 82), S. 75 (Frankfurter Erklarung zur
Grundlagenkrise der Mission 1970).

84 Lebensgeschichte (s. Anm. 23), S. 246.

85 Kardinal Léon-Joseph Suenens/Dom Helder Camara, Erneuerung im Geist und
Dienst am Menschen, eingeleitet von H. Mithlen und aus dem Franzosischen tiber-
setzt von B. Bayer, 1981, S. 53.

86 Neue transkonfessionelle Bewegungen (s. Anm. 82), S. 153 ff. Die charismatische Di-
mension der Kirche hatte Wichern erkannt. Vgl. E. Beyreuther, Religionsfeindlichkeit
und Sikularisation, in: Diakonie 73, Jb. d. Diakonischen Werkes, 1973, 5.72 f. Zur
Sache vgl. W. Kopfermann, Charismatische Gemeindeerneuerung. Eine Zwischenbi-
lanz, 1981.

87 So Kardinal Suenens (Suenens/Camara — s. Anm. 85 —, 5. 46).

88 So iibersetzt Baumgarten Shakespeares berithmtes Hamlet-Wort (Hamlet I, V, V) in
seiner Schrift ,Bismarcks Glaube’ (Unsere religitsen Erzieher, 1915, S. 247 f.).

89 Suenens/Camara (s. Anm. 85), S. 8.
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Baumgartens Weg zu den ,Neuen Bahnen’ als
religionsdidaktischem Emanzipationsprogramm

Von Peter C. Bloth

Nach Otto Baumgartens Selbstzeugnis in der ,Lebensgeschichte’ (Tiibingen
1929) war es ,erst der Kampf um den Kleinen Katechismus®, der dem 1901 mit 43
Jahren noch immer jungen Kieler Ordinarius fur Praktische Theologie ,einen
Stof in die Publizistik gab” (108). Diesem fiir seine literarische Biographie wich-
tigen Satz fligte Baumgarten jedoch sofort die folgenden hinzu: ,Als Ertrag mei-
ner mich allwochentlich drgernden Beobachtungen tber die herrschende Me-
thode des Religionsunterrichtes lie ich 1903 meine Programmschrift ausgehen:
,Neue Bahnen. Der Unterricht in der christlichen Religion im Geiste der moder-
nen Theologie’. Sie ist neben meinen ,Predigten aus der Gegenwart’ und der
kleinen Schrift: ,Uber Kindererziehung' meine gelesenste Veroffentlichung”
(ebd.).

Der erwdhnte ,Kampf” war von Baumgarten selbst gesucht und erdffnet wor-
den. Dem Riickblick der ,Lebensgeschichte’ zufolge bewog ihn dazu ,die innere
Not, in die mich die allwdchentliche Behandlung des Kleinen Lutherischen Ka-
techismus in den katechetischen Ubungen versetzte”; sie ,zwang mir Mai 1901
die Feder in die Hand zur eingehenden Erorterung der Katechismusauslegung
Kaftans” (144). In seinem erst 1900 begriindeten ,Schleswig-Holsteinischen Kir-
chenblatt’, das dem Verein der Freunde evangelischer Freiheit’ ,dienen” sollte
(140), schrieb Baumgarten eine Artikelserie tiber ,Kaftans Auslegung des Klei-
nen Katechismus” und nahm damit das soeben in seiner ,Monatsschrift fir die
kirchliche Praxis’ auf ,kurze Form” gebrachte Thema ,Befreiung von der Knech-
tung unter das Urchristentum und die Reformationstheologie” (142) fiir ein Ar-
beitsfeld der Praktischen Theologie in Angriff. Nicht also Theodor Kaftan selbst
(1847-1932), seit 1886 Generalsuperintendent fiir Schleswig, und seiner erst
1905 als Buch veroffentlichten ,Modernen Theologie des alten Glaubens” galt
Baumgartens Kampf; er meinte vielmehr, ,mit gutem Gewissen” sagen zu kén-
nen, ,die Gegensitze haben sich nach Gottes Willen, den wir in der tatséchli-
chen Entwicklung zu ehren haben, nun einmal in der protestantischen Kultur so
entwickelt, daB eine freiere, auf weitergehende Offenbarung trauende Richtung
gleiche Berechtigung innerhalb der Kirche fordert mit der konservativen, we-
sentlich die im Urchristentum und in der Reformationszeit abgeschlossene Of-
fenbarung treu bewahrenden Richtung” (141). Und eben dieser Gleichberechti-
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gung zweier Richtungen innerhalb der ,protestantischen Kultur” stand der ,In-
halt des Katechismus, dieses ,Kleinods der Lutherischen Kirche als ,Zentrum
des kirchlichen Unterrichtswesens” (144 £.) im Wege. Kaftans iiberaus erfolgrei-
che und wirkungsstarke ,Auslegung des lutherischen Katechismus’ (1892, 1910,
71926) riickte also aus Griinden eines iibergreifenden theologischen und kir-
chenpolitischen ,Richtungs’-Kampfes und zugleich aus den ,allwéchentlichen”
Erfahrungen ins Visier ,eines Mannes, dem die Erziehung der Geistlichkeit zum
kirchlichen Unterricht anbefohlen ist” (145).

Es ist nicht ganz einfach zu verstehen, daB seine ,allwdchentlichen” kateche-
tischen Ubungen es waren, die Baumgarten zu diesem Kampf herausforderten.
Wenn er spéter in der ,Lebensgeschichte’ schrieb, ,daf der Abschied von kei-
nem Zweig meiner akademischen Aufgaben mir so leicht gefallen ist als der von
diesen Ubungen” (107), diirfte das nur die verbreitete Beschwer damaliger Uni-
versitatslehrer ausdriicken. Offenbar sal aber der Schaden tiefer. Denn einer-
seits war es die ,herrschende Methode des Religionsunterrichtes”, die in den
Ubungen, also an den Studenten beobachten zu miissen Baumgarten ,allwo-
chentlich” argerte (108); andererseits war es die ,Behandlung des Katechismus”,
durch die er sich bei eben den katechetischen Ubungen personlich ,in innere
Not versetzt” fithlte (144). Man wiiSte gern, welche Notigung dem Erzieher ,der
Geistlichkeit zum kirchlichen Unterricht”, als den Baumgarten sich doch ver-
stand (145), die nach seiner spateren Notiz augenscheinlich mindestens iiber-
wiegende ,Behandlung des Kleinen Lutherischen Katechismus” in seinen
Ubungen abverlangte. Gewi8, man erfahrt aus der ,Lebensgeschichte’ einiges
wenige und im Blick auf den akademischen Unterricht jener Zeit Lehrreiche
uiber die ,Situation bei diesen Ubungen” (106 f.); wer aber fiir die dort () ,herr-
schende Methode des Religionsunterrichtes” verantwortlich war oder ob sich
darin lediglich die passive Schulerfahrung auch der ,besten und tiichtigsten
Studenten” zu eigener Blamage (107) reproduzierte: auch iiber dies beides sucht
man im Selbstbericht von ,den katechetischen, den Religionsunterrichtsiibun-
gen” (106) vergeblich Auskunft. Hatte Baumgarten nicht damals, d. h. bevor ne-
ben ihm und tbrigens nicht ohne seine Zustimmung — mit den Worten des
Preulischen Kultusministers Studt am 3. April 1903 im Herrenhaus ausge-
driickt: — ,eine tiichtige und positive theologische Kraft engagiert” wurde (149),
sowohl dem ,allwochentlichen” Arger durch Lehre neuerer und besserer Me-
thoden des ,Religionsunterrichts” steuern als auch die eigene, aus der ,allwo-
chentlichen Behandlung des Katechismus” resultierende ,innere Not“ durch
Wahl anderer katechetischer Gegenstdnde abbauen kénnen?

Um die ,Neuen Bahnen’ im Sinne ihres Verfassers als ,Programmschrift” fiir
diese Situation wiirdigen zu kénnen, scheint es aber vor allem wichtig zu sein,
die Notigung, die sie entstehen lieR, mit dem tibergreifenden Thema ,Befreiung
von der Knechtung unter das Urchristentum und die Reformationstheologie”
(142) zusammenzusehen. Baumgarten hat 1929 davon berichtet, ,Kaftan er-
kannte alsbald die programmatische Entschiedenheit dieser Forderung”; er setz-
te dann jedoch gegeniiber der Kaftanschen Antwort einer ,blof in den Aus-
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drucks- und Denkformen sich der modernen Entwicklung des Geisteslebens
anpassenden Theologie” mit einem eben 1929 bezeichnenden Tempuswechsel
hinzu: ,Uns geht es um weit mehr: um die Anerkennung einer Gber die urchrist-
liche und Reformationsstufe hinausfithrenden Offenbarung. Gott hat nicht
blof zu den Véatern geredet, er redet auch zu unserem Geschlecht von seinem
verborgenen Wesen und von seiner Bestimmung des Menschengeschlechtes”
(ebd.). Noch und gerade 1929 - zur Einschatzung der seit dem Ersten Weltkrieg
eingetretenen theologischen Gesamtlage und der von Baumgarten in ihr prakti-
zierten Selbstbescheidung gibt die ,Lebensgeschichte’ (z. B. 112, 127) einigen
Aufschluf — hat der Autor den Kampf um ,diese weitergehende Offenbarung
Gottes in der Wirklichkeit” (142) als sein gleichsam ,prasentisches’, noch immer
nicht voll eingeléstes Programm empfunden. Dies war und blieb also schon seit
1901 sein Thema. Deshalb wohl konnte Baumgarten bereits 1903 im Untertitel
seiner ,Neuen Bahnen’ die berithmten Buchtitel Calvins (Institutio Religionis
Christianae) wie A. Ritschls (Unterricht in der christlichen Religion, 1875, 21881)
anklingen lassen. Von dieser umfassenderen Perspektive aus gewinnt aber das
Buch zugleich den Charakter der ersten und vielleicht einzigen ,Programm®-
Schrift seines Verfassers, und das keineswegs nur in jenem engeren, religions-
padagogisch-methodisch abgezweckten Sinne, den allein ihm die jingere For-
schung nahezu einhellig zuerkennt (vgl. z. B. G. Bockwoldt, Richard Kabisch,
Berlin 1976, 78 ff.; ders., Religionspadagogik. Eine Problemgeschichte, Urban-
TB 183, Stuttgart 1977, 57 ff. sowie die in beiden Schriften verzeichnete Litera-
tur). Die ,Neuen Bahnen’ wollten ,im Geist der modernen Theologie” einen Bei-
trag zur ,Befreiung von der Knechtung unter das Urchristentum und die Refor-
mationstheologie” leisten; wenn vollends ihre zweite und letzte Auflage von
1909 die zumal von Bremen und Sachsen aus sich formierende Front gegen den
Religionsunterricht verstirkte, so geschah auch dies vor allem aus der theologi-
schen und deshalb (!) - modern ausgedriickt — emanzipatorischen Uberzeugung
heraus, die Baumgarten sich aufgrund seiner akademischen Unterrichtserfah-
rung und seiner Einsicht in die theologisch-kirchenpolitische Aufgabe der ,pro-
testantischen Kultur” um die Jahrhundertwende gebildet hatte.

Den Auftakt zur religionspadagogisch abzielenden Arbeit am genannten
Thema setzte Baumgarten jedoch mit einer Thesenreihe Wider die Reform-
wiinsche fiir den Religions-Unterricht auf dem Obergymnasium®, die er fiir die
Versammlung der ,Freunde der Christlichen Welt' in Eisenach am 2. Oktober
1900 verfaBte (ChW 14, Nr. 36 vom 6. 9. 1900, 858 f.). Ausgelost wurde sie durch
die Beschliisse und Leitsatze einer Tagung der ,Eisenacher Kirchenkonferenz’,
d. h. der beratenden Zusammenkunft von Vertretern aller deutschen Kirchen-
leitungen im Juni 1900 (Ausziige in ChW 1900, 855 ff.) sowie durch die sie auf-
nehmenden ,Reformwiinsche’ in einer Artikelserie des ,Reichsboten’ vom
21. Juni bis 1. Juli 1900. Baumgarten hat seine Thesen trotz ihrer gewi nicht nur
tagespolitischen Aktualitdt weder in den ,Neuen Bahnen’ noch in der ,Lebens-
geschichte’ ausdriicklich erwahnt; dabei stellt diese frihe Publikation bereits



124 Peter C. Bloth

wesentliche Weichen gerade fiir die ,Neuen Bahnen’ als ,Programm“-Schrift im
dargelegten umfassenden Sinne.

Er entwickelte die Reihe seiner insgesamt elf Thesen in stringentem Aufbau
und Ablauf aus den Hauptmotiven der ,Reformwiinsche” (Thesen 1-3). Dabei
konnte er nicht nur deren ~Noraussetzung”, ,als ob die Bedeutung des Reli-
gionsunterrichts auf dem Gymnasium im Riickgang begriffen sei”, nicht zuge-
ben; im Gegenteil: ,die Einrichtung der Religionsoberlehrer mit Fakultas fiir an-
dere Hauptfacher und Ordinariat einer Klasse” hat nach seinem Urteil die
Mertschatzung” samt der ,methodischen Ausbildung dieses Faches” sogar ge-
steigert. Dem Haupttenor der Kritik, namlich dem ,Seufzen iiber die mangeln-
den Friichte dieses Unterrichts im Vermissen einer gesteigerten religiosen Posi-
tivitat®, hielt Baumgarten die ,psychologische Eigenart der betr. Altersgruppe”
entgegen, die ,jetzt wie immer” zumal den ,von traditionellen Familien- oder
Gesellschaftsanschauungen” bestimmten ,direkten Gemtiits- und religiésen An-
regungen wenig zuganglich” sei. Deswegen diirfte eine Vermehrung der Reli-
gionsstunden, gar noch” die Examensrelevanz dieses Faches eher schaden als
niitzen. Denn Religionsunterricht sei eine ,Sache personlichen Lebens”; ,zu vie-
les Reden iiber diese innerlichsten Lebenserfahrungen” gefiahrde ,die heilige
Scheu vor ihnen”.

An diesen damals bis in das Vokabular hinein gelaufigen Gedanken hat
Baumgarten bereits sein ,religioses’ Interesse am Religionsunterricht wie seine
zunéchst im psychologischen Sinne emanzipatorische Einsicht deutlich ge-
macht. Im Fortgang (Thesen 4-6) stellte er nun eine doppelte ,Aufgabe” des
Faches heraus, namlich die Vorbereitung” der ,Erweckung von Religiositat”
und das Wegschieben jener ,Riegel”, die ihr ,nach der gematlich unbediirftigen
und unergiebigen Ubergangszeit” hinderlich sind; ,Erweckung des sachlichen
Interesses fiir die Erscheinungen und Wirkungen der Religion als geschichtli-
cher Macht” und dadurch ,wahre Apologie des Christentums” gegen den ,Ver-
dacht mangelnder intellektueller Redlichkeit” werden zu didaktisch zentralen
Zielen. Um ihretwillen kann auf dem Gymnasium ,in keiner Weise kirchliche
Erziehung beabsichtigt werden, da der normale Emanzipationsdrang der Indivi-
dualitat und des Intellekts gerade der Verkirchlichung, der Vergesellschaftung
des religiosen Lebens sich entgegensetzt” (These 6). Mit der als ,Vergesellschaf-
tung” begriffenen Verkirchlichung” wiirde das persénliche ,religiose Leben”
um seine ,spatere Entwicklung” gebracht; es wiirde ,gegen eine nachfolgende
Kritik” der ,Idealisierungen testamentarischer und reformatorischer Erschei-
nungen” schutzlos werden.

Seine Vorstellungen iiber die Stoffe des gymnasialen Religionsunterrichts
(Thesen 8-10) arbeitete Baumgarten damals in Diskussion der Gedanken von A.
Bonus aus; dieser hatte seinen Aufsatz ,Zu den Bildungsproblemen” (ChW 14,
1900, 755 ff.; vgl. ders., Vom Kulturwert der deutschen Schule, Jena 1904) zur
Bitte einer Schonung der Dichtung im Gymnasium zugespitzt, weil diese Litera-
tur sonst im Deutsch-Unterricht bald ebenso ,vom Schulekel trieft* wie — Lu-
thers Katechismus im Fach Religion. Diesem Argument muf Baumgarten, wie
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wir oben sahen, aus Erfahrung zugestimmt haben; in der Konsequenz jedoch
konnte er Bonus nicht folgen, die Religion iiberhaupt aus der Schule zu entfer-
nen. Damit wirde nach seiner Sicht die ,fast einzige Gelegenheit versaumt,
durch Einfithrung in die historisch-kritische Forschung der Gegenwart die ge-
fahrliche Gleichsetzung von Theologie und Religion, von Dogma und religioser
Erfahrung, von Bibel und Gotteswort aufzulosen, welche jeder wirklichen Aus-
sohnung von moderner Bildung und Christentum im Wege steht” (These 10).
Wenn aber diese fur Baumgartens ,Befreiungs’-Programm zentrale theologische
Intention eben um des religidsen’ Zieles willen in die religionsdidaktische Auf-
gabe hineingehorte, dann muflte ,der Religionsunterricht sich begniigen, den
objektiven Stoff der christlichen Religionsgeschichte in seiner geschichtlichen
Macht und ideellen Bedeutung darzustellen” (These 9).

Mit zwei Uberlegungen (Thesen 7 und 11) legte Baumgarten schlieflich einen
Rahmen um seine dem Unterrichtsstoff geltenden Thesen und fiihrte so zu-
gleich die eigene Antithese gegen den entscheidenden Leitsatz der ,Eisenacher
Kirchenkonferenz’ und einen selbstformulierten ,Reformwunsch’ aus. Auf der
Konferenz war verlangt worden, ,da8 die Religionslehrer sich nicht blog als An-
gehorige der Schule, sondern zugleich als Diener der Kirche anzusehen haben”
und sich dadurch ,in ihrem amtlichen Wirken bestimmen lassen” sollen (ChW
1900, 857). Fiir Baumgarten drohte eine solche Verstarkung der kirchlichen Be-
einflussung, Beauftragung, Beaufsichtigung der Religionslehrer . .. den Kredit
ihres Unterrichts als eines subjektiv freien und wahren Zeugnisses von Erfah-
rungsstoffen, die den anderen wissenschaftlichen Stoffen gleichwertig sind”, zu
untergraben (These 7). Seinem Bild vom Religionslehrer dagegen gentigte ,nur
ein Theologe, der ebenso vorurteilsfrei, dialektisch gewandt, kritisch aufge-
schlossen wie religios lebendig, von subjektiver Gewifheit und evangelischer
Freudigkeit getragen ist” (These 11).

Es verbliifft, wie nahe sich die letzten Satze tiber den Religionslehrer mit
Baumgartens Vorstellung vom Pfarrer beriihren und wie deutlich beide den-
noch um der verschiedenen Arbeitsfelder willen unterschieden sind. In seinem
Artikel ,Praktische Theologie’ (RGG 1V, 1913, 1722 ff.; Zitate nach G. Krause,
Praktische Theologie, WdF 264, 1972, 273 ff.) hat Baumgarten aufgrund inzwi-
schen intensiver Bekanntschaft mit der amerikanischen Religionspsychologie
die ,Bedeutung” seiner eigenen theologisch—wissenschaftlichen Disziplin ,in
der Durchbildung des religiosen Praktikers zu einem charaktervollen Vertreter
einer klar erfaften religiosen Grundstellung” gesehen. Nicht ,Techniker der
Tradition”, nicht ,Routinier der Erweckung” muf ,der praktische Theologe ei-
ner protestantischen Gemeinde” sein, sondern ,ein theologischer, intellektuel-
ler und praktischer Charakter, der die Radien vom Zentrum des christlichen
Lebens nach allen Punkten der Peripherie des Weltlebens zu ziehen und in al-
len Einzelhandlungen der Grundrichtung zu verwirklichen vermag . . . gleich-
weit entfernt von Knechtung der Gegenwart unter die anders orientierte Theo-
logie des Urchristentums und der Reformationszeit wie von amerikanischer
Uberschitzung des blo Modernen als Mafstabes aller Werte” (276 £.). So klin-



126 Peter C. Bloth

gen denn schon in den ,Thesen’ von 1900 und noch 1913 die ,religiésen’ und
.emanzipatorischen’ Grundvorstellungen an, mit denen Baumgarten sein The-
ma ,Befreiung von der Knechtung unter das Urchristentum und die Reforma-
tionstheologie” auf Lehrer und Pfarrer konkretisierte. Warum und daf er als
akademischer Lehrer der Praktischen Theologie von seinen Erfahrungen und
von diesen Gedanken aus sein ,Befreiungs’-Thema gerade in einem Buch iiber
den ,Unterricht in der christlichen Religion” ausfiihrte, ist der Schliissel zu
Baumgartens ,Neuen Bahnen'.

Nun wird aber auch jenes in der Forschung allermeist iibersehene Charakte-
ristikum verstandlich, daf er nicht etwa oder gar nur einen religionspadagogi-
schen Leitfaden, also ein entsprechend der damals beginnenden wissenschaftli-
chen Fachdebatte auf die Zwecke der Schule orientiertes Programm entwarf;
dazu hatte er bereits in seinen ,Thesen fuir Eisenach’, wenn auch begrenzt auf
die Fragen des ,Obergymnasiums” Stellung genommen. Auch bei einem Kon-
zeptim Sinne der zeitgendssischen praktisch-theologischen Katechetik’, die ge-
meinhin den kirchlichen wie den schulischen Unterricht unter gleichen Pramis-
sen ins Auge falte, konnte er es mit seiner Sicht der Dinge nicht bewenden
lassen (vgl. Neue Bahnen, 3 f.; Zitate stets nach der 1. Aufl.). Der Zweck der
Neuen Bahnen’ war vielmehr umfassender und eingreifender zugleich. Mit sei-
nem ,Unterricht in der christlichen Religion” ging es Baumgarten um nichts
Geringeres als um einen Gesamtentwurf fiir das Lehren und Lernen, wie es ihm
eben gemaf den Anspriichen und ,in der christlichen Religion” der neuzeitli-
chen ,protestantischen Kultur” fur und das heift zugunsten der Menschen aller
Altersstufen und Schichten als ,Unterricht” geboten schien; Baumgartens ,Neue
Bahnen’ werden so zum ersten ausgearbeiteten Programm einer protestanti-
schen Religionsdidaktik (vgl. zu diesem Begriff meine Ableitung und Darstel-
lung in: G. Strecker (Hg.), Theologie im 20. Jahrhundert, UTB 1238, Tiibingen
1983, 401 £., 469 ff.).

Von hier aus erklért sich die angesichts der damaligen Lage der Praktischen
Theologie hochst bemerkenswerte Gliederung des Buches in einen ,Kritischen
Teil” (I, 6-26), einen ,Positiven Teil: Der notwendige Inhalt des Unterrichts” (II,
26-48) und einen ,Methodischen Teil: Die Verteilung des Stoffes auf die Stufen
der Entwicklung” (III, 48-107). Der kritische Teil stellt gerafft die ,Anklagen der
Padagogik” (7-16) und die ,Anklagen des Wahrheitssinnes” (16-26) dar, wie sie
um die Jahrhundertwende und lange daraber hinaus gegen den Religionsunter-
richt erhoben wurden. Man erkennt deutlich Baumgartens Argumentation von
Fisenach und aus dem Katechismusstreit, aber auch aus der ,Lebensgeschichte’
wieder, wenn' er schreibt, die herrschende Herbartische Formalstufen-Metho-
dik samt den sog. konzentrischen Kreisen in der Stoffanordnung koénne nicht
zuletzt durch ihre Betonung der Katechismus-Lehre weder den Bedingungen
der psychosozialen Entwicklung des Menschen noch den Notwendigkeiten der
~objektiven und subjektiven Wahrheit” in ,intellektueller Redlichkeit” (21 ff.)
entsprechen. Mit dem positiven Teil legt Baumgarten dann ein straffes Summa-
rium zum ,Wesen des Christentums” (27-39) und seinen ethischen ,Konsequen-
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zen” (39-48) vor, die er beide (!) fir den ,Unterricht” zur Entkraftung der ,An-
klagen” als inhaltlich ,notwendig” erachtet. Gerade in diesem Teil zeigt sich der
auch systematisch-theologisch programmatische Ansatz, der keineswegs nur
zur ,modern-positiven’ Theologie Kaftans in Differenz steht, sondern um des
LSozialismus des Heils” willen auch in einem gewissen Abstand zu Harnacks
MWesen des Christentums” bleibt (29 ff.). Der dritte, der methodische Teil
schlieBlich tragt auf dieser Basis von ,christlicher Religion” nun jenes Konzept
von ,Unterricht” vor, das man in solchem Sinne als religionsdidaktisches Pro-
gramm werten muf. Den ,Stufen der Entwicklung” folgend unterscheidet
Baumgarten den ,Mutterunterricht” (50-59), den ,Schulunterricht” (60-80), den
,spezifisch kirchlichen oder Konfirmanden-Unterricht” (81-85), den Jreligiosen
Fortbildungsunterricht” (85-95) und den ,Unterricht der Erwachsenen” (95-
107). Das Neue an diesem didaktischen Konzept liegt nicht allein in der Folge-
richtigkeit seiner Entwicklungs- und Sozial- bzw. Schichten-Orientierung (vgl.
z. B. 43 ff., 104 ff.); bedeutsamer noch, und zwar wiederum als Ansto8 fiir die
gesamte Praktische Theologie bis heute diirfte es sein, da und wie Baumgarten
die Grenzen der Unterdisziplinen des Faches jeweils handlungsbezogen relati-
viert. Eben fir Baumgartens ,religios’-,emanzipatorischen’ Grundgedanken
liegt dabei das Gewicht eindeutig auf dem ,Unterricht”, so daB er z. B. fordern
kann, ,auch die Predigt ist in den Dienst des Unterrichts in der christlichen Reli-
gion zu stellen” (96 ff.; es wiirde lohnen, die Linien und Unterschiede etwa zu F.
Niebergalls ,Praktischer Theologie’ als ,Lehre von der kirchlichen Gemeindeer-
ziehung auf religionswissenschaftlicher Grundlage”, Bd. 11918, 11 1919, grandli-
cher zu untersuchen). Neben allen Formen ,auferkirchlicher, 6ffentlicher Vor-
trage tiber religiose Fragen” (99 ff.) betont Baumgarten ,ernstlich, daf der Un-
terricht in der christlichen Religion auf der wirklich protestantischen Stufe der
Selbstbildung nur durch eigenes Studium und eigenes Suchen zu Ende zu brin-
gen ist” (103). Und erst auf diesem Grunde kann er die selbstgefertigte ,Inhalts-
abersicht” des Buches mit den folgenden Worten schlieBen: ,Frischer Mut fiir
die Zukunft unserer freien, modernen und psychologischen Form der Verkiin-
digung” (120).

Die vorliegende Studie versuchte, die ,Neuen Bahnen’ als programmatisches
Teilstiick eines Weges zu interpretieren, den ihr Verfasser schon 1900, also vor
seinem Katechismuskampf antrat und drei Jahrzehnte lang bis zu seiner ,Le-
bensgeschichte’ von 1929 nicht verlassen hat. Ich mug in diesem Rahmen dar-
auf verzichten, meine Thesen an Baumgartens spéteren Schriften ausfiihrlicher
zu erproben; dazu wéren neben den genannten Verdffentlichungen vor allem
,Die religiose Erziehung in Deutschland” (1910), ,Erziehungsaufgaben des Neu-
en Deutschland” (1917), ,Die religiése Erziehung im neuen Deutschland” (1922),
aber auch ,Der Aufbau der Volkskirche” (1920) zu bertucksichtigen. Fiir den
Zweck einer Gedenkschrift scheint es mir aber vordringlicher zu sein, mit den
ersten beiden Paragraphen der Neuen Bahnen’ (1-4) diesen Buchtitel selbst
noch kurz zu beleuchten.
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Baumgarten sah sein Buch in Ubereinstimmung mit einer ,wesentlichen Ein-
sicht der Neuzeit, die sich immer mehr Bahn bricht”, daf namlich ,der Unter-
richt im Christentum nicht abschliefen darf mit der sog. Miindigkeit, die bei der
Konfirmation resp. der Schulentlassung erreicht wird” (3). Diese ,bahnbrechen-
de’ Einsicht tragt Baumgartens ,langst gefestigte Uberzeugung, da im Unter-
richt des Christentums neue Bahnen einzuschlagen sind” (2). Von dem ,her-
kommlichen” Unterricht weif8 sich Baumgartens Versuch” (3) in ,drei wesentli-
chen Beziehungen” unterschieden: er bewegt sich ,nicht in den Geleisen einer
uns fremd gewordenen religiosen und theologischen Denkart”; er bietet ,nicht
ein objektives System von kirchlich approbierten Lehren”; er will nicht ,ein
vielverwobenes Ganzes eines mit der Konfirmation abgeschlossenen Lehrge-
biudes erzielen” (2). Jedoch Baumgarten erkennt scharfsichtig die ,grofen
Schwierigkeiten” der ,neuen Bahnen” nicht blof in der mit ihnen einhergehen-
den ,Steigerung der kirchlichen Gegensatze®, ,sondern vielmehr in den neuen
Wegen selbst”. Der ,moderne Subjektivismus” kann nach seinem Urteil die
JFremdheit’ der herkémmlichen ,religiosen und theologischen Denkart” nur
durch ein ,ungemein starkes Eigenleben der lehrenden Persénlichkeit” (ebd.)
iiberwinden; mit dem Verzicht auf ein objektives System kirchlicher Lehre” als
Dogmatik darf der Unterricht gleichwohl nicht ,auf zufallige Einfille selbstbe-
wuflter Neuerer, die ihre eigene Autoritat an Stelle der Autoritit der Kirche
setzen”, basiert werden; will man dem ,vielverwobenen®, aber mit der Konfir-
mation planmafig abschlieBenden ,kirchlichen Lehrgebaude” ein elementares
und offenes Curriculum — Baumgarten nennt es ,die Einfachheit und Unabge-
schlossenheit des Religionsunterrichts” — ,entgegenstellen”, so kann der hier
drohenden ,Flachheit’ nur durch ,tiefen Ernst beim Unterricht” gewehrt wer-
den. Das waren damals und es sind bis heute angesichts gerade eines institutio-
nell, padagogisch-methodisch und theologisch entschrinkten Konzepts von
,Unterricht in der christlichen Religion” hohe und uneingeholte Postulate.
Baumgarten wollte sein emanzipatorisches Thema dadurch fordern, da8 er ,die
neuen Bahnen eines unserem neuzeitlichen Denken und religiosen Erleben ent-
sprechenden Unterrichts” skizzierte, ,ohne den grofen Schwierigkeiten zu er-
liegen, die in diesen neuen Bahnen selbst, nicht blog in der erbitterten Gegen-
wehr von der altglaubigen Position aus zu suchen sind” (3). Es hat den An-
schein, als seien die ,Neuen Bahnen’ noch in keiner dieser Hinsichten am Ziel.
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Von Joachim Scharfenberg

Er gehort gewif noch zu den ,iiberhérten Stimmen®, jener merkwiirdige Pro-
fessor aus Kiel, der zu seiner Zeit so argerlich quer in der theologischen wie der
politischen Landschaft zu liegen schien, mit seiner Betonung der sozialen und
politischen Dimension der Seelsorge!. Und nun regt ein Jubildium zu einer
LZweiten Lektiire” an, die nach einem Diktum von Paul Ricoeur eine ,dialekti-
sche” sein sollte, die gerade das, was die ,erste analytische” ausschlieit, mit um-
fassen sollte?. Mein Interesse an Baumgarten ist also nicht das des klassischen
Historikers, der herauszufinden versucht, ,wie es tatsachlich gewesen ist”, und
der deshalb eine historische Gestalt und historische Texte allein aus den Zeit-
umstanden heraus zu verstehen sucht, sondern stirker das eines Interpreten,
der dadurch Sinn zu erschliefen vermag, da8 es zu einer ,Horizontverschmel-
zung” kommt zwischen den Fragestellungen und Antworten der Gegenwart ei-
nerseits und den Fragestellungen und Antworten des zu untersuchenden ,Ge-
genstandes” andererseits, denen er sich in einer zweiten umfassenden und inte-
grativen Lektiire zuwendet. Sie ist also ein Verfahren, das allen Theologen als
das Kernproblem der Homiletik vertraut sein sollte.

Wie geschieht aber nun die Vergegenwartigung einer historischen Gestalt
und von historischen Texten legitimer Weise, so daf} es zu einer Horizontver-
schmelzung kommen kann? Sie erscheint nur moglich, indem man eine gewisse
Reduktion vornimmt. Psychologische Interpretationen von historischen Gestal-
ten und Texten, die Freud folgen, gehen in der Regel so vor, daB sie den Gegen-
stand auf die frithkindlichen Konflikte reduzieren, die sichtbar werden, wenn
man sich eine zweite Lektiire unter dieser Fragestellung erlaubt. Allein sie stofSt
unweigerlich an die Grenze, da8 dies in aller Regel die zur Verfiigung stehenden
Quellen nicht zulassen und es so zu Verzerrungen und Eintragungen kommt,
die sich dann der Kritik der Historiker ausgesetzt sehen. Ich wihle deshalb fiir
meinen Baumgarten-Beitrag ein Verfahren, das durchaus im Bereich einer ,psy-
chohistorischen” Betrachtungsweise liegt und das fiir mein Empfinden Eilert
Herms am Beispiel Luthers auf den Begriff gebracht hat?, namlich den Versuch
zu unternehmen, die zu untersuchende Person als den Reprédsentanten einer
umfassenden Geistigkeit anzusehen, die historisch einwandfrei zu belegen ist,
die ich aber auch mit bestimmten Fragestellungen und Antworten der Gegen-
wart verbinden mdéchte.
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Wenden wir ein solches Verfahren auf Otto Baumgarten an, so zeigt nur ein
kurzer Blick auf seine Autobiographie das Bemiihen, sich selbst als den Repré-
sentanten eines Bildungsbiirgertums darzustellen, den die Wucht der gewaltig
anbrandenden Realitaten” (Kleinert) zu einem standigen Verdnderungsproze
bis an die Grenzen des Opportunismus zu zwingen schien?. Ein solcher lebens-
langer LernprozeR scheint mir auch eines der Grundprobleme der curricularen
Aufschliisselung heutiger Lernbedingungen der Seelsorge zu sein. Er 1a8t das
lebendige Miterleben der zeitgendssischen Wandlungsprozesse zur unabding-
baren Voraussetzung gelingender Seelsorge werden und soll zur Einstiegsstelle
meiner zweiten Baumgarten-Lektiire dienen. Es fiihrt dies allerdings unmittel-

| bar zu Baumgartens durchaus problematischem Zentralbegriff vom ,Gehorsam
| gegeniiber der Wirklichkeit”, den er programmatisch als den ,sozialen Charak-

ter” des Seelsorgers definiert. Kann demgegeniiber Einfhlung und Respekt vor
dem anderen als Mittel der Seelsorge und als Gegengewicht angesehen werden
und 148t sich trotz aller energisch erhobenen Forderung nach Wandlung und
wohl auch Anpassung dennoch so etwas wie ein proprium evangelischer Seel-
sorge ermitteln? Das sind die Fragen, die sich mir aus der Lektiire Baumgartens
ergaben und die das erkenntnisleitende Interesse bestimmten.

1. VON DER BIOGRAPHIE ZUR ZEITGESCHICHTE

Ist es nicht hochst auffallend, daf8 einer, der sich selbst wiederholt als Bio-
graph versucht hat’, und der dem angehenden Seelsorger die Lekttire der Bio-
graphien groBer Manner zur Pflicht macht?, in dem Versuch, die eigene Biogra-
phie zu rekonstruieren, zielsicher in seine Rolle als Chronist der Zeitgeschichte
einmiindet, der nur noch sich selbst zu zitieren wei?’ Von den personlichen
Lebensumstanden erfahren wir wenig, aber doch wohl auch wieder Bezeich-
nendes: da ihm ,die Geborgenheit im Schofle der Mutter” gefehlt habe®; da8
der tiefe ,Dualismus”, der seine Lebensgeschichte durchziehe, auf die Elternge-
stalten zuriickzufiihren sei’; da8 er einerseits iiber ,ein nicht geringes Ma8 an
Selbstschatzung” verfiige!?, andererseits aber auch iiber eine ,depressiv-melan-
cholische Anlage“!!. Dem Heranwachsenden sind die vielen Besuche aus und in
der Irrenanstalt fir die kiinftige Seelsorge von unschitzbarem Wert!2. Ausge-
rechnet der Militarzeit schreibt er die definitive Abwendung von dem ,dedukti-
ven, konstruktiven Idealismus” zu, die ihn hinfort sich selbst zu einem ,uner-
bittlichen Realismus” zwingen 148t und ihn einer ,sozialistischen Opposition
gegen das herrschende System”’® nahe kommen 1agt. Bei Holtzmann lernt er die
historisch-kritische Methode, die in ihrer Exaktheit die ,Distanz der biblischen
von der gegenwartigen Gedankenwelt nie vergessen lieR“!. Albrecht Ritschl
hinterlaBt den Eindruck eines ,Bismarck auf dem Katheder“!®. Nach Ziirich
zieht ihn die Aussicht, in lebendiger Auseinandersetzung mit den beiden unmit-
telbaren Schulern Hegels und Schleiermachers, mit Biedermann und Alexander
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Schweizer, eine feste systematische Grundposition zu gewinnen!é, Letzterem
verdankt er die Grundlinien seiner praktischen Theologie und eine lebenslange
innige Verbundenheit mit Schleiermacher”. Nach dem Examen beginnt der
starke und sténdige Austausch mit dem Vetter Max Weber’®, Vier Jahre fesselt
die Arbeit in der Gemeinde seine ganze Zeit und Kraft. Er nennt es spater ein
~ganzliches Untertauchen in der allgemeinen und religiésen Volkskunde”, um
ganz dem empirischen Studium des wirklichen Menschen zu leben!®. Sie be-
grindet eine zur zweiten Natur gewordene religionspsychologische Schulung?.
Der frithe Verlust von Frau und Kind 148t eine intensive Trauerarbeit ahnen, die
ihm in einer neugewonnenen inneren Freiheit eine vertiefte Wahrnehmung der
Wirklichkeit erméglicht.

Wirklichkeit aber ist in erster Linie soziale und gesellschaftliche Wirklichkeit,
die er in seiner lebenslangen Mitarbeit in Anstalten, Vereinen und Partei als die
eigentliche ,Hochschule der Seelsorge” ansehen wird. Schritt fir Schritt fithrt
das zu einer Revision der iiberkommenen Urteile und Vorurteile, bis hin zur
schlieBlichen Uberwindung des ,antidemokratischen Zuges seines Wesens“2,
der tiefsten und letzten Bastion des Widerstandes gegen den Zwang der Zeiter-
eignisse. Freilich ist der Preis eine zunehmende wissenschaftliche Isolierung
und die schmerzliche Einsicht, da88 die Fachwelt nicht bereit zu sein scheint, sich
mit dem auseinanderzusetzen, was er an ,groen und kithnen Wiirfen“2 in der
Stille seiner Kieler Gelehrtenstube zu Papier bringt. Um so wichtiger wird als
das eigentliche Lebenselement eine unermiidliche Reisetétigkeit und die standi-
ge Teilnahme an unzahligen Kongressen und Versammlungen, in denen er den
~Puls der Zeit” zu spiiren vermeint und deren Eindriicke er alsbald den Seelsor-
gern im Lande in immer neuen Appellen zur inneren Wandlung weitergibt:
»Nur immer vorwirts! Zugreifen! Erraffen! Umlernen! Umsteuern! Neue Ziele,
neue Wege finden!”, denn: ,Es ist . . . Pflicht aller Seelsorger und Volkserzieher,
sich ein Bild zu machen von dem Umfang und der GréBe der Hingabe, womit
unser Volk sich den neuen politischen Aufgaben widmen mu“%, Es ist ein Weg
in die Weite, der namentlich nach dem Ersten Weltkrieg als das Gebot der Stun-
de angesehen werden muf. Wollen wir den dem Christentum wesentlichen
Weitblick bekommen, so miissen wir den Gangen der groBen Politik teilneh-
mend folgen”; denn: ,Das ist das Grofle unserer Tage, daB sie unseren Blick
erheben tiber die Grenzen der einzelnen Nation und ihrer Macht in die ganze
Welt, zu allen Vélkern, zumal zu denen, die in Elend und Minderheit leben,
bedriickt von fremden Gewalten“?, So ist ihm denn ein Anliegen, zu zeigen,
~wie die groflen Zeitereignisse an meiner innersten Seele gearbeitet und mich
zum Umlernen in den wesentlichsten Fragen genotigt haben“®.

In der Tat, die Frage legt sich nahe, die Baumgarten selbst aufwirft, ob es denn
nicht reiner Opportunismus sei, ,der jeden Erfolg und Ausgang als von Gott
gewollt anerkennt?“? Sie 148t sich wohl nur beantworten, wenn wir einmal ge-
nauer untersuchen, was mit einem so problematischen Begriff wie dem des
Gehorsams gegen die Wirklichkeit als Voraussetzung der Seelsorge gemeint
sein konnte.
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2. GEHORSAM GEGEN DIE WIRKLICHKEIT
ALS VORAUSSETZUNG DER SEELSORGE

Um die Jahrhundertwende, nach einigen Jahren ruhiger Lehrtatigkeit in Kiel,
l6st Baumgarten geradezu einen Kirchenstreit aus, der ihm auch die Ablehnung
seiner Kirchenbehérde und die Gegnerschaft ihres beherrschenden Kopfes,
Theodor Kaftans, eintrigt. Er hatte programmatisch das Anliegen der Freunde
evangelischer Freiheit auf die Formel gebracht, von der ,Befreiung von der
Knechtung unter das Urchristentum und die Reformationstheologie” und in

. diesem Zusammenhang ausgefiihrt: ,Gott hat nicht blof zu den Vétern geredet,

| er redet auch zu unserem Geschlecht von seinem verborgenen Wesen und von

1seiner Bestimmung des Menschengeschlechtes. Der alte Protestantismus, an
| dem der strenge lutherische Kirchentypus festhélt, verkennt diese weitergehen-

| de Offenbarung Gottes in der Wirklichkeit und streckt dieselbe in das Prokru-
| stesbett der biblischen und symbolischen Biicher. Darum mu8 in Gehorsam
| gegen die Wirklichkeit, in der wir Gott suchen, um die Gleichberechtigung der
| beiden Richtungen gekampft werden, die in Luthers Frithschriften noch unge-
| schieden waren”?

' Esmag verfiihrerisch sein, aus dem gesicherten historischen Abstand heraus
und nach den Erfahrungen einer deutsch-christlichen Ideologie, fiir deren Ver-
fithrungen sich Baumgarten iibrigens als bemerkenswert immun erwiesen hat?,
diesen problematischen ,Gehorsam gegen die Wirklichkeit” in Grund und Bo-
den zu verdammen. Man mus8 sich aber wohl doch klarmachen, daf solche Ein-
zelaussagen wie die eben zitierte einen anderen Stellenwert erhalten, wenn
man sie im Zusammenhang einer umfassenden theologischen Theorie der Seel-

_sorge zu analysieren unternimmt, die zum einen gepragt ist durch die Aufnah-
me eines zentralen Themas seiner Epoche, namlich das historische Bewuftsein,
zum anderen bezogen ist auf den fiir die Seelsorge hochaktuellen Erfahrungs-
begriff und schlieflich bemiiht ist, die Wirklichkeit in Anlehnung an Schleier-
macher als das ,Gewebe des Lebens” zu verstehen.

Baumgartens Lehre von einer ,revelatio continua” ist in erster Linie gepragt
durch das historische BewuBtsein seiner Zeitepoche. Der vom Seelsorger so
dringlich geforderte ,historische Blick“?’, der ihn mit dem sozialen Leben ver-
bindet, heilt, ,soziologisch und historisch Denkende” isolieren das Subjekt
nicht, sondern ,sehen es in Wechselbeziehung zu Zeitgeist und Zeittendenz als
Zielpunkte seiner Orientierung®. Dabei geht es jedoch keineswegs um eine
kritiklose Anpassung, sondern ,es gilt, die fortschreitende Geschichte der Aus-
gestaltung des Menschen- und Weltlebens immer von neuem mit christlich-sitt-
lichem Geist zu taufen, und, dem Zeitgeist gerecht werdend, seine besonderen
Gefahren zu bekampfen“®. Der Einbezug des historischen Bewufitseins heifst
fiir die Seelsorge eine ,gottgefiigte Erweiterung des Horizontes . . . von der Ein-
zelseelsorge auf den ganzen Umkreis von Beziehungen, in deren Netz sie lebt
und deren Zwang nur die wenigsten sich entziehen konnen“*, Vor allem aber
gilt es festzuhalten: ,Das Christentum . . . ist nicht rein personlicher, unmittel-
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barer Verkehr der Seele mit Gott, sondern schliefft notwendig Welt- und Selbst-
beurteilung unter der Idee Gottes ein. Wandelt sich das Weltbild, verandert sich
die Selbsterfassung, das psychologische Vermogen der Welt- und Selbstbeherr-
schung, so werden seine Momente des Lebens in das Verhiltnis zu Gott, in den
Verkehr mit Gott hineingezogen®.”

Baumgarten exemplifiziert einen solchen Wandel am Leitfaden des verander-
ten Schuldbewuftseins des modernen Menschen gegentiber Paulus und Luther,
das die historischen Forschungen eines Ritschl sichtbar gemacht haben®. Wo
solche historischen Wandlungen nicht berticksichtigt werden, sieht Baumgarten
Kirche und Theologie auf dem Marsch ins Ghetto einer Sektenmentalitdt, denn
«allen Sektengeistern ist das Geschichtsleben, der menschliche Verkehr und der

Kulturfortschritt, kurz die Wirklichkeit verschleiert”®®, So schliefen sich denn |

historisches Bewuftsein und Erfahrung zu einem unldsbaren Kreislauf zusam-
men, denn ,Erfahrungen bringen einen unmerklichen Wandel” im Empfinden
des Menschen hervor, ,wenn er weltoffen und gehorsam gegen die Wirklich-
keit” ist.

Mit seinem Einbezug von Erfahrung fordert Baumgarten ein hochst aktuelles
Eingehen auf die Probleme der Empirie¥ in der Seelsorgelehre. Immer ist es der
,Schatz von Erfahrungen, den man besitzt“3, der Theorie und Praxis beiein-
anderhalt und den Erfolg der Seelsorge ausmacht. Es liegt ihm daran, deutlich
zu machen, ,daf sich die Theorie stets im Verhaltnis zur Praxis erhalten will,
daf sie sich weder von der Spur des Lebens noch des Zusammenhanges mit der
evangelischen Gesinnung“® trennen lassen darf. Einzelerlebnisse werden erst
dann zur Erfahrung, wenn sie gedeutet und in ein Sinnganzes eingefiigt wer-
den. Dazu bedarf es ,einer reicheren anthropologischen Empirie“, in der aufle-
re und innere Wirklichkeit nicht getrennt werden. Baumgarten wehrte sich von
allem Anfang an dagegen, ,innerste und aufere Fiirsorge getrennt”*! zu verste-
hen, und riskierte damit auch einen ,freundschaftlichen Streit” mit Bodel-
schwingh ,gegen die Unterscheidung von korperlicher und seelischer Pfle-
ge”.*2, Wie ihm ,im Lebenswerk Jesu die korperlichen Nervenheilungen als Vor-
bedingungen der Seelsorge”® erschienen, so wandelt sich ihm der anfangliche
,Dualismus“#* zu einer dialektisch konzipierten Theorie der menschlichen Er-
fahrung, in der die zentripetalen Stromungen dem Bereich der speziell religio-
sen Erfahrungen zugerechnet werden, die zentrifugalen Krafte durch Psycholo-
gie und Soziologie in ihrer Mannigfaltigkeit und Gesetzmafigkeit erfaflt wer-
den, mit dem Ziel, ,das Innerste zu duflern und die tatsichliche Erfahrung so zu
verinnerlichen”®,

So ist es denn auch kein Widerspruch mehr, wenn der reife Seelsorger schrei-
ben kann, man brauche eben auch ,vor der ewigen Offentlichkeit des Lebens
die Zuflucht wie zur jenseitigen so zur innseitigen Ewigkeit*¢, weil dies alles
zusammengehalten wird vom ,Gewebe des Lebens” selber.

Mit dem Bezug auf das ,Leben” selber als dem Garanten einer einheitlichen
Wirklichkeit erweist sich Baumgarten als getreuer Schiiler Schleiermachers. So
weist er der Lehre von der Seelsorge den systematischen Ort da an, wo das

£ ]
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christliche Leben ,lbergeleitet werden soll ins verzweigte Weltleben”¥. Das
Gewebe des Lebens erscheint ihm aus drei Faden gesponnen: ,aus Zufall,
menschlichem Willen und gestaltendem Willen der Gottheit“4®. Dem entspricht,
daB in jedem konkreten Seelsorgefall drei Momente sich mischen: ,Irrtum, ele-
mentare Not und freie Siinde”*. Ziel jeder pastoralen Bildungsarbeit kann es
deshalb nur sein, ,da man dieses Leben in seiner unendlichen Verschlungen-
heit und irdischen Unlésbarkeit der Gegensatze erfalt”>, Baumgartens pro-
blematischer Begriff vom Gehorsam gegeniiber der Wirklichkeit 16st sich also in
eine Ungeschiedenheit von Auenwelt und Innenwelt auf, die auf einer ge-
schichtlich verfaten Psychologie der zentripetalen Erfahrung (Religionspsy-
chologie) sowie der zentrifugalen Erfahrung (Sozialpsychologie) aufruht. Der
Begriff des duBeren und inneren Lebens ist Garant fiir den Respekt vor dem
.verborgenen Wesen Gottes”, das in seinen geschichtlichen AuBerungen nur
,gesucht” werden kann. Der soziale Charakter des Seelsorgers soll die Gleich-
berechtigung der zentrifugalen und zentripetalen Stromungen symbolisieren
und nach Maoglichkeit verwirklichen.

3. DER SOZIALE CHARAKTER DES SEELSORGERS

Zentrales Anliegen fiir den Beruf des ,Redners und Unterredners“®!, wie
Baumgarten den Seelsorger treffend charakterisiert, ist fiir ihn die Herausbil-
dung des sozialen Charakters. Programmatisch beschreibt er den ,Seelsorger
unserer Tage” als einen, ,der die Seelen nicht als vereinzelte betrachtet, sie als in
Wechselwirkung mit den sozialen Verhiltnissen stehend betrachtet und unter-
scheidet, und darum seine Aufgabe nicht allein in der Beeinflussung der Einzel-
seele, auch in der Einwirkung auf gesellschaftliche, wirtschaftliche und gesetz-
geberische Reform des Lebens erblickt“>2. Die Bildung des sozialen Charakters,
die von ihm auch synonym mit dem ,Streben nach Katholizitat*>® gebraucht
werden kann und die die Verkettung des kirchlichen und sozialen Lebens“**
erkennt, heiflt, sozial denken zu lernen, ,um auf die sozialisierten einzelnen zu
wirken“?®, nicht, damit wir mitreden kénnen, sondern nur, damit wir mitfith-
len, recht zuhoren kénnen*®,

Wie erwirbt man eine solche Grundhaltung? Baumgarten verweist hier in er-
ster Linie auf die Praxis. Vor allem sein wiederholtes eigenes Engagement in
Psychiatrie und Diakonie® laBt ihn die christliche Vereinstatigkeit und ihre An-
stalten als eine ,Hochschule fur amtliche Seelsorge“® bezeichnen. Trotzdem
bleibt er dabei, da8 es fiir den Seelsorger ,kaum eine bessere Schule . . . gibt ...
als die Schule*®®. Es gilt aber, die individualistischen Bildungsideale des Libera-
lismus zu iiberwinden®. So sehr er seit den frithen Anfangen an der Einheit von
Religion und Bildung festhilt, ,damit, um mit Schleiermacher zu reden, der
Knoten nicht so auseinandergehe, daf8 die Wissenschaft mit dem Unglauben
und das Christentum mit der Barbarei gehe“®!, so sehr macht er seine Bildungs-
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ideale an den Stichworten ,Vermenschlichung und Versittlichung statt Entwelt-
lichung“®? fest, ja, er scheut sich nicht, im Zuge der ,Weckung des kirchlichen
Selbstandigkeits- und Verantwortungstriebes und durch Kraftigung des pro-
testantischen Gemeinschaftstriebes” eine ,Politisierung des protestantischen
Volkes“® zu fordern. Seine historische Bildung setzt er dafiir ein, sich selbst und
anderen einsichtig zu machen, wie Luthers ,verhdngnisvolle Abwendung von
den Bauern”, die ihre soziale Lage bessern wollten, den volligen Riickzug der
Kirche ,aus dem sozialen und wirtschaftlichen Leben“®* geférdert habe. So
bleibt es bis ins hohe Alter dabei: Politische Aufgaben gehoren in die Seelsor-
ge®,

~Was man ihm aber unter den Zeitgenossen so besonders veriibelte und was
wohl tiber Jahrzehnte hinweg mit dafiir gesorgt hat, da8 seine Stimme tiberhort
wurde, hangt wohl nicht zuletzt damit zusammen, daf Baumgarten nicht anders
kann, als die geforderte Politisierung des sozialen Charakters mit dem Stich-
wort ,Parteilichkeit fiir die Arbeiter” zu charakterisieren, die ihn seit seiner
Pfarrertatlgkfnt beseelte, obwohl er damit anderen zum Argerms wurde®, Wie
ein roter Faden zieht sich durch seine Lebensgeschichte der sich beinahe von
Jahr zu Jahr in Plastizitdt und Dramatik steigernde Aufruf zu einem ,alles be-
herrschenden Verantwortungsgefiihl gegeniiber den Enterbten und Entfremde-
ten”®’. So kann er die Behauptung, ,da Gott uns reichlich und taglich versor-
get”, fir unvereinbar mit unseren sozialen Erlebnissen und fiir eine ,unertrag-
liche Zumutung fiir die Kinder des Proletariats“®® erklaren. Wenige Jahre spater
mdochte er die evangelische Kirche wieder zu dem Gewissen des evangelischen
Volkes machen gegeniiber den wirtschaftlich schwiacheren Gliedern der Na-
tion® und meint, die Bekampfung der privatkapitalistischen Bodenspekulation
als eine Losung anzusehen, ,die uns mit den Sozialdemokraten gemeinsam sein
muf*’%, Er bedauert aus tiefstem Herzen, daB die Kirche zu spat erkannt habe,
daf es sich in den durch die Sozialdemokratie gefiihrten Kdmpfen um ihre eige-
ne Sache handelte’!. Doch die Kirche stand eben auf der verkehrten Seite, nim-
lich der der Kapitalisten”?. Aber der Protestantismus darf nicht im Lager der
Riicklaufigen sich aufhalten”, oder gar eine Schutztruppe der politischen Reak-
tion werden’4,

Worte, die an Deutlichkeit nichts zu wiinschen tibrig liefen, und deren Wir-
kung er auch sehr personlich zu spiiren bekam. Als er um die Jahrhundertwen-
de durch seinen Hausarzt mit dem Elend der Arbeiterwohnungen bekannt ge-
macht wurde, lie er sich bestimmen, obwohl selbst Mitglied der nationallibera-
len Partei, einer sozialdemokratischen Protestversammlung beizuwohnen und
wurde prompt in der Presse als ,seltsamer praktischer Theologe” bezeichnet.
Bei dem groBen Hafenarbeiterstreik von 1898 erlief} er gemeinsam mit Max We-
ber, Friedrich Naumann und Ferdinand Ténnies einen Aufruf zu einer Geld-
sammlung. Dieses Eintreten fur die Arbeiterinteressen sollte jedoch die weitest-
gehende Wirkung auf seinen Lebensgang haben, denn: ,S. M. war wiitend“”
und veranlaB8te ein Disziplinarverfahren des Kultusministers mit dem Ziele der
Amtsentsetzung. Dies wurde zwar niedergeschlagen, aber die Verhinderung ei-
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ner spateren Berufung nach Heidelberg fithrte Baumgarten stets auf diese Zu-
sammenhange zuriick. Er hat seitdem nie aufgehort, auf den Grundschaden der
kaiserlichen Politik hinzuweisen’®.

Aber er war zu sehr Theologe, um einfach Parteiganger der Sozialdemokratie
zu werden, geht es ihm doch letztlich schon in jungen Jahren darum ,zwischen
Klassengegensitzen das gemeinsame sittlich-religiose Ideal der inneren Freiheit
aufrechtzuerhalten“”’, oder mit einer spaten Formulierung: ,schlechterdings um
die Erfillung des Sozialismus mit dem Geist des Christentums?®,

Sein Programm war sehr viel weiter gespannt und lie8 sich auf die Formel
bringen von der Entkirchlichung des Staates und der Entstaatlichung der Kir-
che” und schloR die ,riicksichtslose Bekampfung des Hof-, Hoch- und Biirokra-
tenchristentums*® ein.

4, DER VERLORENGEGANGENE BEGRIFF DER EINFUHLUNG

Kein Zweifel, Baumgarten lagt sich unschwer als Kronzeuge gegen die oft
beklagte ,individualistische Einengung der Seelsorge” aufrufen. Sein Seelsorge-
konzept umschloB sowohl den gesellschaftsbezogenen wie den kirchenpoliti-
schen Aspekt. Was im Zeitalter von ,positioneller Theologie” nicht so leicht zu
erwarten ist, treffen wir jedoch bei einer aufmerksamen Lektiire auch bei ihm
an, daB namlich die ,andere Seite”, das ganz Personliche, Individuelle, was im
religiosen Bereich einen fast mystischen Zug ahnen la8t, genauso kraftig ausge-
__bildet ist. Es konzentriert sich bei Baumgarten um den Zentralbegriff der ,Ein-
fithlung”, den er seiner intensiven Beschaftigung mit Herder verdankt, den die-
ser der hebraischen Poesie gegentiber entwickelte und der nun von Baumgarten
mit Energie auf die Seelsorgelehre angewandt wird. In der Seelsorgebewegung
der Gegenwart ist dieser Begriff erst auf dem Umweg tiber die amerikanische
,sensivity-Kultur” wieder lebendig geworden. Grund genug, sich eines Zeugen
zu erinnern, der diesen Umweg nicht mitzugehen brauchte®.

Der soziale Charakter der Seelsorge hatte es eigentlich nahelegen mussen, die
Seelsorge im Umfeld der ,Kirchenzucht” anzusiedeln, allein Baumgarten geht in
Anlehnung an Alexander Schweizer®? einen anderen Weg: Er ist gewif$ einer der
letzten, die das urspriinglich auf dem Felde der Seelsorge gewachsene Begriffs-
paar von Diagnose und Therapie, das erst spater in die medizinische Terminolo-
gie auswanderte, unbefangen bis ins Jahr 1931 hiniiberretteten®. Freilich, die so
geforderte ,Therapeutische Seelsorge” oder ,seelsorgerliche Therapie” setzt ein
einziges grofes Talent voraus: ,das Sichversetzen in andere“®. Es ist die langst
erkannte ,Bedeutung und Kongenialitat, des unmittelbaren Mitfithlens und
gleichartigen und gleichzeitigen Reagierens“®, die seine Methodik der Seelsor-
ge tragt und beseelt. Ein solches ,Talent des Lebens im Anderen”® kniipft an
Herders ,Beobachtungslage der Seele”, in der sie ganz unerwartete Entdeckun-
gen zu machen vermag®, an und erinnert an die Grundregel der klassischen
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Psychoanalyse von der ,gleichmaBig schwebenden Aufmerksamkeit”, erganzt
durch den Empathiebegriff Heinz Kohuts®. In seiner poetisch-enthusiastischen
Sprache vermag Baumgarten es als ,wundersame Fiihlfaden fiir die innersten
und tiefsten Griinde und Abgriinde der Seelen“® zu bezeichnen. Der Anschluf
an Schleiermacher wird mit dem Stichwort von der ,Gabe der Divination” ge-
sucht, die Baumgarten zwar als ,Charisma“ bezeichnet, fur die er aber gleich-
sam en passant eine ausgezeichnete und der methodischen Reflexion wiirdige
Definition liefert: Sie ist ftir ihn der ,Riickschluff von auerer Darstellung auf
innere Bewegung*®, also die in der jiingeren Diskussion so sehr interessierende
~symbolische Funktion”. Er erkennt scharfsichtig, daf diese Fahigkeit offenbar
bei Frauen starker ausgebildet zu sein scheint und empfiehlt in einer geradezu
rithrenden Einfalt, deren Tiefendimension dem psychoanalytisch Geschulten
sofort ins Auge springt, dem angehenden Seelsorger angelegentlich eine ,Kor-
respondenz mit der eigenen oder einer anderen Mutter, in der die innersten
Riickwirkungen und Beobachtungen der Seele auf die Seele besprochen wer-
den”. So naiv der Vorschlag einer ,Supervision durch die Miitter” auf den er-
sten Blick hin wirken mag, er enthalt meines Erachtens nach eine ganze Reihe
von Elementen, die aktuellste Diskussionen innerhalb der gegenwirtigen Seel-
sorgebewegung betreffen. So finden wir denn auch bei ihm bereits die Mah-
nung, ,daf einem nichts zu geringfiigig und unwichtig” sein darf, ,was die Seele
des Anderen trifft und bewegt“*?, daf es im seelischen Leben prinzipiell nichts
Unwichtiges gibt.

Was nun diesen wahrhaft groBartigen Appell zur Einfithlung so besonders
liebenswert und vorbildhaft erscheinen 1aBt, ist die Tatsache, daf er getragen
und erfillt ist von einer tiefen ,Ehrerbietung vor dem Heiligtum der anderen
Seele und vor ihren geheimnisvollen Gangen durch das Labyrinth innerer Kon-
flikte”®, Sie ist es, die den Seelsorger dazu veranlat, den ,Seelsorgetrieb . . . in
die Zucht der Achtung vor der fremden Personlichkeit“®* zu nehmen. Ist es doch
das letzte Ziel der Seelsorge — auch hierin erweist sich Baumgarten als getreuer
Schiiler Schleiermachers — ,sich iiberfliissig zu machen”®. Dieses Ziel gewinnt
Baumgarten in seiner Polemik gegen die Tendenz zum Seelenleiter und ,autori-
taren Gewissensrat unmiindiger Christen” der katholischen Seelsorge. Einen
solchen ,abnormen Zustand” gilt es zu iiberwinden®. Aus dem Ruckgriff auf
das Hirtenamt Jesu wird abgeleitet, daf die Jiinger nicht ,Herren des Glaubens”,
sondern ,Diener der Freude” sind. ,So findet hier die Autoritat ihre Grenze an
der Freiheit, der Widerspruch von Folgsamkeit und Selbstandigkeit ist gelost.
Die Mittlerschaft ist voriibergehend und mu8 sich iiberfliissig machen?’. Der
~padagogische Begriff der Seelsorge, die sich selbst entbehrlich machen muf,
durch Erziehung zur Selbstpflege”®® ist ekklesiologisch begriindet und fithrt zu
einer idealtypischen Vorstellung von der christlichen Gemeinde als einer ,sor-
genden Gemeinschaft”®, in der ,wechselseitige Seelsorge”!™ stattfindet und
Riickhalt an den ,elementaren Einheiten des Lebens“!’! und an den ,Symbolen
der sozialen Ordnung”'” geboten wird. Somit miindet denn die Forderung nach
dem ,Geist des Sichversetzens in die anderen”, der von Baumgarten als der
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,Geist Christi” identifiziert wird!??, doch auch wieder in den sozialen Charakter
der Seelsorge.

Es diirfte evident geworden sein, daf8 bei Baumgarten als Seelsorger eine gan-
ze Reihe von Themen aufgehoben sind, die als das Ergebnis humanwissen-
schaftlicher Erkenntnisse in der gegenwartigen Diskussion der Seelsorge um
dieses ihres ,fremden” Ursprungs willen umstritten sind. Baumgarten trifft die-
ses Verdikt nur zu einem Teil. Abgesehen von den durch seinen Vetter Max
Weber tibermittelten Erkenntnissen hat er sich auf die modernen Humanwis-
senschaften nur sehr begrenzt, auf die Tiefenpsychologie tiberhaupt nicht mehr
eingelassen. Wir konnen ihn aber als einen Vertreter der Seelsorgetheorie anse-
hen, dessen Erkenntnisse weithin noch aus ,vorwissenschaftlichen” Quellen
gespeist sind, und der dadurch zu einer konsistenten, durchdachten und umfas-
senden Seelsorgetheorie vorstief3, die in ihrer Konzentration auf das ,Proprium”
evangelischer Seelsorge weithin theologisch — wenn auch mit den Mitteln der
liberalen Tradition — argumentiert und sich zu begriinden weif. Diesem Zusam-
menhang soll der letzte Abschnitt unserer Untersuchung gewidmet sein.

5. DAS PROPRIUM EVANGELISCHER SEELSORGE

Es ist sicher alles andere als ein Zufall, daf8 Otto Baumgarten sowohl in sei-
nem grundlegenden Artikel tiber die Praktische Theologie wie gegen Ende sei-
ner Protestantischen Seelsorge die Notwendigkeit einer ,praktischen Psycholo-
gie” wie die einer ,praktischen Auslegung der Heiligen Schrift” in einem Atem
nennt'™. Das Praktischwerden ist also das Bindeglied zwischen einer Kunde
vom Menschen, sowohl in ihren individuellen Verschiedenheiten wie in ihren
sozialen Gemeinsamkeiten, und einer Auslegung der Heiligen Schrift, die so-
wohl Ausdruck von individueller Verschiedenheit als auch eines gemeinsamen
Bezugspunktes ist, den Baumgarten gern als das Zentrum, als das ,Letzte, Hoch-
ste und Tiefste” bezeichnet!®®. Wie aber wird das Praktischwerden von wissen-
schaftlicher Erkenntnis, sowohl theologischer wie humanwissenschaftlicher,
methodisch vollzogen und verantwortet? Was macht das proprium einer evan-
gelischen Seelsorgelehre aus?

Es wird nicht verwundern, da8 Baumgarten zu dieser Frage einen autobiogra-
phischen Aufschlu gibt und daf an dieser Stelle sein Lieblingsausdruck ,Ein-
fithlung” wieder auftaucht. Wenn er von seinen ,praktischen Ubungen” berich-
tet, dann beschreibt er seine theologische Existenz als in der Spannung stehend
-von theologischer Kritik einerseits und religioser Erfahrung andererseits. Es ist
die Dialektik zwischen einem ,Eindringen in den religiosen Gehalt und die cha-
rakteristische Struktur, der aus allen Teilen der Bibel geschopften Texte und
meiner konsequenten Einfiihlung in die entgegengesetzten Notigungen“1%, Ob
es iiberzogen erscheint, wenn wir das Gegensatzpaar ,Kritik” und ,Einfiithlung”
als den Gegensatz von Wissenschaft und Religion als das Constituens der
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Baumgartenschen Praktischen Theologie und ihre Beziehung zueinander als
den Leitfaden der Entfaltung des propriums seiner Seelsorgelehre bezeichnen?

Fiir die wissenschaftliche Begrifflichkeit muf klar zwischen Theologie und
Religion!?”, zwischen religioser Grundform und theologischem Ausdruck!®,
zwischen konkreter, plastischer Induktion und idealer, abstrakter Konstruk-
tion!® unterschieden werden. Andererseits erfordert jedoch ihr Praktisch-Wer-
den eine Vereinigung, eine Zusammenschau. Wenn man sich die vier Bereiche,
die Baumgarten fir die Bildungsprozesse zum Seelsorger fur unerla@lich an-
sieht, noch einmal vergegenwirtigt, so kommen fiir ihn gewif Religionspsycho-
logie und Geschichtswissenschaft starker fiir den Bereich des Individuellen und
der ,Mannigfaltigkeit der Erfahrung” in Frage, wihrend die Soziologie Beitrage
zu dem Ubergreifenden, den Gesetzmagigkeiten zu leisten hat''’. Die theologi-
sche Wissenschaft nimmt aber eine Sonderstellung ein, sie hat beide Funktio-
nen zu tibernehmen, sie soll sowohl von einer religionskritischen wie von einer
religionspsychologischen Methode getragen sein''!. In ihr konkretisiert sich die
_Kraft des Zusammen- und Gleichnisschauens zwischen den Zeugnissen des
urkraftigen, urspriinglichen Auftretens des christlichen Prinzips in der Zeit des
Urchristentums und der Reformation und den Bediirfnissen der kirchlichen Ge-
genwart”. Sie ist ,gleichweit entfernt von der Knechtung der Gegenwart . . . wie
von ... Uberschatzung des blof Modernen als Mastab aller Werte*!'?. Jeder
theologischen ,Sinndeutung des Lebens”, die ,die rechte Einstellung zu den ge-
gebenen Verhaltnissen“!1? zu verbreiten sucht und die ,die symbolische Deu-
tungskraft gegentiber der Kirchenlehre“1* zu aktualisieren versucht, ,mufl das
volle Recht der natiirlichen Beurteilung gegeniibergestellt werden, die im Lei-
den und in der Schuld ein Nichtseinsollendes, Folge sozialer, intellektueller,
moralischer Abnormititen und einen mit allen Mitteln zu beseitigenden Ein-
griff in die gute freudvolle Schopfung Gottes empfindet”!’5.

Die Praktische Schriftauslegung muf deshalb getragen sein von einer theolo-
gischen Theorie iiber die Funktion der biblischen Quellen fiir ,die verschiede-
nen Idealtypen”, die Friedrich Niebergall mit seinen Motiven und Quietiven
exemplarisch geschaffen hatte!!¢ und die Baumgarten fortzusetzen sich bemiiht.
Es geht ihm dabei vor allem darum, ,die wechselnde Bedeutung der einzelnen
Biicher der Heiligen Schrift fiir das Erbauungsbediirfnis der einzelnen Epochen
festzustellen“?. Er kommt dabei ahnlich wie Niebergall zu einer ,mehr dramati-
schen Auffassung des Christentums*!%%, die er in der Erlosungslehre des Paulus
mit einer bestimmten Schiirzung des inneren Knotens“!*? verwirklicht sieht
und in einer ,mehr epischen” oder ,mehr lyrischen, beschaulichen Weise in den
Synoptikern und bei Johannes“!?’. Die Aufgabe besteht also darin, sich die
Schuld- und Erlésungslehre nach ihren verschiedenen Grundtypen . . . psycho-
logisch so klar zu machen . .., da8 man darin noch heute lebende Typen der
Erlosungsbediirftigkeit erkennt'2!. Im Blick auf die konkreten Situationen, in
denen es zu einem Praktisch-Werden der Theologie kommen soll, heifit das, da
ihre Angebote immer der Wahrheit der Situation“1? entsprechen missen.
Evangelische Seelsorge ist immer ,Kasualseelsorge”. Thr .gesunder Zug” besteht
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im ,Abwarten von bestimmten Veranlassungen“!?; sie ist ,nicht blo8 liturgisch-
sakramental fixiert, sondern seelsorgerlich individualisiert, auf den Einzelfall
gestellt“!?*. Baumgarten empfindet es nun nicht als Widerspruch zu diesen For-
derungen, sondern vielmehr als deren Voraussetzung, wenn er der idealtypi-
schen Durchdringung der Heiligen Schrift eine solche der Gemeindeglieder ent-
sprechen laft, und zwar einmal auf der Ebene der Gemeindestrukturen (wofiir
er sich der Erkenntnisse der religiosen Volkskunde bedient)'® wie auch auf der
Ebene der individuellen Entwicklung. Er schafft also so etwas wie eine pasto-
ralpsychologische Entwicklungslehre, die ihm solche Phinomene wie véllige
Interesselosigkeit fur religiose Fragen verstandlich machen soll'?, Er nennt es
eine ,populére, praktische Sittenlehre”, - eine ,Phanomenologie des popularen
sittlichen BewuBtseins“'¥, die sich in drei Entwicklungsstufen vollzieht (wobei
er ahnlich dem ,epigenetischen Prinzip” Erik H. Eriksons annimmt, daR Viele
zeitlebens auf der ersten oder zweiten Stufe stehen bleiben):

Die von ihm beschriebene erste Stufe wiirden wir heute dem ,narziftischen
Formenkreis” zuordnen. Es geht auf ihr vorwiegend um das Interesse an Selbst-
behauptung, Selbstachtung, Selbstgefiihl. Die zweite Stufe ist um die Unter-
scheidung von gut und bose konzentriert. Hier geht es um ,Gesetzlichkeit, Kon-
ventionalitat, gesellschaftliche Ehre, Unbescholtenheit, Verdienst-, Lohn- und
Vergeltungsidee“!?%, Erst auf der dritten Stufe kann es zur Integration kommen,
zur Entwicklung eines Sinnes fiir ,Gnade, Selbstverleugnung, Liebeswillig-
keit“1?,

Es sind also solche psychologischen Konstrukte, die ihm die ,Treffsicherheit”
der seelsorgerlichen Diagnose zu gewahrleisten scheinen und die gegen ,jene
grund- und bodenlose Gnaden- und Liebespredigt” vorzugehen erméglicht,
,die alle natirlichen und sozialen Leidenschaften erdriickt“!®, Verdankt sie
Baumgarten eher seiner theologischen oder seiner psychologisch-soziologisch-
historischen Bildung? Ich vermute, er wiére erstaunt, sich iiberhaupt mit einer
solchen Fragestellung konfrontiert zu sehen und wiirde sie vermutlich so beant-
worten, da8 er sie als die unabdingbare Voraussetzung fiir das Praktisch-Wer-
den-Koénnen der Theologie tiberhaupt ansehen wiirde. Kommt es ihm doch in
erster Linie darauf an, da88 die zentrifugalen und zentripetalen Krafte nicht auf
abstrakte Weise voneinander getrennt werden, sondern aufeinander bezogen
bleiben in einem wechselseitigen kritischen Dialog. Das kann durchaus dazu
fihren, da der ,Gehorsam gegen die Wirklichkeit” traditionell eingeschliffene
Grundeinstellungen revidieren laft. Baumgarten fithrt das exemplarisch an der
Friedensfrage vor, in der er lange den Standpunkt eingenommen hatte, dal Ver-
teidigungskriege ethisch zu rechtfertigen seien, bis er erkennt: ,Wir haben bis-
her diese Zumutung uns ferngehalten (die Seligpreisung der Friedenmacher), so
mindestens aufs Privatleben beschriankt — auch ich in mancherlei Erorte-
rung“'¥, Aber: ,Der Dualismus, den wir statuieren, war eine Ubereilung. ..
Und so gebiert sich aus Gehorsam gegen die Tatsachen und aus der fiirchterli-
chen Erfahrung (des ersten Weltkrieges) eine neue Erkenntnis: Gott will nicht
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den Krieg! . . . Es schlieBen sich Verteidigungskrieg und Bergpredigt nicht weni-
ger aus, als Angriffskrieg und Bergpredigt*'®2.

Doch anders herum erweist sich die kritische Kraft des Evangeliums gegen-
iiber den Lebensumstinden, und hier offenbart sich ein Seelsorgetheoretiker,
der sich nicht mehr so ohne weiteres dem Denkschema der liberalen Tradition
subsumieren laRt. Es bleibt fiir ihn dabei, daB sich in der Religion der Jiber-
weltliche Trost- und Lebenstrieb“13? dufert und daB das letzte Ziel einer ,energi-
schen Seelsorge” in der ,Bestimmbarkeit der Seelen durch Anreiz des freien
Willens seitens einer imponierenden und iberwaltigenden Geistesmacht”!*
liegt. So kann er denn dazu aufrufen, den ,Gerechtigkeitsbegriff entschlossen
neutestamentlich zu orientieren“!¥, ja, dazu ,endlich Ernst machen mit dem
Weltgesetz des Kreuzes Christi ... Die Idee vom deus absconditus mit seinen
unergriindlichen Tiefen muf8 wieder aufleben“!?, denn: ,das Kreuz, das Leiden
ist die Hochschule der christlichen Charakterbildung . .. So ist Armut, Leiden,
Verfolgen, Kreuz die Quelle iberweltlicher Seligkeit . . . Somit erscheint Stille-
sein und Mittragen viel wichtiger als Aufreden und Mitreden”!?. Die kritische
Kraft einer christlichen Anthropologie kann, wenn sie explizit gemacht wird,
dann auch eingesetzt werden gegen die falsche Anthropologie, ,die das Indivi-
duum lediglich als Exemplar der Gattung, seinen Charakter als Produkt der
ererbten Geschlechtseigenschaften und der . .. durch Klassenleiden erworbe-
nen Degeneration des Trieblebens auffagt, das Willens- und Gewissensmoment
vollig beiseite schiebend“!*%. In einer hochst griffigen und hinreifenden Formu-
lierung wird ,die ganze Wirksambkeit Jesu. . . als eine grofe Revolution des Gei-
stes gegen die Ordnung” bezeichnet'®.

So werden stindig ,die Radien vom Zentrum des christlichen Lebens nach
allen Punkten der Peripherie des Weltlebens” gezogen'®. ,Der Theologe muf
zum Christen werden. Dazu bedarf es eines Wiistenaufenthaltes'!.

Die Seelsorge im besonderen, wie schon die Praktische Theologie im allge-
meinen, stellen so einen Balance-Akt dar, sie sind mehr eine Kunst als eine Wis-

_senschaft'¥?, MuB doch der Pastor ,in der Schlichtheit der Bergpredigt und mit
der Sprache Luthers, Fritz Reuters und Dickens zu den Leuten reden”!%3. Die
Bediirfnisse innerhalb der Gesellschaft notigen ihn zu einer positiven Beurtei-
lung von Ménchstum und Privatbeichte samt jeder Art von ,symbolisierender
Darstellung”14, Zwar sind es nur taktische Erwagungen, die die Einschrankung
der Seelsorge auf die kirchliche Sphére vertrauenweckend wirken lassen!®.
Keinesfalls darf der Seelsorger bei jedem Gesprich die Bibel und Gottes Wort
anbringen wollen und doch soll er auf bestimmten Hohepunkten zu letzten
hochsten Quellen zuriicklenken'*, Er soll zwischen Profanem und Heiligem in
Stimmung und Gelegenheit streng scheiden, statt der ewigen Feierlichkeit ist
Heiterkeit am Platz. Aber wenn der heitere, natiirliche Mensch dann einmal ein
tiefernstes biblisches Wort spricht, dann macht das Eindruck'¥’. Beten als geist-
liches Schwatzen oder als obligate Form ist jedenfalls unerlaubt, vor allem die
Art nur scheinbar zu Gott, tatsichlich aber zu Menschen zu reden, ist unwiirdi-
ge Charlatanerie”!,
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Andererseits konnen Nottaufen und Kommunion als Ausdruck gesunden
Sinnes fiir ,symbolische Zusicherung der Heilsgemeinschaft” angesprochen
werden!®’. Der Prediger muf eine Allgemeingiiltigkeit seiner Séitze erreichen,
die der des Dichters verwandt ist'®. Und am Ende steht die eindrucksvolle War-
nung davor, daff die Suggestion fast noch grofler ist beim Zuhoren als beim Zu-
reden’.,

Uberblicken wir noch einmal abschliefend dieses weite Panorama von Ge-
danken und anregenden Formulierungen, so zeigt sich: Eine zweite Lektiire
Baumgartens ist deshalb lohnend und inspirierend, weil er in seinen Auferun-
gen Gehorsam gegen die Wirklichkeit mit ktinstlerischer Einfithlung zu verbin-
den vermochte. Seine Begriffsbildung ist oft schillernd, ungenau, mehrdeutig
und deshalb anregend und befruchtend. Ich zogere nicht, ihn den Theologen
wie Augustin und Luther zuzurechnen, deren Begriffsbildung dem Symbol na-
hesteht. Eine solche symbolnahe theologische Sprache ermoglicht es aber auch,
iiber den historischen Abstand hinweg personlich betroffen zu sein und weiter-
zudenken und weiterzuphantasieren. Der Lehre von der Seelsorge ware in der
Gegenwart eine solche kreative Wiederentdeckung ihrer eigenen Quellen, die
ich deshalb in solcher Ausfiihrlichkeit zitiert habe, dringend zu wiinschen. Sie
konnte positionelle Einengungen und Polarisierungen iiberwinden, hin zu einer
integrativen Theorie, die biblische Weisheit und aktuelles Wissen iiber den
Menschen zusammenzusehen versucht.
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Konstitutionsprobleme der Praktischen Theologie

Von Wolfgang Steck

1. PRAKTISCHE THEOLOGIE ALS THEORIE
DER GEGENWARTSPRAXIS

a) Das Gegenwartsbewuftsein der Praktischen Theologie

Zu den konstitutiven Momenten der Praktischen Theologie gehort ihr spezifi-
sches Gegenwartsbewuftsein. Da8 die Praktische Theologie nur dann den in sie
gesetzten Anspriichen gerecht zu werden vermag, wenn ihre Aussagen aktuell,
ihre Erkenntnisweisen zeitgema8, die von ihr vermittelten Bildungsgehalte auf
der Hohe der Zeit sind, versteht sich geradezu von selbst. Denn praktisch wird
wissenschaftliches Denken offenbar dadurch, das es sich nicht in Vergangenem
verliert, sondern sich in wachem Bewuftsein der Gegenwart zuwendet. Und
umgekehrt wird gegenwirtige Lebenspraxis dadurch zum Gegenstand wissen-
schaftlicher Reflexion, daB sie nicht vorwiegend als Element einer von der Ver-
gangenheit bestimmten Tradition, sondern als Moment einer erst im Entstehen
begriffenen neuen Entwicklung verstanden wird, nicht als Ergebnis und Ab-
schlu®, sondern als Genese und Beginn einer historischen Bewegung. Indem sie
die ZeitgemagBheit ihrer wissenschaftlichen Erkenntnisverfahren und -aussagen
zum Kriterium ihrer Selbstkonstitution macht, erklart die Praktische Theologie
die Gegenwart zur Hohe der Zeit. In dieser Bedeutung wird die Gegenwart zur
Praxis der Praktischen Theologie. Gegenwart meint dann nichts anderes als
Praxis, Praxis nichts anderes als Gegenwart. Die gegenwartige Lebenspraxis
oder die Praxis der Gegenwart sind der Gegenstand der Praktischen Theologie,
ihr Erkenntnisobjekt. Der Begriff der Praxis steht fur eine spezifische Qualifika-
tion der Gegenwart.

Die Praktische Theologie ist freilich nicht nur in dem Sinne praktisch zu nen-
nen, als sie die gegenwartige Praxis zum Objekt wissenschaftlicher Erkenntnis
macht. Praktisch wird eine Wissenschaft vor allem durch ihre methodologische
Konstitution. Denn nicht nur der Gegenstand der Praktischen Theologie, auch
ihre Verfahrensweisen sind als praktisch zu bezeichnen. Und wie von der Prak-
tischen Theologie erwartet wird, daf sie sich mit aktuellen Problemstellungen
der kirchlichen Praxis auseinandersetzt, so nimmt die Praktische Theologie fiir
sich selbst in Anspruch, gegenwartige Fragestellungen mit den Mitteln zeitge-
nossischen wissenschaftlichen Denkens zu bearbeiten. Das Erkenntnisobjekt
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der Praktischen Theologie, die gegenwirtige Praxis, bedingt eine entsprechende
Wissenschaftspraxis. Und umgekehrt wird die Praktische Theologie der gegen-
wirtigen Praxis nur dann gerecht, kann sie nur dann gegenwartsbezogene Aus-
sagen treffen, wenn sie hinsichtlich ihrer Arbeitsweisen und Erkenntnismetho-
den auf der Hohe der Zeit ist.

Die Praktische Theologie ist damit in einem doppelten Sinne durch ein spezi-
fisches GegenwartsbewufStsein charakterisiert. Sie ist sich der Gegenwart als
des Objekts bewuflt, dessen Erkenntnis sie zu einer praktischen Wissenschaft
macht. Und sie ist sich der Gegenwartsbezogenheit ihrer Wissenschaftspraxis
bewuft, die sie gegentiber anderen Formen des wissenschaftlichen Denkens
auszeichnet und sie damit als selbstdndige Wissenschaftsdisziplin im Zusam-
menhang des theologischen Denkens begreifen lagt.

Beide Momente des Gegenwartsbewuftseins sind in einer wissenschaftlichen
Attitiide aufgehoben, die den praktischen Theologen charakterisiert. Er begreift
sich in doppelter Weise als Praktiker. Zum einen ist es die selbsterlebte Praxis,
sind es die in der Praxis gewonnenen Erfahrungen, die in wissenschaftlicher
Verarbeitung den Gehalt der zu entwickelnden Theorien ausmachen. Zum an-
deren begreifen praktische Theologen aber auch ihre wissenschaftliche Exi-
stenz, die Art und Weise, in der sie mit Gegenwartserfahrungen umgehen, dezi-
diert als Moment ihrer eigenen subjektiven Lebenspraxis. In der wissenschaftli-
chen Lebenspraxis des praktischen Theologen sind beide Elemente des Gegen-
wartsbewufitseins ineinander aufgehoben. Die Einheit von Erkenntnisobjekt
und Erkenntnismethode verleiht der Arbeit des praktischen Theologen jene
eigentiimliche Unmittelbarkeit zu sich selbst, die subjektive Investitionen in die
Wissenschaftspraxis offenbar unumgéanglich macht. Die Faszination der Gegen-
wart, die Begeisterung fiir die Erkenntnis des Neuen, das Engagement fir die
praktische Verwirklichung des theoretisch Erkannten auf der einen Seite und
der experimentelle Charakter der Theoriebildung auf der anderen Seite entspre-
chen sich gegenseitig. Bildet die Verwissenschaftlichung der selbsterfahrenen
Gegenwartspraxis einen Proze8 standiger Verifikation und Falsifikation von Er-
fahrung, so stellt das praktisch-theologische Erkenntnisverfahren einen Vor-
gang permanenter Revision der Erkenntnis dar. Aufgrund ihrer Unmittelbarkeit
zur Praxis ist die Praktische Theologie standig in einer Revision ihrer selbst be-
griffen. Und revidiert werden nicht nur die Erkenntnisse, sondern auch die
Verfahrensweisen. Der Revision bedarf schlieflich vor allem auch die Bezie-
hung von Theorie und Praxis, die Addquanz von Erkenntnis und Objekt. Das
Prinzip dieser Ubereinstimmung von Theorie und Praxis kann freilich wieder-
um kein anderes sein als die Zeitgemagheit der Erfahrung und ihrer Abbildung
in der Erkenntnis. Das Gegenwartsbewuftsein setzt das spezifische praktisch-
theologische Erkenntnisinteresse aus sich heraus. Es bildet zugleich das Motiv
der praktisch-theologischen Wissenschaft wie das Kriterium zur Verifikation ih-
rer Aussagen.

Die Unmittelbarkeit praktisch-theologischer Theorien zu ihrem Objekt, der
Praxis, bildet freilich nicht nur das Charakteristikum einer Disziplin, die sich
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einem in sich komplexen Gegenwartsbewuftsein verdankt. IThre Unmittelbar-
keit zur Gegenwart stellt auch das spezifische Problem der Praktischen Theolo-
gie dar. Denn inwiefern unter der Bedingung solcher Unmittelbarkeit Theorien
zu gewinnen sind, die von ihrem Objekt, der Praxis, unterschieden sind und
ihre kritische Bedeutung aus eben dieser Unterscheidung gewinnen, dies ist das
Grundproblem einer Wissenschaftsdisziplin, die sich hinsichtlich der verschie-
denen Dimensionen ihrer Theoriebildung der Unmittelbarkeit der Erkenntnis
zum Objekt, des Erkennenden zu seiner Erfahrung, verschreibt.

Gehort das spezifische Gegenwartsbewuftsein, der Anspruch der Moderni-
tat, auch zu den allgemeinen Charakteristika der Praktischen Theologie, so
wurde das Prinzip der Zeitgemafheit doch in keiner Epoche der praktisch-theo-
logischen Wissenschaftsgeschichte mit solcher Dominanz zum Axiom der prak-
tisch-theologischen Wissenschaftspraxis erhoben wie in der Zeit Otto Baumgar-
tens. Kaum irgendwann war das Bewuftsein, an einer epochalen Schwelle der
praktisch-theologischen Wissenschaftsgeschichte zu stehen, so allgemein und
zugleich so lebendig wie zu Beginn unseres Jahrhunderts. Als befinde sich die
Praktische Theologie gerade erst in ihren Anfangen, als miisse ihr Erkenntnis-
objekt erst wissenschaftlich gefa8t, das Gelande der religiosen, kirchlichen und
pastoralen Praxis mit den Methoden neuzeitlicher Wissenschaft zum ersten Mal
vermessen werden, um aus ersten wissenschaftlich gesicherten Erkenntnissen
Theorien entwickeln zu konnen, so lesen sich die Programmschriften der Zeit.
Vom Elan des Entdeckers befliigelt, vom Pathos des Wissenschaftlers getragen,
der sich zugleich als Praktiker versteht und daher erst zu Recht den Titel des
praktischen Theologen fiir sich in Anspruch zu nehmen berechtigt ist, werden
die neuen, die modernen Theorien in das Gewand von Reformprogrammen ge-
kleidet. Deren wissenschaftliche Begriindung laBt sich nicht aus der Tradition
praktisch-theologischer Lehrmeinungen, nicht aus der Interpretation schon er-
stellter Theorien gewinnen. Nicht Theorien tiber Theorien hat die Praktische
Theologie zu entwerfen. Praktisch wird die Theologie ausschlielich in der ent-
schlossenen Konzentration auf die Praxis, in der konsequenten Hinwendung
zur Wirklichkeit“], die sie zu erforschen und zu beschreiben hat. Aus der Praxis
ergeben sich die Aufgaben des Praktikers wie des Wissenschaftlers. Die Erfor-
schung der Praxis und deren Reform bilden daher die beiden untrennbaren
Kehrseiten einer neuen wissenschaftlichen Haltung, die sich von der Last ihrer
Geschichte befreit und sich nur ihrer eigenen Gegenwart, der Moderne, ver-
pflichtet weif. Der ,moderne Realismus”? wird zum Prinzip aller praktisch-
theologischen Erkenntnisse erhoben, der Wirklichkeitssinn*®, dem die Er-
kenntnisobjekte der Theorie einerseits iiberhaupt erst zuganglich werden und
der sich selbst andererseits in der Erkenntnis der Objekte standig schérft, ver-
biirgt allein jene Ubereinstimmung von Objekt und Erkenntnis, die zuverlassige
Theorien zu entwickeln ermoglicht. Die Liebe zur Wahrheit schliellich wird
emphatisch als ethische Pramisse praktisch-theologischer Theoriebildung pro-
klamiert?.
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Otto Baumgarten teilte das epochale Bewuftsein, die fiir die praktischen
Theologen seiner Zeit charakteristische Attitiide des Forschers und Reformers,
mit seinen theologischen Freunden. Wie Paul Drews, Friedrich Niebergall, Mar-
tin Schian oder Alfred Uckeley fiihlte er sich dem Anspruch der neuen Zeit, der
Moderne, verpflichtet. Wie sie bringt er das Attribut der Modernitét in den Ti-
teln seiner Veroffentlichungen zum Ausdruck. In den ,Predigt-Problemen”
werden ,Hauptfragen der heutigen Evangeliumsverkiindigung” erortert. ,Neue
Bahnen” sollen dem ,Unterricht in der christlichen Religion im Geist der moder-
nen Theologie” gewiesen werden. Im ,Neuen Deutschland” sind Erziehungs-
aufgaben zu stellen und zu losen’.

Seine Lebensgeschichte schlieBlich moéchte Baumgarten nicht als die Darstel-
lung seiner Persénlichkeitsentwicklung verstanden wissen, sondern als ,das
typische Widerfahrnis und Ergebnis eines zeitgenossischen Kampferlebens®,
als Ausdruck von Erfahrungen also, die sich dem erschlieffen, der seine Gegen-
wart mit gescharftem BewufBtsein wahrnimmt, der seine Zeit als seine Lebens-
praxis begreift. Aus den charakteristischen Bedingungen ihrer Zeit legitimieren
die praktischen Theologen des beginnenden 20. Jahrhunderts die Allgemein-
gultigkeit ihrer Erkenntnisse und Programme. Durch wissenschaftliche Koope-
ration unter gleichgesinnten praktischen Theologen vergewissern sie sich der
Giiltigkeit des Modernitatsbewuftseins, der jenseits subjektiver Beliebigkeit
geltenden Verpflichtung gegeniiber der unmittelbar gegenwartigen Realitit.

Kein anderer zeitgenossischer praktischer Theologe hat den Appell an den
Wirklichkeitssinn des realistisch urteilenden modernen Menschen allerdings so
unermiidlich vorgetragen wie Otto Baumgarten. Keiner hat sich so vehement
von der Vergangenheit der praktisch-theologischen Wissenschaft losgesagt und
deren Ergebnisse in so hohem MaBe zur Negativfolie seiner eigenen Theorie, zu
dem dunklen Hintergrund stilisiert, vor dem sich die aktuelle Szene der Gegen-
wartserkenntnis um so heller abhebt. Wenn sich Baumgarten tiber seinen Leh-
rer Alexander Schweizer auch mit Schleiermacher verbunden fiihlt, so nimmt er
dessen Erbe doch nur eklektisch auf’.

Das absolut gesetzte Gegenwartsbewuftsein macht dessen Ableitung aus ei-
ner kontinuierlichen geschichtlichen Entwicklung der Praktischen Theologie
unmoglich. Der Verweis auf historisch entstandene Problemstellungen und de-
ren Losungen dient statt dessen eher der Identifikation der eigenen Erkenntnis
und deren sekundarer Autorisierung. Angesichts der bedrangenden Probleme
der Gegenwart wirkt schlieBlich selbst die jiingste Vergangenheit archaisch. Die
Geschichte vermag die Bedingungen gegenwartiger Erkenntnis nicht zu setzen.
Sie wird selbst als Stoff der Praktischen Theologie nur bedingt genutzt. Die Ge-
nese der Praktischen Theologie scheint mit ihrer Gegenwart zusammenzufal-
len.
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b) Die Selbstiandigkeit der Praktischen Theologie

In dem Anspruch auf wissenschaftliche Selbstandigkeit, in der Abgrenzung
ihres spezifischen Erkenntnisobjekts und in der Entwicklung eigener praktisch-
theologischer Methoden verwirklicht sich das reformerische Bewuftsein der
praktischen Theologen. Hier kommt der Elan der Reformer ans Ziel. Sie erstre-
ben die Selbstandigkeit der praktisch-theologischen Wissenschaft allerdings
nicht nur gegeniiber deren eigener Tradition. Sie belegen vielmehr Recht und
Notwendigkeit einer eigenen praktischen Disziplin der theologischen Wissen-
schaft, indem sie das Gebiet der Praktischen Theologie, die ,Praxis” wie die
praktisch-theologische Erkenntnisperspektive gegeniiber den iibrigen theologi-
schen Disziplinen mit aller Deutlichkeit abgrenzen.

DaB sich die ihrer Gegenwart verpflichteten praktischen Theologen gegen-
iiber einer vorwiegend historischen Bearbeitung der Theologie, zumal gegen-
itber der blo8 historischen Behandlung ihrer eigenen Disziplin, distanzieren,
versteht sich geradezu von selbst. Nach ihrem Urteil verliert die Praktische
Theologie ihren Gegenstand, die gegenwirtige Wirklichkeit, wenn sie sich in
der standigen Berufung auf die historischen Bedingungen ihrer Praxis und die
traditionellen Entwiirfe ihrer Theorie als Teildisziplin eines sich insgesamt als
historische Wissenschaft begreifenden theologischen Systems versteht. Die Ge-
genwartsvergessenheit, der Wirklichkeitsverlust der historisch betriebenen
Praktischen Theologie und damit die Entfremdung praktisch-theologischer
Theorie von ihrem Gegenstand, der wirklichen und gegenwirtigen Praxis, auf-
zuheben, ist das Ziel einer praktisch-theologischen Reform, die sich der kriti-
schen Entdeckung und Beschreibung religioser Erfahrung widmet. Wissen-
schaft ist nicht System, ist nicht Historie allein, sondern Wissenschaft besteht in
der Erfassung der Wirklichkeit und des in der Erfahrung gegebenen Stoffes®.
Die Erkenntnis, daf das Objekt der Praktischen Theologie, da8 die gegenwarti-
ge Wirklichkeit eine Revision der traditionellen praktisch-theologischen Me-
thoden verlangt, hat Otto Baumgarten schon in seiner 19. Promotionsthese fest-
gehalten: ,Die neuen Aufgaben des kirchlichen Lebens fordern, da sie nicht
ohne Verkiimmerung in das vor ihrem Acutwerden deduzierte Schema einge-
fithrt werden konnen, gebieterisch eine andere, namlich descriptive Behand-
lung der Praktischen Theologie als der Theorie der gegenwartigen Aufgaben
des Amtes”®. Kiirzer faft Friedrich Niebergall die Beziehung von Objekt und
Methode. Die Praktische Theologie ist dabei, ,auch die Gegenwart methodisch
zum Gegenstand ihrer Arbeit zu machen”!’, Die Verwissenschaftlichung gegen-
wartiger Erfahrung bildet die Aufgabe der Praktischen Theologie.

Seine Bewahrung findet das praktisch-theologische Reformprogramm aller-
dings erst in der Verselbstandigung der Praktischen Theologie gegentiiber der
Dogmatik. Schon Friedrich Schleiermacher hatte die Verklammerung von Sy-
stematischer und Praktischer Theologie im Sinne der Unterscheidung von ,ei-
gentlicher” und ,praktischer” Theologie und das aus dieser Verklammerung
resultierende Verstandnis der Praktischen Theologie als eine die theoretische
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Theologie anwendende Wissenschaft kritisch destruiert und in der Auflésung
dieser Verhiltnisbestimmung die Begrindung der Moglichkeit einer eigenen
praktisch-theologischen Disziplin gesehen!!,

In der Zeit Otto Baumgartens tritt die Praktische Theologie ganz im Geiste
Schleiermachers der Systematischen Theologie, zumal der Dogmatik, kritisch
gegeniiber. Mit Vehemenz wendet sich Baumgarten gegen jede Form ,speku-
lativer” Theoriebildung. Er faft diesen Terminus freilich nicht prazise, sondern
benutzt ihn vornehmlich als Negativfolie fiir das neue praktisch-theologische
Erkenntnisverfahren, fur die ,inductive” und ,descriptive”, fir die empirische
Methode. Unter Berufung auf P. Drews und in kritischer Distanzierung von C. L.
Nitzsch méchte Baumgarten sich der ,geistreichelnden Methode des Deduzie-
rens und Definierens entschlagen zu Gunsten einer deskriptiv-induktiven Me-
thode, die das wirkliche Leben mit seinen konkreten Aufgaben und Schwierig-
keiten zur steten Orientierung herbeizieht”!2. Indem sich die Praktische Theolo-
gie nicht an die Dogmatik, sondern an die ,von Schleiermacher als Abschluf der
historischen Theologie gedachte  kirchliche Statistik’ anschlieSt und die Ent-
wicklung dieser theologischen Disziplin in der Form einer ,Kirchenkunde” zur
Aufgabe der Praktischen Theologie erklart, 16ste sie sich von ihren bisher giilti-
gen dogmatischen Pramissen'?.

Die Praktische Theologie leitet ihre eigenen wissenschaftlichen Erkenntnis-
und Verfahrensweisen wie die fur die kirchliche Praxis zu formulierenden Re-
geln und Methoden aus einer selbstandig entwickelten und entfalteten verste-
henden Theorie der Gegenwart ab. Fur diese eigenstidndige praktisch-theologi-
sche Theoriebildung erhebt sie allerdings den Anspruch der Wissenschaftlich-
keit. Die Praktische Theologie der Jahrhundertwende richtet daher ihre Kritik
nicht nur gegen jede Form spekulativer Erkenntnis. Sie wendet sich umgekehrt
auch gegen eine unreflektierte, lediglich pragmatische Gestaltung ihrer Theorie,
gegen die Tradition der Pastoraltheologie. Baumgarten beruft sich explizit auf
die durch Schleiermacher herbeigefithrte Verwissenschaftlichung der prak-
tisch-theologischen Erkenntnisse. Er interpretiert Schleiermachers enzyklopa-
disches Programm allerdings in seinem Sinne. ,Daf8 die Prinzipien der christli-
chen Glaubens- und Sittenlehre, zumal der Lehre von der Kirche alle einzelnen
Kunstlehren der p. Th. ordnend und vergeistigend durchwalten, war ihm noch
wichtiger als die Schaffung der p. Th. zu einer aus einheitlichem Grundtrieb
abgeleiteten Wissenschaft”!%. Der schon in seiner Zeit gelaufigen These, die Pa-
storaltheologie sei durch die Verwissenschaftlichung ihrer Erkenntnisse in der
Praktischen Theologie aufgegangen, steht Baumgarten kritisch gegentiber. Sie
erscheint ihm historisch widerlegt. Mit ironischem Unterton beschreibt Baum-
garten die von C. L. Nitzsch geleistete Systematisierung der praktisch-theologi-
schen Erkenntnis, die Einfithrung einer ,wissenschaftlich hohen Sprache” in die
Praktische Theologie. ,So war an Stelle der alten ,Pastoral’, einer Rumpelkam-
mer aller moglichen Amtserfahrungen und Amtsvorschriften, worunter jedoch
recht viel Erbweisheit der Jahrhunderte zu finden ist, ein vornehmer Organis-
mus innerlich verbundener Handlungsweisen . . . geworden™.”
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In vornehmer, der trivialen Wirklichkeit enthobener Attitiide kann sich
Baumgarten den praktischen Theologen, kann er sich selbst nicht vorstellen.
Denn die Praktische Theologie hat nicht der Logik der Wissenschaft, sondern
der Logik der Praxis, ,der Wirklichkeit gehorsam” zu sein'¢. Praktische Theolo-
gie kann deshalb nicht in eine von der Praxis abstrahierte wissenschaftliche
Fachterminologie gefait, sondern nur im ,knappen, sachenreichen Stil des mo-
dernen Realismus” betrieben werden. Ihre Ndhe zur empirischen Wirklich-
keit, ein Charakteristikum, das schon Schleiermacher der Praktischen Theolo-
gie zuschrieb, trennt nach dem Urteil von Baumgarten und seinen Freunden die
Praktische Theologie der Zeit von der obsolet gewordenen Dogmatik. Dag sich
die praktisch-theologische Reformbewegung mit der kritischen Destruktion des
Verhiltnisses von Dogmatik und Praktischer Theologie auf den Spuren von
Schleiermacher bewegt, machte sich Otto Baumgarten nur gelegentlich und nur
undeutlich bewugt. DaB die Praktische Theologie sich in ihrer Zeit aber wieder
an den Anfangen ihrer Genese befinde, ist eine Pramisse, von der die Kritik und
die Konstruktion der Praktischen Theologie insgesamt ausgeht.

Die Verselbstandigung der Praktischen Theologie gegeniiber den ubrigen
theologischen Disziplinen, zumal gegeniiber dogmatischen Systemen, wird
durch die Entwicklung eigener praktisch-theologischer Erkenntnisperspektiven
vollzogen. Empirische Methoden, sowohl psychologische wie soziologische,
werden in die Praktische Theologie integriert. Aber obwohl die Praktische
Theologie durch die Anwendung solcher Verfahrensweisen den Anschlu an
die ,moderne” Wissenschaft sucht und damit zugleich die Verbindung mit der
theologischen Wissenschaftstradition relativiert, intendiert sie keineswegs eine
Trennung der Praktischen Theologie von den tbrigen theologischen Diszipli-
nen, die Isolation der an der Wirklichkeit orientierten Praktischen Theologie
von der theologischen Wissenschaft im ganzen. Vielmehr begreifen die prakti-
schen Theologen der Zeit ihre Forderungen als Programm zu einer kritischen
Neufassung auch der iibrigen theologischen Fachwissenschaften, zur Reform
der Theologie insgesamt.

P. Drews sieht in der Neuorientierung der Praktischen Theologie gerade die
Moglichkeit zur Entwicklung einer neuen Logik theologischer Enzyklopéadie.
Denn nicht schon in ihrer Verselbstandigung gegeniiber den tibrigen theologi-
schen Wissenschaften, sondern erst in ihrer selbstandigen Bedeutung fur die
Organisation des theologischen Wissenschaftssystems kommt die Reform der
Praktischen Theologie an ihr Ziel. Erst in ihrer Integration in das theologische
Wissenschaftssystem bewdhrt sich die Verselbstandigung der Praktischen
Theologie. Wiirde sich die praktische Theologie in der angedeuteten Richtung
weiterentwickeln, so wiirde sie nicht allein an wissenschaftlichem Charakter
gewinnen, indem sie einen neuen faBbaren Gegenstand fiir ihre Untersuchung
erhalt, sie wiirde auch ganz anders in den Organismus der theologischen Disci-
plinen einwurzeln'®.” Denn als wissenschaftlicher Organismus 148t sich die
Theologie nur dann begreifen, wenn ,eine stetige Wechselwirkung der einzel-
nen Organe untereinander” besteht. Erst wenn alle theologischen Disziplinen
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,auf die praktische Theologie angewiesen” sind, erst wenn sie ,fiir ihren eige-
nen Betrieb Stoff und Nahrung” von der Praktischen Theologie erhalten, wenn
die Praktische Theologie also nicht bloSe Anwendung schon festgestellter Er-
kenntnisse ist, sondern das Verhaltnis der Disziplinen zueinander wechselseitig
bestimmt wird, erst dann kann die Praktische Theologie als in die Theologie
integrierte Wissenschaft aufgefat werden'’. Gerade die Verselbstindigung der
Praktischen Theologie fiihrt also zu ihrer Integration in das System der theolo-
gischen Wissenschaften.

Die Bedeutung der Praktischen Theologie fiir die Theologie im ganzen
kommt darin zum Ausdruck, daf einerseits praktisch-theologische Erkenntnis-
se zur Grundlage der iibrigen theologischen Disziplinen werden, daff anderer-
seits aber ebenso die von der Praktischen Theologie entwickelten Methoden der
Erkenntnis auch in andere theologische Fachgebiete Eingang finden. Entspre-
chend der Konkretisierung und Detaillierung der Erkenntnis durch die Anwen-
dung empirischer Methoden fordert daher M. Schian, daf ,die Dogmatik den
Einfluf der Individualitat bedeutend mehr als bisher zu seinem Rechte kommen
lassen miisse“?’. Die Dogmatik mu8 sich zur Gewinnung konkreter Einsichten
einer psychologisch-empirischen Methode bedienen. Sie findet freilich die fiir
sie konstitutive Beziehung zur gegenwartigen Wirklichkeit nirgends anders als
in der Praktischen Theologie, deren Hauptaufgabe darin besteht, ,das kirchli-
che Leben der Gegenwart in allen seinen Verzweigungen, seinen mannigfalti-
gen Ausgestaltungen und Erscheinungsformen wissenschaftlich zu erfassen
und darzustellen?!,

2. PRAKTISCHE THEOLOGIE ALS THEORIE
DES PRAKTISCHEN THEOLOGEN

a) Die Subjektivitat der Praxis

Die Neukonstitution der praktisch-theologischen Wissenschaft steht ganz im
Zeichen einer Reform der Praxis. Es ist das Interesse an der Praxis, das eine
Revision der Theorie verlangt. Denn nicht um ihrer selbst willen werden Theo-
rien entworfen, sondern zu praktischen Zwecken. Die Praxis wird als ,Anforde-
rung” an die Theorie verstanden. Die Praxis stellt die Aufgaben, die die Theorie
zu l6sen hat. Und in nichts anderem als in der Erfassung schon gestellter Aufga-
ben, in ihrer prazisen Beschreibung und in ihrer wirklichkeitsgerechten Losung
besteht die Leistung der Theorie. Sie ist eine Leistung fur die Praxis. Mit beson-
derem Nachdruck betont gerade Otto Baumgarten standig den lediglich funk-
tionalen, den instrumentellen Charakter wissenschaftlicher Verfahrenswei-
sen’2. Wissenschaftliche Erkenntnisse sind an ihrer praktischen Brauchbarkeit,
wissenschaftliche Methoden an ihrer praktischen Effizienz zu messen. Ihre Lei-
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stung fiir die theoretische und praktische Wahrnehmung gegebener Wirklich-
keit entscheidet iiber ihren Wert. Aus ihrem praktischen Erfolg legitimieren sich
wissenschaftliche Theorien. :

Prazise beschreibt Friedrich Niebergall die konstitutiven Bedingungen der
Neuauffassung von Wissenschaft. Im Rahmen seiner Homiletik bestimmt er
das Verhiltnis von praktischen Zwecken und wissenschaftlichen Hilfsmitteln:
,Es soll wirkungskraftiger gepredigt werden ... Dabei soll uns Wissenschaft
helfen.“ Das wissenschaftliche Verfahren meint nichts anderes als die ,planma-
Rige Untersuchung der in Betracht kommenden Faktoren” praktischer Wirklich-
keitszusammenhénge®.

Die Elemente des wissenschaftlichen Verfahrens werden als Instrumente ei-
nes Forschungsprozesses begriffen, der durch die instrumentelle Logik wissen-
schaftlicher Forschung und nicht durch die deduktiv zu gewinnende Ordnung
der Erkenntnisse ausgezeichnet ist. Nicht die Inhalte, sondern die Methoden
qualifizieren die Praktische Theologie als Wissenschaft*. Die Relativierung der
Erkenntnisse gegeniiber der Methode halt das BewuBtsein fiir den hypotheti-
schen Charakter aller empirischen Aussagen wach. Sie ermoglicht die Revision
der Erkenntnis, die im Prozef stindiger methodischer Uberpriifung aller Theo-
rien erstrebte genauere Erfassung der empirischen Wirklichkeit. ,Leben und
Wirklichkeit ist immer so grausam, allen Theorien und Systemen zu spotten,
aber dennoch muf man versuchen, durch Theorien und Systeme dazu anzulei-
ten, wie man ihrer Herr werden kann. Mehr ist nicht beabsichtigtzf’.“

Indem Niebergall die Elemente der praktisch-theologischen Theorie im Sinne
einer Versuchsanordnung systematisiert, halt er implizit die Konstitutionsbe-
dingungen neuzeitlicher Theoriebildung fest. Zu den konstitutiven Vorausset-
zungen wissenschaftlichen Denkens gehort an erster Stelle die Distanz des Wis-
senschaftlers zu seinem Objekt. Wissenschaftliche Erkenntnis ist dadurch aus-
gezeichnet, dag im Akt der Erkenntnis die Differenz zwischen dem erkennen-
den Subjekt und dem zu erkennenden Objekt gesetzt und damit das Erkenntnis-
objekt als von der Subjektivitat des Wissenschaftlers unabhangiger Gegen-
stand wahrgenommen werden kann. Der Trennung von Wahrnehmendem und
Wahrzunehmendem entspricht die Abstraktion der Wahrnehmung einerseits
vom Subjekt, andererseits vom Objekt der Erkenntnis. Sie ermoglicht die wis-
senschaftliche Reflexion des Erkenntnisprozesses, die Kritik der Methoden und
die Revision der Ergebnisse. Erst auf der Basis solcher Unterscheidungen ist
wissenschaftlich methodische Forschung méglich.

Die wissenschaftliche Arbeitsweise verlangt daher von den Theoretikern eine
spezifische Attitiide. Sie besteht in einer asketischen Einstellung des Forschers
zu sich selbst. Denn zu den Objekten, zu denen der Wissenschaftler Distanz
halt, gehort auch er selbst, gehoren die in jedem Erkenntnisakt mitgesetzten
subjektiven Bedingungen des Erkennens. Sie konnen nur durch die Distanzie-
rung des Wissenschaftlers von sich selbst erkannt und damit zum Gegenstand
kritischer Reflexion erhoben werden. Niemals aber kénnen die von den zufalli-
gen und beliebigen Zigen menschlicher Subjektivitat gepragten individuellen
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Erfahrungen und Erlebnisse des Wissenschaftlers zum Beleg seiner Theorie
werden. Die Distanz des Wissenschaftlers zu sich selbst bildet daher eine unauf-
gebbare ethische Maxime des wissenschaftlichen Berufs. Wer — so bringt Max
Weber, Otto Baumgartens Vetter, die asketische Haltung des Wissenschaftlers
negativ auf den Begriff — ,als Impresario die Sache, der er sich hingeben sollte,
mit auf der Bithne vertritt”, verdient nicht, eine wissenschaftliche Personlichkeit
genannt zu werden. ,'Personlichkeit’ auf wissenschaftlichem Gebiet hat nur
der, der rein der Sache dient.” Im Gebiet wissenschaftlicher Arbeit ist daher die
Vorstellung, das Erleben forme die Personlichkeit, abzuweisen, sind ,Person-
lichkeit” und ,Erleben” als ,Gotzen” zu brandmarken2s.

Der Prozef der Verwissenschaftlichung, in deren Zeichen die Praktische
Theologie in der Zeit Otto Baumgartens stand, stellt die Praktische Theologie
nun freilich vor spezifische Probleme. Sie ergeben sich gerade aus der wissen-
schaftlich begriindeten Notwendigkeit, die methodischen Verfahrensweisen
aus dem spezifischen Charakter des Erkenntnisobjekts zu entwickeln und
durch die zwar nicht vollstindig erreichbare, aber doch standig zu erstrebende
Adéaquanz von Objekt und Methode zur wissenschaftlichen Konstitution der
praktisch-theologischen Theoriebildung beizutragen.

Gegenstand der Praktischen Theologie ist die Religion in ihrer gegenwarti-
gen, empirisch wahrnehmbaren und beschreibbaren Fassung, die zeitgenossi-
sche Frommigkeitspraxis. Erst die prazise Erfassung des Objekts, die detaillierte
Konturierung religioser Erscheinungsformen, macht eine praktische Theorie ak-
tuell vorfindlicher Religion méglich. Erfafbar ist die praktische, die im Leben
verwirklichte Religion aber einerseits als individualisierte Frommigkeit, ande-
rerseits als in soziale Formen gefaBte empirische Lebenspraxis, niemals aber als
vom Subjekt und seinen sozialen Lebensbedingungen abstrahierter Begriff. Im
Vordergrund des praktisch-theologischen Erkenntnisinteresses steht deshalb
nicht die begriffliche Definition von Religion, sondern deren empirische Diffe-
renzierung, der Ausdruck der Mannigfaltigkeit der religiosen Welt. Die Er-
kenntnis ihrer Strukturen erméglicht das fiir die Praxis der Religion wie fiir ihre
Theorie notwendige Verstehen. Zu den leitenden Grundideen der Praktischen
Theologie Otto Baumgartens gehért daher die Erkenntnis, dag sich die Religion
in ihrer subjektiven Fassung vollendet, da8 subjektive Frommigkeit gleichwohl
nicht aus der sozialen Welt der frommen Individualitat herausgel6st und von
der Lebenswelt des Subjekts abstrahiert betrachtet werden konne. Religion
kann nur im Zusammenhang ihrer vergesellschafteten Lebensformen prakti-
ziert, sie kann daher auch nur aus dem Zusammenhang von Ich und Welt wis-
senschaftlich begriffen werden.

Dieser fur die religiose Erfahrung konstitutive Zusammenhang bildet freilich
kein theoretisches Konstrukt. Er stellt vielmehr eine empirisch gegebene Le-
bensbeziehung dar, deren dialektische Struktur zur Grundlage praktisch-theo-
logischer Erkenntnis zu machen ist. Im Anklang an die theologische Tradition
bezeichnet Baumgarten die Religion, um sie von ihren in die gesellschaftliche
Konvention gefaiten auBerlichen Formen zu unterscheiden, als ,das innere Le-
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ben“? oder — zu ihrer Unterscheidung von den durch theoretische Abstraktion
gewonnenen dogmatischen Lehrbildungen — als ,Gefiihl und Ahnung*“?. Empi-
risch konkret wird die Religion durch ihre Aktualitét, in ihrer in der Gegenwart
realisierten geschichtlichen Verfassung, in ihrer sozialen Gestalt. ,Religion,
Christentum besonders, ist nicht ein abstrakter Verkehr der Seele mit Gott; in
die Religion gehort wesentlich hinein die Beziehung des Ich zu der Welt und die
Beurteilung der Welt und des Ich im Verhéltnis dazu.” Die ,reichste Definition
des Christentums” findet Baumgarten in dessen Formulierung als ,Selbst- und
Weltbeurteilung unter der Idee des Gottes Jesu“%.

Die Aktualitat der Religion, ihr geschichtlicher Charakter oder — in der Per-
spektive der Praktischen Theologie - ihre gegenwartige Konstitution verbieten
nun aber jede von der Unmittelbarkeit religioser Erfahrung abstrahierte theore-
tische Betrachtungsweise. Macht die Selbstandigkeit des einzelnen in seiner
Welt das Wesen der evangelischen Frommigkeit aus, dann kann das Objekt der
Praktischen Theologie, die gelebte Religion in ihrer individuellen Fassung, nicht
unabhangig von der subjektiven religiosen Erfahrung des Theoretikers formu-
liert werden. Der Gegenstand der Erkenntnis bedingt eine ihm angemessene
Erkenntnisperspektive. Ohne diese von der Religion selbst gesetzte, von ihrer
Praxis vorformulierte Erkenntnisweise ist die Theologie im ganzen, ist aber vor
allem die Praktische Theologie nicht denkbar. Baumgarten schlieit sich hier ex-
plizit Schleiermachers Kurzer Darstellung des theologischen Studiums an. ,All-
gemein ist anerkannt, da die Facher der systematischen Theologie in ihrer
religionsphilosophischen Begriindung der Philosophie, die Facher der exege-
tisch-historischen Theologie teils der Philologie, teils der Geschichte anheimfal-
len wiirden, sobald jene praktische Klammer hinwegfiele, die in der praktischen
Theologie ihre besondere Verkorperung findet: das Interesse an Kirchenleitung
und Kirchendienst®.” Die Adaquanz von Erkenntnisgegenstand und Erkennt-
nismethode darf also nicht nur abstrakt festgestellt werden. Sie ist vielmehr in
der Person des Wissenschaftlers, in seinem subjektiven Interesse an der wissen-
schaftlichen Bearbeitung religioser Erfahrung aufgehoben. ,Ein Republikaner
oder Anarchist wire in der juristischen, ein Scientist oder Wunderdoktor in der
medizinischen ebenso unmoglich als ein Atheist oder Katholik in einer evange-
lisch-theologischen Fakultat®.”

In die Theoriebildung des praktischen Theologen gehen somit notwendiger-
weise Voraussetzungen” ein, die ,subjektiv, durch Lebens- und Bildungsge-
schichte mitbedingt” sind. So sehr ,von jedem Diener der Wissenschaft gefor-
dert werden (mug), daf er auf seinem Forschungsgebiet die unmittelbaren Vor-
aussetzungen anerzogener Meinungen und Urteile, des blofen Augenscheins
und der Wertschatzung, hypothetisch in Frage stelle”®?, so ist doch umgekehrt
,die Pflege eines bestimmten Kulturgebietes” ohne ,ein gewisses Maf positiver
Kongenialitat* nicht moglich®. Sie bildet die Basis der wissenschaftlichen Er-
kenntnis wie der wissenschaftlichen Kommunikation. ,Wenn es denn die ein-
heitliche praktische Aufgabe der theologischen Fakultét ist, den geistigen Be-
sitzstand des Christentums, rein und klar bewuft, in seinem geschichtlichen
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Werden wie in seiner bleibenden Eigenart erkannt, den zukiinftigen Dienern
der Kirche zu iibermitteln und sie dadurch tiichtig zu machen zu ihrem Dienst,
so setzt das auf seiten der Lehrenden wie der Lernenden eine starke Empfang-
lichkeit und ein giinstiges Vorurteil fiir diesen Besitzstand voraus. Diese subjek-
tiven Voraussetzungen aber kommen der wissenschaftlichen Beschéftigung mit
der Religion nur zu gut; denn sie starken nur die Fithlfaden, die divinatorischen,
nachschopfenden Tiefblicke fiir die persénlichen Krifte und inneren Zusam-
menhange der geschichtlichen Religion®.”

Die Wissenschaftlichkeit der Praktischen Theologie beruht geradezu auf der
subjektiven Erfahrbarkeit ihres Gegenstandes. Denn die subjektive religiose Er-
fahrung des Theoretikers verbiirgt ihm die Identitat seines Erkenntnisgegen-
standes. Die Religion des Theologen wird zur praktischen Maxime seiner theo-
retischen Attitide. ,Je mehr das Leben des frommen Gemiits griinden wird in
der stillen Intimitat seiner Erfahrungen und Erlebnisse, desto freier wird es der
theologischen Formel gegeniiberstehen.”

Die Unabhéngigkeit der wissenschaftlichen Erkenntnis gegeniiber der Wis-
senschaftstradition bildet sich nicht nur in der subjektiven Freiheit des Wissen-
schaftlers ab, die allen von der Wirklichkeit der Religion abstrahierenden Urtei-
len entgegentritt. Vielmehr stellt die subjektive religiése Erfahrung des Wissen-
schaftlers die Voraussetzung zu einer voraussetzungslosen Betrachtung der em-
pirischen Religion dar.

Der Rekurs auf die religiése Erfahrung des Theoretikers dient also einerseits
der Prasentation des Objekts der Praktischen Theologie. Er wendet sich ande-
rerseits kritisch gegen alle Formen der Verwissenschaftlichung des religiésen
Erlebens, die die Erkenntnis durch den Vorgang der Abstraktion erreichen, die
religiose Erfahrung also begrifflich zum Ausdruck bringen wollen. In der empi-
risch verfahrenden Praktischen Theologie, die sich nicht von abstrakten Begrif-
fen und Theoremen leiten 148t, sondern sich an der Mannigfaltigkeit der religio-
sen Praxis orientiert, die als ihren ,eigentlichen Gegenstand die ganze Fulle des
kirchlichen Lebens der Gegenwart in allen seinen Verzweigungen“ zu erfas-
sen sucht, kann die Religion nicht als verobjektivierenden Begriff einer allge-
meingiiltigen Theorie gefaft, sondern nur als ,wirkliche, als im Leben indivi-
dualisierte Religion begriffen werden.

b) Die Subjektivitat der Theorie

Die Praktische Theologie des beginnenden 20. Jahrhunderts erhebt die Un-
mittelbarkeit der Theorie zu ihrem Gegenstand, die Unmittelbarkeit des Wis-
senschaftlers zu seiner Lebenspraxis zum Prinzip ihrer Theoriebildung. Sie be-
grundet mit dem Postulat der Unmittelbarkeit den Anspruch der Praktischen
Theologie auf Wissenschaftlichkeit in einem neuen, der Gegenwart entspre-
chenden Sinne. Und sie legitimiert daraus das spezifische Modernititsbewuft-
sein, das sich einerseits kritisch gegen die Wissenschaftstradition wendet, ande-
rerseits die Bedingung zur Konstruktion von Theorien darstellt, die sich nicht in
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der Abstraktion des Begriffs verlieren, sondern die lebendige Fiille der Praxis
theoretisch zur Geltung bringen. Da8 deshalb — zumal im praktisch-theologi-
schen (Euvre von Otto Baumgarten — gerade jene Kategorien der subjektiven
Lebenswelt, die M. Weber aus dem Gebiet der Wissenschaft verbannte, zu
konstitutiven Elementen einer von ihrer Unmittelbarkeit zur Lebenspraxis be-
stimmten Theorie werden, erscheint angesichts des Gewinns an Realitatsbezug
nicht als Nachteil, sondern als Vorzug der in einem dezidierten Sinne als prak-
tisch begriffenen Theologie. Die Personlichkeit des Wissenschaftlers aus dem
ProzeB der Theoriebildung zu eliminieren, hiefe unter den neuen Bedingungen
der Theoriekonstitution, die Beziehung der Theorie zu ihrer Praxis negieren.
Baumgarten mift daher Begriffen wie Personlichkeit, Charakter, Erfahrung und
Erleben positiven Wert fiir die Gestaltung der Praktischen Theologie bei. Selbst
der Begriff der Wahrheit wird dadurch qualifiziert, da8 er als subjektive Wahr-
heit gefaBt und das subjektiv Wahre als das fiir die wissenschaftliche Erkennt-
nis Verbindliche anerkannt wird¥. Praktische Erkenntnis scheint nur aufgrund
eines subjektiven Interesses an der Praxis moglich. Die Abstraktion des Interes-
ses vom Subjekt kame dagegen einer Abstraktion der Erkenntnis von ihrem
Gegenstand gleich.

Baumgarten beschreibt die Wende, die sich mit der Reform der praktisch-
theologischen Wissenschaft vollzieht, denn auch konsequent als grundlegende
Veranderung der wissenschaftlichen Attitide des praktischen Theologen. Die
Einheit der Praktischen Theologie wird demnach nicht durch eine konzise Lo-
gik ihres wissenschaftlichen Systems, sondern durch die eindeutig identifizier-
bare wissenschaftliche Haltung des praktischen Theologen gewiéhrleistet. ,Die
Wissenschaftlichkeit dieses neuen Komplexes von Disziplinen wird weniger in
ihrer Konstruktion und Gliederung zu einem System der p. Th. als in der ganzen
wissenschaftlichen, d. h. historischen und psychologischen Orientierung der
einzelnen Teile zu suchen sein. Freilich ist dieser Betrieb der p. Th. unendlich
viel anspruchsvoller an die Beobachtungs- und Erlebniskraft und an die Weit-
herzigkeit der Mitarbeiter, die einer spezifisch idiotistisch-relativistischen Ar-
beitsweise sich befleiBigen miissen, als der bisherige nomothetisch-dogmatisch-
normative Betrieb, der nur Festigkeit in den Prinzipien und Konsequenz in ihrer
Anwendung, daneben Kenntnis der Hauptziige der Entwicklung besitzen mus.
Der praktische Theologe muf etwas Kiinstlerisches, Dichterisches, Intuitives,
mehr noch als Wissenschaftlichkeit an sich haben®.”

Pointierter als die iibrigen praktischen Theologen seiner Zeit begreift Baum-
garten die Praktische Theologie als Theorie des praktischen Theologen, die
durch die Praktische Theologie vermittelten Erkenntnisse und Methoden als
Elemente der Personlichkeitsbildung. Deutlicher als sie bewahrt er die Einheit
von Erkenntnis und Objekt, die Unmittelbarkeit der Praktischen Theologie zu
ihrem Gegenstand, der geschichtlich wandelbaren und an die Lebenspraxis der
Individualtitat gebundenen Praxis der Religion. Da8 er die Praktische Theologie
damit der Pastoraltheologie annahert, ist Baumgarten durchaus bewuft. Gleich-
wohl teilt er mit seinen theologischen Freunden die Uberzeugung, da8 die Prak-
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tische Theologie in ihrer neuzeitlichen Gestalt als Wissenschaft verfalt sein
mug, daB sie weder in einer der Zeit entsprechenden Pastoralmoral noch in ei-
ner bloBen Amtstechnik oder Amtsinstruktion aufgehen kann. Thren spezifi-
schen Wissenschaftlichkeitsanspruch zur Geltung zu bringen, ist die Aufgabe,
die sich der Praktischen Theologie seiner Zeit stellt.

Diese Aufgabe ist nach der Uberzeugung von Otto Baumgarten nur zu losen,
wenn es gelingt, zwischen den beiden Formen der Praktischen Theologie zu
vermitteln und damit die Kluft zu iiberwinden, die zwischen der akademischen
und der lebenspraktischen Formulierung praktisch-theologischer Erkenntnisse
besteht. ,Wahrend so auf allen Universititen die p. Th. als ein die einzelnen
Kunstlehren der amtlichen Funktionen durchwaltendes wissenschaftliches Sy-
stem in vornehmster, oft dem praktischen Leben und der schlichten Verwert-
barkeit recht ferner Sprache gelehrt und in systematischen Vorlesungen durch-
gefihrt wurde . .., blieb das praktische Amt vorwiegend in den Spuren der
Tradition und Routine, und bedeutend wirksamer als die wissenschaftlich ge-
haltenen Lehrbiicher und Kolleghefte erwiesen sich die der einheitlichen
Grundgedanken und Endziele nicht ermangelnden Pastoraltheologien . . ., die
sich um die Einteilung und Einordnung nicht bemiihten, aber eine Fiille von
praktischen Winken und Gewissensanregungen aus der innigsten Berithrung
mit dem Leben und dem Volksboden boten®.”

Die Pointe des Vermittlungsprogramms Otto Baumgartens besteht nun darin,
daB er die in der Pastoraltheologie geldufige Verbindung von praktischer Er-
kenntnis und ethischer Lebenshaltung aufrecht erhilt, gleichzeitig aber die so-
wohl praktische wie eben darin ethische Kompetenz des praktischen Theologen
und des theologischen Praktikers aus dessen wissenschaftlicher Bildung be-
griindet. Baumgarten formuliert das Konstitutionsproblem der Praktischen
Theologie freilich nicht als einen Sachverhalt der Wissenschaftslogik, der Er-
kenntnistheorie oder der theologischen Enzyklopadie, sondern als einen Sach-
verhalt der Wissenschaftsethik. Und er tendiert dazu, die ethischen Implikatio-
nen der Wissenschaftskultur als solche der subjektiven moralischen Einstellung
des einzelnen Wissenschaftlers zu begreifen. Die moralische Qualifizierung
wissenschaftstheoretischer Grundprobleme setzt dann jenes Pathos aus sich
heraus, das die Theorie aus der personlichen Integritat des Theoretikers, die
Wissenschaft wie deren Praxis aus der im moralischen Sinne unanfechtbaren
personlichen Einstellung des Wissenschaftlers legitimiert. Die unter den prakti-
schen Theologen seiner Zeit gelaufige Pramisse, daB die praktisch-theologische
Theorie eine Funktion der religiésen Praxis sei, erhilt damit eine neue, eine von
Baumgarten eigensténdig formulierte Fassung. Es ist die ethische Lebenspraxis,
in der die religiose Erfahrung, in der der religitse Beruf und schlielich dessen
wissenschaftliche Bearbeitung aufgehoben sind.

In geradezu klassischer Gestalt bringt Baumgarten sein Programm der Prakti-
schen Theologie in die Einleitung zu seiner Seelsorgelehre zum Ausdruck. Er
setzt mit dem Grundproblem der wissenschaftlichen Konstitution der Poimenik
ein: ,Handelt es sich bei der Seelsorge um ein Gebiet der Wissenschaft4?”
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Baumgarten zitiert dann freilich nicht Schleiermacher, der das Konstitutions-
problem einer praktisch-theologischen Wissenschaft ebenfalls zu Beginn seiner
praktisch-theologischen Vorlesungen erértert: ,Qualificiren sich diese Vorstel-
lungen ihrem ganzen Gehalte nach dazu in der Form einer bestimmten Theorie
vorgebracht zu werden*!?” Baumgarten schlieft sich vielmehr der pastoraltheo-
logischen Tradition an. Er verweist auf Claus Harms, der ,von vornherein dar-
auf (verzichtet), den Pastor aus seinem Begriff zu konstruieren”. Baumgarten
verweist weiter auf Christian Palmer, der die Seelsorgelehre als eine ,ange-
wandte Theorie” auffaflt, ,die auch in der Form keinen Anspruch auf Wissen-
schaftlichkeit mache”, gleichwohl ,aber nicht auf wissenschaftliche Grundlage
und wissenschaftlichen Wert” verzichte*?. Baumgarten betont ausdriicklich, daf
ihn ,die Bemithung um die Einteilung der praktischen Theologie sehr wenig”
interessiere. ,Uns ist nun weit weniger gelegen an dem Anspruch auf Wissen-
schaftlichkeit als an der Gewissensscharfung im Sinne der Palmerschen Pasto-
ralmoral®.”

Konsequenterweise mochte Baumgarten daher ,zuerst den Begriff der Seel-
sorge aus dem religiosen Selbstbewuftsein des protestantischen Christen erhe-
ben“¥, sodann ,die Seelsorgerpersénlichkeit schildern, wie sie sich zu dem
Seelsorgerberuf bildet”, schlieflich die Frage erortern, ,wie fir die mit ihrem
Beruf vollig geeinte Seelsorgerpersonlichkeit das Recht auf Seelsorge entsteht”,
um endlich aus einer ,Darstellung der tatsachlichen Gemeinde in ihrem gegen-
wirtigen Zustande” das ,innerlich zusammenhéngende und doch nach den An-
forderungen der Gemeinde, ihren Gliedern und Gruppen gegliederte Handeln
und Verhalten des Seelsorgers” abzuleiten. Das der pastoraltheologischen Tra-
dition entlehnte Erkenntnisverfahren, das gleichwohl den Anspruch der Wis-
senschaftlichkeit erhebt, ergibt sich aus der von Baumgarten aufgestellten Pra-
misse, ,dafl in dieser Theorie der Seelsorge zwar viel wissenschaftlicher Stoff
und auch wissenschaftliche Methode geboten wird, daf aber Wissenschaftlich-
keit nicht ihr wesentlicher Charakter sein soll, vielmehr Scharfung des Seelsor-
gergewissens”,

Im Einklang mit dem Wissenschaftsbegriff der Praktischen Theologie seiner
Zeit betont Baumgarten den instrumentellen Charakter theoretischer Erkennt-
nis. Nicht um ihrer selbst willen werden Theorien aufgestellt, nicht aus sich
selbst sind sie zu legitimieren. Die Bedeutung von theoretischen Erkenntnissen
erschlieBt sich erst, wenn sie in die Praxiszusammenhénge eingeordnet werden,
deren Wahrnehmung sie dienen. Im Unterschied zu anderen zeitgenossischen
Konzeptionen der Praktischen Theologie fallen die Praxis und ihre theoretische
Wahrnehmung fiir Baumgarten aber in der Persénlichkeit des praktischen
Theologen zusammen. Sie ist zugleich das erkennende wie das sich verhaltende
und handelnde Subjekt. Die instrumentelle Funktion der Theorie besteht dann
in der Vermittlung von personlichen Kompetenzen.

Als zentralen Abschnitt fiigt Baumgarten deshalb in seine Seelsorgelehre den
schon frither unter dem Titel ,Die persc")nlichén Erfordernisse des geistlichen
Berufs” veroffentlichten Aufsatz*® in neuer Bearbeitung ein. Der logisch vom
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Allgemeinen zum Besonderen fortschreitende Katalog der ,personliche(n) Er-
fordernisse des Seelsorgers“’ nennt nach der allgemeinen Bildung der seelsor-
gerlichen Personlichkeit die ,Bildung des theologischen Charakters”, die ,Bil-
dung zum sozialen Charakter”, die ,Ausbildung der diagnostischen Gabe” und
die ,Ausbildung der therapeutischen Gabe”. Ein dezidiert pastoraltheologisch
abgefaBter Abschnitt (,Der gute Name des Pfarrers”) schlieft die Darstellung
der poimenischen Kompetenzen ab. In diesem Abschnitt finden sich Erorterun-
gen iber die Konstitution des geistlichen Amtes, die die pastoraltheologische
Tradition des 19. Jahrhunderts getreu widerspiegeln. Es sei — so Baumgarten —
,ein wohlberechtigter religioser Schlu8, wenn ein evangelischer Christ die Wiir-
de des Amtes und die Qualitat der Person nicht auseinanderhalt”, denn ,der
evangelische Pfarrer tragt einen geistlichen Charakter, der nicht an eine Sache
oder Institution gebunden ist, sondern an die Person”. Wirksam wird die Seel-
sorge denn durch die ,pastorale Erbaulichkeit”, durch das ,Einssein von Privat-
person und Amtsperson“*®, Baumgarten findet fiir diesen den religiosen Beruf
charakterisierenden Sachverhalt die Formel von der ,Erbaulichkeit des Fami-
lienlebens des Seelsorgers“’. Zu den Kompetenzen, die der Seelsorger auf-
grund seiner Bildung zu entwickeln hat, gehort daher vor allem die Fahigkeit,
eine Balance zwischen der ihn verpflichtenden allgemeinen Sitte und der ihn
nicht weniger verpflichtenden eigenen Subjektivitat zu finden. ,Wir sollen das
Recht der Eigentiimlichkeit fiir uns beanspruchen wie das der Sitte™.”

Die in der Personlichkeit des Pfarrers hergestellte Balance zwischen den all-
gemein verbindlichen Grundzigen christlicher Ethik und der in der Subjektivi-
tat vollendeten Religion bildet auch das Prinzip, aus dem Baumgarten seine Ho-
miletik entwickelt. Baumgarten entfaltet die Struktur der homiletischen Kom-
munikation aus dem Gegeniiber von Prediger und Gemeinde. Er begriindet das
homiletische Verhaltnis aus der dialektischen Struktur des christlichen Glau-
bens. Christlicher Glaube ist, zumal in seiner protestantischen Fassung, nur als
personlicher Glaube denkbar. Deshalb spiegelt sich in der Predigt, in ihrer Pro-
duktion wie in ihrer Rezeption, die Subjektivitat der Religion wider. Baumgar-
ten faBt diese Seite der homiletischen Sprachkultur in die Regel: ,Statt allgemei-
ne Sétze und grofe Schlagworte werfe man ein grofes Charakterbild in die See-
len und mache sie empfindend, wie aus dem stillen, iberwundenen Herzen
groBe, alles zwingende Gedanken hervorgehen®.“ Unter Berufung auf Herder
fordert Baumgarten, ,daf die Hauptsache in der Predigt das stark gemalte Be-
sondere und nicht das abstrahierte und abgeschwichte Allgemeine sei®?.”

Andererseits geht die christliche Religion aber nicht in ihrer jeweiligen sub-
jektivierten Gestalt auf. Vielmehr ist ,das ganze Christentum ... als Geistes-
macht, als Ideenkomplex, als Macht tiber Leben und Stimmung">?, als eine die
einzelne Individualitat iibergreifende und sie in ihrer jeweiligen Lebensverfas-
sung umgreifende Grofle zu verstehen. Im christlichen Glauben kommt daher
nicht nur die Freiheit und Selbstandigkeit der Individualitat, sondern auch de-
ren geschichtlicher Charakter zum Ausdruck. ,Nun steht das Christentum in
einem notwendigen Verhaltnis zu der Welt- und Selbstbeurteilung. Es wandelt
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sich das Weltbild und die Selbsterfassung, neue Momente des Lebens werden
Faktoren des Gewissens, damit wandelt sich auch das religitse Bewuftsein.”
Bezeichnenderweise beschreibt Baumgarten den historischen Fortschrittspro-
zef8 der sich in ihrer Geschichte verwirklichenden Subjektivitat als Wandlungs-
prozef der ethischen Lebenswelt. Wir sehen uns genotigt, Staat, Gesellschaft,
Gruppe, Wirtschaftsordnung, Bildung, Natur- und Geschichtswissenschaften in
die Idealbildung hineinzuziehen, moderne Ideale zu entfalten®.” Individualitat
und Sozialitat stehen in einem dialektischen Verhiltnis zueinander. In der reli-
giosen Erfahrung der Wirklichkeit ist die Beziehung von Ich und Welt aufgeho-
ben.

In der Predigt nun wird die religiose Erfahrung augrund der sie bestimmen-
den Dialektik expliziert. Ihre Vollkommenbheit findet die Predigt in ihrer subjek-
tiven Pointierung. Das homiletische Interesse gilt sowohl auf der Seite des Pre-
digers wie auf der Seite des Zuhorers dem individuellen Gehalt der Predigt.
#Interessante Predigten sind aber gerade heutigentags wieder stark individuelle
Predigten, aus Opposition gegen ein gewisses UbermaR in der Betonung des
Durchschnitts- und Massenmenschen®.” Die zeitgenossische Entwicklung der
homiletischen Kultur hat dazu gefiihrt, ,da wir wieder die Originalitat starker
Naturen besonders herausheben und das Geheimnis der Persénlichkeit®.” ,In-
teressante Predigten sind Ich-Predigten. Nicht blof der Anfang soll es spiiren
lassen, daf das redende Ich beteiligt ist; dieser Eindruck muf sich durchgehend
mitteilen”.” ,Die meisten Prediger sprechen theoretisch iiber alle méglichen
Kombinationen wirklicher Faktoren®.” Der gereifte Prediger dagegen predigt
sich selbst. Denn die in der homiletischen Rede ausgedriickte Subjektivitat bil-
det sich lebensgeschichtlich. Die ,Ich-Erfahrungen nun stirken sich im Verlauf
des Lebens, nicht nur dadurch, daf man an sich selbst in steigendem Ma8 Erfah-
rungen macht, sondern daff man in der Seelsorge an anderen Erfahrungen
macht, die uns wie eigene Sorgen belasten®.”

Gerade die Subjektivitat der Predigt isoliert nun aber den Prediger nicht vom
Horer. Sie bezieht vielmehr den Hérer in den homiletischen Kommunikations-
prozef mit ein, indem sie ihn als Subjekt an der Predigt beteiligt. Die subjektiv
gestaltete Predigt ,wird interessant, weil sie ja fiir einen lebendigen und su-
chenden Menschen spricht“®. Die Grundlage des homiletischen Verstehens ist
daher wie die des seelsorgerlichen Verstehens die ,Sympathie”. Sie akzeptiert
die dem protestantischen Glauben eigentiimliche Selbstandigkeit der religidsen
Individualititat nicht nur, sie schafft sie, und sie setzt sie zugleich voraus. ,Die
meisten Evangelischen sind katholisch. Evangelisch und katholisch unterschei-
det sich nicht am Inhalt des Glaubens, sondern an der Art, wie man dazu
kommt. Die meisten miissen den Willen, die Energie eines anderen, eines Zeu-
gen Christi, untergeschoben bekommen; sie miissen den Glauben und den Wil-
len in sich hineingedacht, vorgefithlt bekommen. Der Protestant aber muf
selbst fithlen und suchen, tasten und deswegen sich dem Zeugen gegeniiber
freihalten®.” Die Predigt ist daher jene Situation religioser Kommunikation,
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,wo alles so ganz auf die Starke des personlichen Erlebens, auf die Umsetzung
der auferen Zeugnisse in Tatsachen der inneren Erfahrung gestellt wird“®.

Besteht das Ziel der Predigt in der Verselbstindigung des Zuhérers, dann
kann die Homiletik den einzelnen aber gerade nicht als eine aus ihrer geschicht-
lichen Welt herausgeloste Subjektivitat betrachten. Von ihrer sozialen Welt ab-
strahiert ware die Individualitat eine Fiktion. Und Baumgarten hélt der Evange-
lisationspredigt vor, dieser Fiktion zu verfallen®. Selbstandig wird einer, indem
er zu seiner Welt und zu sich selbst ein von konventionellen Urteilsweisen un-
abhangiges, ein seiner Individualitit entsprechendes und damit realistisches
Verhiltnis einnimmt. Neben das homiletische Prinzip der Subjektivitat tritt da-
her das Prinzip der Popularitat. Es steht dazu in jener dialektischen Spannung,
die in der Struktur der religiosen Erfahrung angelegt ist. Religiéses Denken und
ethisches Urteil sind untrennbar miteinander verbunden. ,Wir miissen diejeni-
gen, die wir packen und erfassen, unter den Eindruck einer starken Religiositat
ziehen wollen, wiederum selbstandig machen, indem wir ihr religiéses Denken
und ihr sittliches Urteil befruchten®.”

Wie Baumgarten die Subjektivitat der Predigt pointiert hervorhebt, so betont
er auch deren soziale, politische und 6konomische Dimension. Er konzediert,
daf ,das Neue Testament wenig sich veranlagt sah, burgerliche und wirtschaft-
liche Angelegenheiten zu beriicksichtigen“®. Indem ,das Reich Gottes teils
transcendent, teils esoterisch” vorgestellt wurde, war ,die Hauptsorge des neu-
en Bundes die Rettung der Personlichkeit, des christlichen Individuums aus den
Verwicklungen mit der Welt und ihrem wirtschaftlichen Leben“?”. Doch wie ,in
Jesu Gleichnissen ein Anspruch des Gottesreiches auf Durchdringung auch der
weltlichen Sphare” erhoben wird, so ,zeigt der Kommunismus der Urgemein-
de ..., daB die christliche Briiderlichkeit eine Tendenz auf ausgleichende Ge-
rechtigkeit und eine realistische Einsicht in die faktische Abhangigkeit aller
nicht-heroischen Christen von den elementaren wirtschaftlichen Néten hervor-
bringen muB“®. In der Gegenwart jedenfalls ist ,die Pflicht unabweisbar gewor-
den, die wirtschaftlichen und sozialen Verhiltnisse ins Licht evangelischer Ge-
sinnung und christlicher Werturteile zu riicken®. Die ,Uberweltlichkeit” des
Evangeliums darf nie dazu fithren, ,zur Welt- und Wirtschaftsordnung zu spre-
chen: habeat sibi, sondern christliches Erbarmen und christlicher Idealismus
muf die Predigt tief hineinfithren in den Strom und in die Zugluft modernen
Lebens; sonst, wo sie ihre Hiitte abseits davon in geistlicher Stille aufschlagt,
wird sie unbeachtet stehen bleiben, ein Salz, ,damit man nicht mehr salzen
kann*“7?, Aus dieser Erkenntnis entwickelt Baumgarten die homiletische Maxi-
me: ,Interessante Predigten sind heutigentags sozial’'.“ ,Heute gilt's, den ein-
zelnen im Netz der Gesamtbeziehungen zu fassen, die Solidaritat des ganzen,
die Schuldverhaftung der Gesellschaft fiir die Stinde des einzelnen, die Solidar-
verpflichtung der Gesellschaft fiir die perversen Erscheinungen des Einzelle-
bens im Auge zu haben’2.”

Wihrend Baumgarten die Grundprobleme der zeitgenossischen Predigtkul-
tur in seiner Vortragsreihe vorwiegend im Sinne einer Phanomenologie der Pre-
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digtpraxis und einer sich daraus ergebenden Reihe von Sachthemen entwickelt,
folgt er in seinen homiletischen Vorlesungen dem traditionellen Schema von
prinzipieller, materieller und formeller Homiletik. Bezeichnenderweise riickt er
aber, seinem Vorgehen in der Seelsorgelehre vergleichbar, nach der Erorterung
der homiletischen Prinzipienfragen einen Abschnitt iiber ,personelle Homile-
tik” ein. Er nimmt dort die Tradition der Pastoraltheologie wieder auf und ent-
wickelt wie in der Poimenik einen Katalog homiletischer Kompetenzen. Sie
bestehen in der ,Begabung und Bildung zum Zeugen Christi*, der ,Begabung
und Bildung zum Diener am Wort” und in der ,Begabung und Bildung zum
Redner in der Gemeinde””3. Setzt die Befahigung zum Zeugen Christi ,eine vol-
lige Einigung der Person mit dem Beruf voraus“’#, so schlieSt die Kompetenz
zum Dienst am Wort die theologische Bildung ein, ,grammatischen und histori-
schen Sinn” und ,energische, stetige Auseinandersetzung der theologischen
Dogmatik und Ethik mit der freieren, vielseitigeren und unsystematischeren der
Schrift und mit der populdren Glaubens- und Sittenlehre, der bauerlichen, Ar-
beiter- wie gebildeten Lebensluft*”. Fir die rhetorische Kompetenz des Predi-
gers schlielich bedeutet ,ein sanguinisches, auch cholerisches und melancholi-
sches Temperament, eine reiche formale und Phantasiebegabung, ein impres-
sionales, zart besaitetes Gemiit, ein gesunder, zu Ordnung und Klarheit streben-
der Verstand, eine starke, stoffbeherrschende Subjektivitat eine unendlich
schéitzbare Mitgift"7®.

Baumgarten bewahrt seine praktisch-theologische Grundthese, der prakti-
sche Theologe sei durch seine spezifische Bildung ausgezeichnet, indem er die
vielfiltigen Kompetenzen, die den praktischen Theologen, den Wissenschaftler
wie den Praktiker qualifizieren, zu einer die Praxis beschreibenden Theorie ge-
staltet. Wie sich die Mannigfaltigkeit der empirischen Wirklichkeit in der subti-
len Detaillierung der Theorie widerspiegelt, so folgt die praktisch-theologische
Theorie Baumgartens auch der dialektischen Struktur der pastoralen Berufser-
fahrung. Der praktische Theologe ist immer zugleich theologischer Praktiker. Er
muf ebenso tiber grammatischen und historischen ,Sinn” verfiigen wie iiber ein
lebendiges Temperament. Und die theologische Bildung ist mit der Personlich-
keit des Praktikers nicht weniger organisch verbunden, als es die vielfaltigen
Elemente der natarlichen Begabung sind, die der Theologe im Laufe seiner Bio-
graphie entfaltet. Wie die natiirliche Begabung so wird auch die Theologie als
ein Moment der Personlichkeit begriffen, als ,theologischer Charakter” oder als
,theologische Uberzeugung”. Der ,theologische Standort” schlieBlich stellt den
archimedischen Punkt dar, in dem sich wissenschaftliche und subjektive Wahr-
nehmung gegenwartiger Wirklichkeit treffen”.

Baumgarten mochte die Darstellung des spezifischen praktisch-theologi-
schen Charakters freilich nicht als ein von der praktischen Wirklichkeit prinzi-
piell unterschiedenes Ideal, sondern als empirisch verifizierbare, wenn auch
idealtypische Beschreibung der gegenwartigen theologischen und religiésen
Praxis verstanden wissen. Da8 er den Durchschnitt der Pfarrer mit seiner an-
spruchsvollen Theorie iiberfordern konnte, ist Baumgarten durchaus bewufit’s,
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Doch belegt Baumgarten seine theoretischen Aussagen, den Grundsatzen sei-
nes wissenschaftlichen Programms folgend, nicht nur mit vielfaltigen eigenen
Erfahrungen, deren Mitteilung in seinen verschiedenen praktisch-theologi-
schen Werken und bezeichnenderweise auch in seiner Autobiographie breiten
Raum einnimmt, sondern auch in der Portratierung seiner eigenen Personlich-
keit.

Baumgartens Lebensgeschichte liest sich nicht nur wie eine iiberaus beein-
druckende und lebendige Charakterisierung theologischer, kirchlicher und po-
litischer Profile und wie die Darstellung eines Lebens, dessen Reichtum in der
Lebendigkeit personlicher Beziehungen besteht. Auch die mitgeteilten Ziige sei-
nes eigenen Charakters, aus denen sich die Skizze eines biographischen Selbst-
portrats Otto Baumgartens zusammenstellen 148t, belegen in exemplarischer
Darstellung die Wirklichkeit des in der Theorie formulierten Ideals. Der Eintritt
in die akademische Laufbahn ist fiir Baumgarten ,ein tragischer Verzicht auf
den eigentlichen Lebensberuf‘”®, auf den Beruf des Pfarrers. Baumgarten ge-
steht auch, allerdings weniger aus menschlicher Bescheidenheit als zur Charak-
terisierung seiner natiirlichen Begabung, die Begrenztheit seiner theoretischen
Fahigkeiten ein. ,Der nahe Umgang mit meinem Vater, der durch und durch,
aber im weitesten Sinne, Gelehrter, Forscher und Theoretiker war, und mit Vet-
ter Max Weber, der mich immer wieder durch sein philosophisches, konstrukti-
ves und Massen von Literatur bewaltigendes Genie frappierte, konnte mir keine
Selbsttauschung aufkommen lassen tiber die Grenzen meiner theoretischen Be-
gabung.” Baumgarten sieht in den ihm gesetzten Grenzen nicht nur einen Man-
gel. Er wertet die begrenzte und damit bestimmte Begabung positiv. Aus ihr
entsteht das Motiv zur Reform der Praktischen Theologie. ,Ich bin zweifellos im
letzten Grunde keine gelehrte, theoretische, gar akademische und produktive
Natur, sondern durch und durch praktisch, die Frachte der wissenschaftlich-
theoretischen Arbeit verwertend im Dienste der lebendigen Seelen, der Ge-
meinde und des Volkes. Zum Briickenschlagen erschien ich mir pradestiniert”®,

Die mit der Reform der Praktischen Theologie intendierte Wende, die in der
biographischen Darstellung zweier Typen von Wissenschaftlern veranschau-
licht ist, bildet sich im Wechsel vom praktischen zum theoretischen Beruf ab.
,So war es denn auch nicht die Aussicht auf Mitarbeit an wissenschaftlichen
Problemen oder gar auf eine fithrende Stellung in der Gelehrtenrepublik, was
mich aus dem praktischen Amt herauslockte, sondern allein die Hoffnung,
durch die Vertretung einer wirklichen praktischen Theologie gegeniiber zu-
kiinftigen Praktikern der kirchlichen und seelorgerlichen Praxis dienen zu kén-
nen®.” Die Realisierung dieser Hoffnung im Beruf des Hochschullehrers er-
scheint Baumgarten im Riickblick auf seine akademische Tatigkeit aufgrund je-
nes ,Privilegs” moglich, das der Beruf des Professors mit dem des Pfarrers teilt,
,durch die fast vollige Deckung von Beruf und Neigung, von Berufspflicht und
Neigungstrieb“®2. So erfiillt es ihn mit Genugtuung, da8 man seiner 32jahrigen
Universitatstatigkeit ,allgemein nachsagte, da8 sie eine von starkem personli-
chen Einsatz und Prinzipientreue getragene war“®. Daf theologische Erkennt-
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nisse nicht vom Subjekt des Erkennenden abstrahiert, sondern als in der Le-
benserfahrung des Theologen begriindet verstanden werden miissen und daf
sie gerade dadurch praktisch werden, fiir dieses Postulat Baumgartens ist seine
Lebensgeschichte ein lebendiger Beleg.

3. PRAKTISCHE THEOLOGIE ALS VERSTEHENDE
WISSENSCHAFT

a) Religion und Theologie

Otto Baumgarten ist unter den praktischen Theologen seiner Zeit der einzige,
der nicht nur die Praxis der gegenwartigen religiosen Wirklichkeit, sondern
auch deren Theorie so konsequent mit der Subjektivitat der denkenden und
handelnden Personlichkeit verbindet, der in so unmittelbarer Weise das wissen-
schaftliche Denken als von der Individualitit bestimmtes Handeln, als Form
subjektiver Lebenspraxis, begreift. Unterscheiden sich die zeitgendssischen
Entwiirfe der Praktischen Theologie also hinsichtlich ihrer konstruktiven Aus-
formulierung, so begriinden sie sich doch gemeinsam aus der Negation einer
spekulativ verfahrenden Theoriebildung, aus der Ablehnung einer von der Sy-
stematik begrifflicher Logik beherrschten Fassung Praktischer Theologie. Fiir
die empirisch verfahrende Praktische Theologie, die sich nicht von abstrakten
Begriffen und Theoremen leiten 148t, sondern sich an der Mannigfaltigkeit der
religivsen Praxis orientiert, die als ihren ,eigentliche(n) Gegenstand die ganze
Fiille des kirchlichen Lebens der Gegenwart in allen seinen Verzweigungen“®
zu erfassen sucht, kann die Religion nicht als verobjektivierter Begriff einer all-
gemeingiltigen Theorie gefat, sondern nur als ,wirkliche”, als im Leben indivi-
dualisierte Religion begriffen werden. Damit stellt sich das Problem, wie die
subjektive Religion, ja ob sie iiberhaupt zum Objekt einer sich im neuzeitlichen
Sinne des Begriffs verstehenden wissenschaftlichen Theorie gemacht werden
kann. Gerade angesichts des von Baumgarten konsequent nicht nur fir den Ge-
genstand der Praktischen Theologie, sondern auch fiir ihre Bearbeitung gefor-
derten Subjektivitatspostulats erhélt die Frage nach der wissenschaftlichen
Konstitution der Praktischen Theologie eine besondere Zuspitzung. Dag die
Praktische Theologie, wenn sie die Religion von ihren empirischen Erschei-
nungsformen abstrahiert, den Gegenstand verliert, dessen methodisch gewon-
nene Erkenntnis sie erst als Wissenschaft ausweisen kann, ist innerhalb der
Praktischen Theologie der Zeit Otto Baumgartens unbestritten. Ob die Prakti-
sche Theologie, indem sie die Subjektivitat der Religion zum Prinzip ihrer Theo-
riebildung erhebt, aber nicht ebenso ihren Gegenstand verliert, indem sie selbst
ungegenstandlich wird, ihre Prinzipien individueller Beliebigkeit anheimstellt
und ihre Erkenntnisse der Zufalligkeit preisgibt, dies ist das Problem, das sich
der Praktischen Theologie Otto Baumgartens wie der seiner theologischen
Freunde stellt.
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Wenn dieses Problem auch in der Praktischen Theologie mit besonderer
Schirfe zum Ausdruck kommt, so bildet es doch kein spezifisches Problem
gerade dieser theologischen Disziplin. Der Anspruch der Praktischen Theologie
der Jahrhundertwende, eine Reform des theologischen Denkens aufgrund des
ihr eigenen empirischen Interesses am wirklichen Objekt einzuleiten, ist wie
das Pathos ihrer Programme und der Elan, mit dem die praktischen Theologen
die Standards neuzeitlicher Wissenschaft einzuholen und die Tradition iiber-
kommener Formen theologischen Denkens zu tiberholen versuchen, dem allge-
meinen wissenschaftlichen Bewufitsein der Zeit und nicht zuletzt den Prinzi-
pien entliehen, die in anderen als praktisch-theologischen Denkbewegungen in
der Geschichte der Theologie von der Aufklarung bis in den Ausgang des
19. Jahrhunderts schon formuliert waren. Weder die Probleme, zu deren Bear-
beitung die Praktische Theologie beitragt, noch die verschiedenen Weisen ihrer
Losung wurden von der Praktischen Theologie entdeckt. Sie wurden von ihr
lediglich rezipiert und in teils selbstverstandlich gewordener Fassung, nicht sel-
ten freilich auch in trivialer Formulierung, reproduziert. Das Postulat des Wirk-
lichkeitsbezugs, des Interesses an der praktischen Realitét relativiert gerade in
der Praktischen Theologie das Bediirfnis zur Reflexion der theoretischen Pra-
missen der in Programme gegossenen Theorien. Innerhalb der Grenzen prak-
tisch-theologischer Reformen erscheint dann mitunter der pathetisch verstarkte
Hinweis auf die praktische Effizienz empirisch gestalteter Theorie als Ausweis
ihrer Legitimitat. Das Praktische tbertrifft die Theorie an Plausibilitat.

Zu den Problemzusammenhangen, deren sich die Praktische Theologie teils
bewuft, teils in selbstverstandlicher Weise bedient, gehort zum einen die seit
der Aufklarung benutzte Unterscheidung von Religion und Theologie, zum an-
deren der im Zusammenhang der ,Religionsgeschichtlichen Schule” entwickel-
te Begriff der Religion sowie das zu ihrer Beschreibung entwickelte wissen-
schaftliche Verfahren. Innerhalb der praktisch-theologischen Reformbewegung
werden diese Theoriekomplexe zu Pramissen, aus denen sowohl das Erkennt-
nisverfahren im ganzen als auch die Bearbeitung der einzelnen praktisch-theo-
logischen Disziplinen entwickelt wird.

Zur Trennung von Objekt und Methode bedient sich die Praktische Theologie
der Unterscheidung von Religion und Theologie. Baumgarten begriindet die
Notwendigkeit dieser Unterscheidung aus der beruflichen Wahrnehmung der
Religion, mit der ihm eigenen Betonung der praktischen Relevanz theologischer
Erkenntnisakte. ,Immer wichtiger wird die Unterscheidung von Theologie und
Religion, zumal, wo man das Evangelium in die einfachen, aber auch in die von
Zweifel ergriffenen Héauser tragen soll“®. Die Trager des religiosen Berufs be-
diirfen — ,wenn wir von Virtuosen zartsinniger Anpassung absehen® — der wis-
senschaftlichen Bildung, um zwischen der wissenschaftlichen Theorie der
Theologie und der wirklichen, der gelebten Religion unterscheiden zu kénnen,
um in ihrer Berufspraxis nicht Theologie zu vermitteln, sondern die Religion in
ihren praktisch-empirischen Erscheinungsformen zu pflegen. ,Die wissen-
schaftliche Bildung bewahrt im Gebiet der Sprache und Vorstellung vor Vermi-
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schung des wissenschaftlichen und des volkstiimlichen Elements. Dadurch er-
weist sich die theoretische Bildung als die sicherste Gewahr des wahrhaft prak-
tischen, namlich zeit- und ortsgemaBen Verfahrens und Redens®. Der prakti-
zierende Pfarrer mu8 daher immer zwischen der Rolle des gelehrten Theologen
und seiner frommen Individualitat unterscheiden. Fir die homiletische Tatig-
keit des Pfarrers erscheint es Baumgarten ,in der Tat fraglich, ob die Schriftge-
lehrsamkeit ein Gewinn ist fiir den schlichten Glauben, sogar, ob die Theologie
einen Gewinn bedeutet fiir das fromme Leben“®. Und vom Seelsorger sagt
Baumgarten: ,Der Theologe muf zum Christen werden, der Jinger der Wissen-
schaft, der alle Offenbarungen Gottes in ihre Zeit, in die Vergangenheit setzt,
zum schlichten Heilsbegierigen, der die Offenbarungen auf die lebendige, vor
allem auf die eigene Gegenwart wirken 148t"%. Aber nicht die Diastase von Reli-
gion und Theologie, sondern die im theoretischen Bewuftsein getroffene Unter-
scheidung beider und damit ihre bewuft gehaltene Beziehung macht die zu-
gleich theoretische wie praktische Bildung des Seelsorgers aus. Die Distanzie-
rung des religiosen Praktikers gegeniiber der theologischen Theorie kime denn
auch einem ,salto mortale” gleich. Sich ,in der glaubigen Liebe das Interesse fiir
Wissenschaft*® zu erhalten, ist die Aufgabe, die dem theologischen Praktiker
wie dem praktischen Theologen gestellt ist. Sie ist nur unter der Bedingung zu
16sen, daR Theologie und Religion nicht in eins gesetzt, sondern voneinander
getrennt werden.

Die Unterscheidung von Religion und Theologie bildet allerdings nicht nur
eine konstitutive Bedingung zur Ausiibung der pastoralen Berufspraxis. Sie bil-
det vielmehr die Voraussetzung zur Entwicklung religiéser Praxis iiberhaupt.
Wie Baumgarten vom gelehrten Theologen verlangt, da8 er in der religiosen
Praxis von seinem theologischen Sachverstand zu abstrahieren versteht, so for-
dert er von den Laien den Verzicht auf die Durchsetzung der Religion entlehnter
Interessen und Positionen mit Hilfe von Elementen einer nicht sachverstindi-
gen und durch ihre Verwendung falschlich instrumentalisierten Theologie. Die
Aufgabe der Bibelstunde kann deshalb nicht darin bestehen, Surrogate wissen-
schaftlicher Theologie zu vermitteln. Es gilt vielmehr umgekehrt, ,die Gemein-
de zur Bescheidenheit und Bescheidung zu erziehen gegeniiber dem Geschéft
der Sachverstandigen”!. Baumgarten formuliert seine Kritik tiberaus deutlich.
,Es wird kein Zivilist sich erlauben, einem Marinemenschen in die Erklarung
von Marineangelegenheiten hineinzureden. Aber unseren Laien in Theologie
wird geflissentlich durch Synoden und Sonntagsblatter anerzogen, daff sie zu
Gericht sitzen iiber diejenigen, die die Kraft ihres Lebens daransetzen, theologi-
sche Sachverstandige zu werden: sie werden zum Zeugnis aufgerufen gegen-
iber Rektoratsreden, die kaum die Akademiker alle verstanden haben.” Durch
diesen Mibrauch der Theologie im Zusammenhang religiéser Praxis wird aber
nicht nur die Unmittelbarkeit religiéser Erfahrung verfremdet. Umgekehrt
wird, wenn Religion und Theologie nicht deutlich voneinander geschieden wer-
den, auch das ,Geschift der Theologen in einer Weise erschwert, die nahezu
unertraglich ist*%.
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Friedrich Niebergall urteilt in gleicher Weise. Er beruft sich explizit auf die
Aufklarung und zahlt ,die ganz scharf betonte Trennung von Religion und
Theologie” zu den Prinzipien, die ,uns mit dem Rationalismus gemeinsam
sind“®. Umgekehrt halt Niebergall aber an der untrennbaren Verbindung von
Theologie und Religion fest. Die Unterscheidung dient der Méglichkeit einer
rational faSbaren Verhaltnisbestimmung und zugleich der Operationalisierung,
der Verwissenschaftlichung der Begriffe. Wahrend Baumgarten an der begriffli-
chen Ausarbeitung weniger Interesse zeigt und die Religion ganz allgemein als
ein konstitutives Element menschlicher Subjektivitat fagt, trifft Niebergall eine
weitere Unterscheidung, die es ihm ermoglicht, Religion als verallgemeinerte
Fassung der Subjektivitat zu begreifen und damit im Rahmen wissenschaftli-
cher Kategorien zu erfassen. Der Begriff der Frommigkeit bezeichnet danach
den in der Unmittelbarkeit subjektiver Lebenspraxis gegebenen Akt religioser
Erfahrung, ,die Praxis des Lebens”. Religion dagegen bezeichnet das ~Prinzip®,
nach dem das Leben verliuft. Theologie schlieglich ist als eine dritte Kategorie
im Zusammenhang von Theorie und Praxis religioser Wirklichkeit, als ,Theo-
rie” zu fassen, die die Religion ,zu ihrem Gegenstand hat“*. Der Logik dieser
kategorialen Festlegung zufolge kann die Theologie die Religion aber nicht un-
mittelbar zu ihrem Objekt machen. Denn die durch die religiose Erfahrung kon-
stituierte Individualitat 1a8t sich wissenschaftlich nicht erfassen, 148t sich nicht
verobjektivieren. Die Individualitat ist ,ein Einzelwesen von ganz eigentamli-
cher Art“®. Deshalb bedarf es eines eigenen Erkenntnisverfahrens, um der
Theorie der Religion ihren Gegenstand zu prasentieren. Es besteht in der vor
allem von P. Drews® angewandten Methode der Typisierung. In der idealtypi-
schen Rekonstruktion empirischer Erscheinungsformen der Religion wird zwar
von den zufalligen Bedingungen und Ausformulierungen religiéser Erfahrung,
vom ,rein Individuellen” abstrahiert, die konstitutive Verbindung von Religion
und Subjektivitat aber aufrechterhalten. Die idealtypische Darstellung der Reli-
gion ,muf subjektiv sein, aber nicht individuell. Alles Zufallige, rein Persénli-
che, zeitgeschichtlich Bedingte muf sie abstreifen”. Indem Drews in einem auf
die Abstraktion von nicht faBbaren individuellen Momenten abzielenden Ver-
fahren, das gleichwohl beansprucht, empirisch verifizierbar zu sein, ,das Nor-
male, sich Gleichbleibende” der Religion festzuhalten versucht, findet er den
allgemeingiiltigen Begriff des christlichen Glaubens.

Das idealtypische Verfahren ist moglich, ,weil der christliche Glaube, in wel-
cher Verbindung er auch erscheinen mag, welche rein individuelle Ausgestal-
tung er auch gefunden haben mag, im letzten Grunde iiberall und immer sich
gleich bleibt: er war, er ist und er bleibt Vertrauen zu dem in Christo offenbaren
Gott“”. Die Rekonstruktion idealtypischer Formulierungen der Religion soll
freilich — so betont Friedrich Niebergall — nicht ,die wirklichste Wirklichkeit
hinter den einzelnen Erscheinungen” erfassen®. Die Wirklichkeit ist nicht durch
eine Abstraktion ihrer selbst zu entdecken. Insofern bildet der Typus nicht
Wirklichkeit ab. Er gibt allenfalls ,kondensierte Wirklichkeit” wieder®. Die Lei-
stung der idealtypischen Konstruktion fiir die Theoriebildung besteht aber in
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ihrem ,heuristischen Wert'%, Dem Typus kommt im Zusammenhang der kate-
gorialen Fassung des wissenschaftlichen Entdeckungsprozesses eine instru-
mentelle Funktion zu. Die Aufgabe einer Theorie der Religion besteht aber dar-
in, ,das Einzelne und nicht das Gattungsmafige”1?! zu erfassen. Insofern gilt die
idealtypische Rekonstruktion subjektiver Religion der Unterscheidung von Re-
ligion und Theologie, jener Unterscheidung, die allererst den wissenschaftli-
chen Umgang mit Religion ermoglicht.

b) Historisch-kritische Forschung und praktische Auslegung

Wie sich die Praktische Theologie der Zeit Otto Baumgartens hinsichtlich der
Konstitution ihrer Theorie dem Rationalismus verpflichtet weif, so entwickelt
sie ihre wissenschaftliche Erkenntnisperspektive, so formuliert sie das theoreti-
sche Interesse an der Praxis, so erfaft sie schlieflich ihren Gegenstand, die sub-
jektiv verfaite Religion, nicht originar, sondern in enger historischer und sachli-
cher Verbindung mit einer parallel zu der Neukonstitution der Praktischen
Theologie verlaufenden theologischen Reformbewegung, im Zusammenhang
mit der Entwicklung der ,Religionsgeschichtlichen Schule”. Wird der Rationa-
lismus von den praktisch-theologischen Fachvertretern weniger als eine mitt-
lerweile weit zuriickliegende, historisch gewordene Epoche der Entwicklung
von Religion und Theologie denn als eine in der Gegenwart zu vermittelnde
zugleich praktische wie theoretische Lebenseinstellung begriffen, so finden die
praktischen Theologen nun in der Religionsgeschichtlichen Schule die detail-
lierte Ausformulierung ihrer eigenen Prinzipien in zeitgendssischer Fassung.
Wihrend die praktischen Theologen die rationalistische Attittide in kritisch ge-
geniiber anderen theologischen Einstellungen gerichtetem Interesse einneh-
men, zur Distanzierung von der Geschichte ihrer Disziplin und zur Destruktion
vormoderner religiéser und theologischer Haltungen, finden sie als positive
Kehrseite ihrer Kritik in der Religionsgeschichtlichen Schule das schon ausfor-
mulierte Programm, das den vermeintlich selbst entworfenen Konzeptionen
praktisch-theologischen Denkens bis in deren einzelne Ziige gleicht. Die Prakti-
sche Theologie erkennt sich in den programmatisch vorgetragenen Selbstdar-
stellungen der zeitgenossischen Exegese wieder. Sie findet dort jene Gestalt
moderner wissenschaftlicher Theorie, die ihr wie ihre eigene erscheint. Das re-
formerische Pathos, das die praktischen Theologen der Zeit befliigelt, und der
daraus resultierende Originalitatsanspruch verstellen freilich nicht selten das
Bewuftsein fiir die historischen und zeitgenossischen Bedingungen, denen die
Praktische Theologie unterliegt. Die subjektive Identifikation mit ihren Pro-
grammen, die vor allem von Otto Baumgarten zur ethischen Maxime des wis-
senschaftlichen Berufs erhobene Tugend personlicher Wahrhaftigkeit, 148t dem
praktischen Theologen das wie selbstverstandlich Rezipierte als selbst entdeck-
te Erkenntnis erscheinen. Angesichts der Ubereinstimmung der wissenschaftli-
chen Standpunkte scheint sich eine eingehende Reflexion des interdisziplinaren
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Transformationsprozesses von Erkenntnissen und Methoden zu eriibrigen. Die
Prinzipien der Religionsgeschichtlichen Schule werden ohne weitere Umstande
von der Praktischen Theologie iibernommen. Sie werden innerhalb der weniger
auf wissenschaftliche Exaktheit als auf praktische Brauchbarkeit abzielenden
praktisch-theologischen Entwiirfe zu teils selbstverstandlichen, teils auch schon
trivial gewordenen und ihrer urspriinglichen kritischen Energien beraubten
Voraussetzungen des praktisch-theologischen Denkens. Die Bedeutung der re-
ligionsgeschichtlichen Forschung fiir die Praktische Theologie besteht denn
auch weniger in der kritischen Reflexion einzelner Forschungsergebnisse als in
der Ubereinstimmung der theoretischen Perspektive und dem daraus resultie-
renden Anspruch, mit Hilfe einer Reform der Praktischen Theologie die theolo-
gische Wissenschaft im ganzen neu zu konstituieren.

In der Religionsgeschichtlichen Schule findet die Praktische Theologie denn
auch zunéchst den Geist der Reform und das Pathos einer Bewegung, die sich
wie sie ,mit vollem BewuStsein, revolutionir zu arbeiten”, gegen die ,Herr-
schaft” der konventionellen theologischen Methoden wendet!?!?, eine Reform-
bewegung, die wie sie ,aus der Engigkeit der Schranken des damaligen wissen-
schaftlichen Betriebes in die Weite und Freiheit” einer neuen wissenschaftlichen
Betrachtungsweise fiihrt, ,heraus aus den Schranken des Kanons und des kirch-
lichen Dogmas tiber die Bibel, aus der Einseitigkeit der dogmatisierenden ,Bibli-
schen Theologie*, kurz: ,aus alledem, was uns von der Erfassung der biblischen
Religion trennte”!®, In der Religionsgeschichtlichen Schule findet die Prakti-
sche Theologie auch das mit epochalem Pathos vertretene Ethos des Wissen-
schaftlers, der mit seiner Person fiir die Prinzipien der Wissenschaftsreform
biirgt. ,Es hat manche Zeiten verknocherter und erstarrter Theologie gegeben,
aber es gab nicht viele Zeiten, in denen innerhalb der Theologie so ehrlich und
ernsthaft, mit solchem Mannesmut und solcher Wahrheitsliebe, mit Einsatz al-
ler Krafte und so groBzigig gearbeitet und gerungen ist!%.“

Wie fur die Praktische Theologie, so gehért auch fiir die Religionsgeschichtli-
che Schule die Unterscheidung von Religion und Theologie zu den konstituti-
ven Bedingungen ihrer Arbeitsweise. ,Religiése Ideen sind keine Sitze der Wis-
senschaft.” Sie sind vielmehr +AuBerungen eines Grundvermégens, das aller
rationalen Zergliederung spottet”. Wahrend die Religion ,auf die Idee von Sinn
und Wert des Daseins” abzielt, existieren +Kategorien wie Sinn, Wert, Zweck” in
einem aufgeklarten Verstindnis von Wissenschaft nicht'%. Die Religion steht
daher der wissenschaftlichen Betrachtungsweise als ,unabhingig von der
Theologie” gesetztes Objekt gegeniiber!®. Das subjektive Verstindnis von Reli-
gion als ,das Subtilste, Allerintimste“!% trennt das Objekt der theologischen Er-
kenntnis nicht nur von seiner wissenschaftlichen Betrachtung. Es 148t vielmehr
die Moglichkeit von Theologie, ,die wissenschaftliche, erkenntnisgemafe Er-
fassung der Religion“!?” prinzipiell problematisch erscheinen. Wissenschaftli-
che Theologie intendiert das ,Begreifenwollen des Unbegreiflichen“1%. Bousset
formuliert den von Baumgarten ausgefiihrten Vorbehalt gegeniiber der Verwis-
senschaftlichung der Theologie: Verbaut die Theologie uns nicht den einfa-
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chen und koniglichen Weg?“!? Denn in dem Mage, in dem sich die Theologie
nach den allgemeingiltigen Prinzipien neuzeitlicher Wissenschaft gestaltet,
scheint sie ,die Kindlichkeit und Schlichtheit des religiosen Erlebens“!'? nicht zu
erhellen, sondern zu storen.

Aber nicht nur ihre gemeinsamen Pramissen und Prinzipien, das Interesse an
einer grundlegenden Reform des wissenschaftlichen ,Betriebs”, die strikte Un-
terscheidung von theologischer Theorie und religiéser Praxis und schlieflich die
subjektive Fassung der Religion verbinden die religionsgeschichtlich orientier-
ten Exegeten mit den der induktiv-deskriptiven Methode verpflichteten prakti-
schen Theologen. Gemeinsam ist beiden vor allem das Interesse an der Praxis
der Religion, deren greifbare Erscheinungsformen die Gegenstande sowohl der
Religionsgeschichte wie der Praktischen Theologie bilden. Boussets kritisch ge-
gen die lediglich dogmatischen Abschattungen der gelebten Religion gerichtete
Leitfrage des religionsgeschichtlichen Forschungsinteresses Wie wird Religion
praktisch lebendig?“!!! gilt ebenso fur die Praktische Theologie. Sie ist in theo-
retischer wie in praktischer Absicht zu stellen. Wenn Gunkel von sich und sei-
nen theologischen Freunden sagt, es sei ,unser eigentlichstes und letztes Bestre-
ben, die Religion selber in ihrer Tiefe und Breite zu erfassen“?, so stellt er sei-
ner Disziplin eine Aufgabe, die sich die Praktische Theologie uneingeschrankt
zu eigen macht.

Die Verbindung der historischen Genese der christlichen Religion mit deren
Gegenwart beschreibt Otto Baumgarten denn auch als eine der Hauptaufgaben
der zeitgenossischen Praktischen Theologie. ,In der Ubung der fiir die Praxis
wesentlichen Kraft des Zusammen- und Gleichnisschauens zwischen den Zeug-
nissen des urkraftigen, urspriinglichen Auftretens des christlichen Prinzips in
der Zeit des Urchristentums und der Reformation und zwischen den Bediirfnis-
sen der kirchlichen Gegenwart” sieht er die Aufgabe der Praktischen Theologie.
Sie wird ihrer Aufgabe nur gerecht, wenn sie ,die Betrachtung der Quellen und
Texte” mit dem Verstindnis ,der religiosen Stromungen und Bediirfnisse der
Gegenwart” in Einklang zu bringen vermag!!®. Die praktische Bedeutung der
Religion zu erheben, ihren ,Sitz im Leben’ ausfindig zu machen, ist die Aufgabe,
vor der die religionsgeschichtliche und die praktisch-theologische Beschreibung
der christlichen Religion gemeinsam stehen. Sie ist nach der Uberzeugung der
praktischen Theologen nur in einer beide Reformbewegungen umgreifenden
theologischen Forschung zu losen.

Es entspricht der Logik dieser in dem gemeinsamen Verstandnis der christli-
chen Religion und in der Ubereinstimmung der methodologischen Perspektive
gegebenen Korrelation von religionsgeschichtlicher und praktisch-theologi-
scher Erkenntnis, wenn einerseits die Exegeten mit Hilfe der in der historischen
Forschung gewonnenen Erkenntnisse praktisch-theologische Themen bearbei-
ten und wenn umgekehrt die praktischen Theologen in den Entwiirfen ihrer
Theorie wie in dem neu entstehenden praktisch-theologischen Arbeitszweig
der ,Praktischen Schriftauslegung’ unmittelbar an die Ergebnisse der Reli-
gionsgeschichtlichen Schule ankniipfen. Der Forderung nach einer Verselb-
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staindigung der Praktischen Theologie gegeniiber den tibrigen theologischen
Disziplinen entsprechend wird die Praktische Theologie allerdings nicht als An-
wendung historischer und exegetischer Einsichten, sondern als deren kritisches
Korrelat begriffen.

So finden sich etwa in W. Wredes schon 1892 veroffentlichtem Vortrag tiber
das geradezu modern anmutende, fiir die Praktische Theologie seiner Zeit aber
nicht weniger klassische Thema ,Der Prediger und sein Zuhérer“!!* nicht nur
die Elemente der Homiletik Otto Baumgartens versammelt. Die Begriffe, Argu-
mente und theoretischen Forderungen, selbst die sprachliche Ausformulierung
des homiletischen Reformprogramms, lassen einen Wredes Vortrag geradezu
wie einen der spéteren Beitrage Baumgartens zur Erneuerung der Predigt lesen.
Wird die homiletische Situation schon im Titel subjektiv gefa8t, so erhebt Wre-
de die Kategorie der Personlichkeit in der Ausfithrung seines homiletischen
Programms zum Prinzip der homiletischen Praxis. Die Personlichkeit gilt ihm
als ,die wahre Weihe unserer Predigten“!’, Sie ist ,der weitaus bedeutendste
Faktor” der homiletischen Kommunikation, ,unendlich wichtiger als jede be-
stimmte Predigtmethode“!!é. Zur homiletischen Schlisselkategorie wird daher
der Begriff des Lebens, der individualisierten Wirklichkeit. Der Predigthorer
soll ,davon iiberfithrt werden, da8 das Christentum tiberall aufs Leben wirken,
ins Leben eingreifen, fiir das Leben Krafte geben will, da8 es das Leben sehen
will und sehen kann“'V,

Die methodische Voraussetzung einer die Lebenswirklichkeit erschlieBenden
Predigt besteht in der Spezialisierung und Individualisierung der thematisierten
Gegenstiande. Das Kriterium ihrer praktischen Wirksamkeit ist auf der einen
Seite der Eindruck der homiletischen Darstellung, auf der anderen Seite das
Interesse, das der Zuhoérer an der homiletisch verarbeiteten Wirklichkeit nimmt.
Und ,nicht die bloBe Idee, sondern das Wirkliche, nicht das Allgemeine, son-
dern das Individuelle und Einzelne, nicht das Abstrakte, sondern das Anschau-
liche ist es, was Eindruck macht und Interesse weckt“!18. Wrede beschreibt die
Wirkung der Predigt in Analogie zur Poesie. Sie hat ,innere Zustande des Men-
schen ganz individuell zu erfassen und lebendig mit den Farben der Wirklich-
keit zu schildern”!’®. Wie Baumgarten'?’ wendet er sich gegen den Perikopen-
zwang'?, der im Zusammenhang einer der Logik des religiésen Erlebens fol-
genden Predigt heteronom erscheint. Wie er fordert er schlieflich die ethische
Predigt'?? als homiletische Ausdrucksform neuzeitlichen Christentums und for-
dert die von Baumgarten und seinen Freunden standig betonte Verbindung von
Ethik und Psychologie zur theoretischen Grundlegung der modernen Homile-
tik. In Wredes Beitrag finden sich schliefllich ebenso das fur Baumgartens Ho-
miletik charakteristische Prinzip der ,Popularitat” wie die von Niebergall aufge-
stellten Kriterien einer wirklichkeitsnahen Predigt. ,Jede Predigt muf interes-
sieren.” Und: ,Jede Predigt muf verstandlich sein'?.”

Umgekehrt stellen die Praktischen Theologen der religionsgeschichtlich
orientierten Exegese als kritisches Pendant die praktische Schriftauslegung zur
Seite. ,Charakteristisch fiir unsere Art, die Praktische Theologie zu begreifen” —
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so schreibt Baumgarten in seiner Lebensgeschichte — sei neben der besonderen
Beriicksichtigung der Padagogik ,die nie unterbrochene praktische Auslegung
der Heiligen Schrift” gewesen!?. Zu dem von Johannes Weif herausgegebenen
Werk ,Die Schriften des Neuen Testaments, neu Gibersetzt und fiir die Gegen-
wart erklart” schrieb Baumgarten die Erklarung der Johannes-Briefe und einen
einleitenden Artikel iiber praktische Auslegung!®. Als ,grofe, heilige Aufgabe”
nahm sich Baumgarten fiir die Zeit nach dem Abschluf seiner Lebensgeschichte
~eine erbauliche Auslegung der wichtigsten Teile der Schrift fiir die heutige ge-
bildete Gemeinde” vor, ,zum Ausklang meines Dienstes als Doktor der Heiligen
Schrift%,

Baumgartens Programm der Auslegung biblischer Texte zielt darauf ab, ,die
Ergebnisse der geschichtlichen Erforschung des Neuen Testaments der weite-
ren Gemeinde zu ihrer Selbstbelehrung tiber die Quellen unseres evangelischen
Glaubens darzubieten”!?. Die praktische Auslegung kommt damit einem ,in-
tellektuellen Bildungsbediirfnis” nach, das den protestantischen Glauben kenn-
zeichnet und auch den biblischen Texten gerecht wird. Die theologische Bil-
dung macht den einzelnen im Gebiet der Religion selbstandig. Sie verleiht ihm
,Freiheit und Unabhéngigkeit gegen die unprotestantischen Einschrankungen
einer angstlichen Schriftglaubigkeit!?%, Umgekehrt bewahrt seine intellektuelle
Haltung den evangelischen Christen davor, sich mit seiner Subjektivitit gegen-
iiber seiner gegenwartigen Lebenswelt zu isolieren. Auch das religiése Leben ist
in einem standigen Fortschritt begriffen. Es kann nur ,gesund und wahrhaft”
bleiben, ,wenn es sich im lebendigen Zusammenhang mit dem wissenschaftli-
chen und asthetischen, politischen und sozialen Leben unseres Volkes halt“!?,

Wie sich die subjektive Frommigkeit nur im Zusammenhang ihrer sozialen
Lebenswelt entwickelt und wie sich der einzelne seiner religiosen Subjektivitat
nur aus diesem Zusammenhang bewuBt werden kann, so sind auch die bibli-
schen Texte nur aus ihrer geschichtlichen Situation zu verstehen. Gerade das
geschichtliche Verstandnis der Texte beschrankt sich aber nicht auf deren wis-
senschaftliche Erklarung. Wie das gegenwartige Glaubensbewuftsein wissen-
schaftliche und éasthetische, politische und soziale Aspekte der Selbst- und
Welterkenntnis einschlieflt, so sind auch die Urkunden des christlichen Glau-
bens zugleich als Dokumente wissenschaftlicher Forschung wie als Objekte as-
thetischer Wahrnehmung aufzufassen. Die historische Interpretation der bibli-
schen Texte entschliisselt nun gerade deren individuellen Gehalt und stellt da-
mit zwischen dem Interpreten und dem Text jene subjektive Beziehung her, die
Baumgartens Verstandnis der Religion charakterisiert.

Baumgartens Idee einer geschichtlichen und darin praktischen Auslegung der
biblischen Texte ist in der Erkenntnis begriindet, ,daf# wir dadurch dem prakiti-
schen Bediirfnis der Erbauung aus der Heiligen Schrift einen wesentlichen
Dienst leisten“!®. ,Darin liegt der nicht blof wissenschaftliche, sondern auch
praktische, sittlich-religiose Gewinn der selbstverleugnenden historisch-kriti-
schen Arbeit an der Bibel: indem sie jeden Abschnitt in seinen bestimmten indi-
viduellen Zusammenhang setzt . . ., entlafit sie die lebende Gegenwart aus der
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knechtischen, fesselnden Abhéngigkeit vom Urchristentum!®”. Die historische
Interpretation macht die biblischen Texte zu Gegenstanden des gegenwirtigen
Glaubens. In ihr werden die wissenschaftliche und die religiose Betrachtungs-
weise zur Deckung gebracht, indem die Texte als Verkoérperungen religioser
Erfahrung” begriffen werden!®2, ,Indem also die geschichtliche Behandlung die
historische Treue gerade auch den schriftstellerischen Individuen zugute kom-
men laBt, mit Geschmack und Takt die Stil- und Darstellungsarten der einzel-
nen Stiicke unverworren erhalt und also im Bund mit der asthetischen Kritik das
personliche Wesen der Schriftsteller neu erstehen zu lassen sucht, dient sie un-
mittelbar der Anwendung der Schrift aufs personliche Leben und seiner evan-
gelisch-freien Gebundenheit an die Schrift!*”.

Im Zusammenhang der Predigtarbeit wird die praktische Bedeutung der hi-
storisch-kritischen Interpretation besonders deutlich. Der Prediger soll ,die
Lehrbegriffe durchweg als individuelle Zeugnisse individuellen Lebens werten
und sich abgewohnen, ganz allgemein zu sagen: die Schrift sagt”!*. Aus den
Grundsatzen der praktischen Auslegung biblischer Texte ergibt sich die homile-
tische Maxime, ,einen Text als Erleben des Paulus referierend zu behandeln”
oder ,die Schilderung des Christenstandes im ersten Johannesbrief mit den ab-
soluten Gegensatzen zwischen Stnde und Liebe als das christliche Erlebnis
eines in Christo still gewordenen Herzens inmitten der untergehenden Heiden-
welt“!*® zu begreifen.

4. PRAKTISCHE THEOLOGIE ALS WISSENSCHAFTSREFORM

Mit der von der Aufklarung tibernommenen Trennung von Religion und
Theologie hatte sich die Praktische Theologie die Moglichkeit geschaffen, zwi-
schen dem zu erkennenden Objekt ihrer Theorie und der Theorie selbst zu un-
terscheiden und die Beziehung von wissenschaftlicher Erkenntnis der Religion
und deren praktischer Wirklichkeit methodisch zu ordnen. Fand die Praktische
Theologie in der kategorialen Systematisierung ihrer wissenschaftlichen Per-
spektiven die Bedingung der Méglichkeit einer zugleich theoretischen wie prak-
tischen Religionstheorie, so iberzeugte sie der wissenschaftliche Erfolg der reli-
gionsgeschichtlichen Forschung von der Moglichkeit einer solchen Theorie
selbst, mehr noch: von ihrer Wirklichkeit.

Gerade die religionsgeschichtliche Forschung bewahrte allerdings das Be-
wufStsein fiir die in ihr aufgehobene wissenschaftstheoretische Problematik.
Gemag der Trennung von Objekt und Erkenntnis muBte die auf Detaillierung
und Prézision der Erkenntnis abzielende empirische Erforschung der wirkli-
chen Religion eine Aufhebung der konstitutiven Unterscheidung der Erkennt-
nisse von deren Gegenstand, der Theorie von ihrer Praxis, prinzipiell vermei-
den. Die Beschreibung des Gegenstandes durfte nicht mit diesem gleichgesetzt
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werden. Vielmehr mufte die Religion gerade in ihrer wissenschaftlichen Erfas-
sung die eigentiimliche Gestalt des Individuellen, nicht Fabaren und Rétsel-
haften behalten.

Die Theorie der Religion nimmt deshalb zu ihrem Gegenstand ein eigentiim-
lich dialektisches Verhiltnis ein. So sieht M. Rade ,in dem Dringen auf das Tief-
innerliche und Geheimnisvolle der R. (Religion)” eine nicht abzuweisende ,Ge-
fahr” der religionsgeschichtlichen Forschung. ,Untersuchungen, welche die R.
betreffen, kénnen gar nicht tief genug ins Innere gehen, und doch muf man
sich der Schranken bewuft bleiben, da8 namlich das Letzte und Wichtigste der
wissenschaftlichen Forschung unerreichbar bleiben wird, weil das Geheimnis
des Lebendigen auf diesem Wege nicht zu ergriinden ist.” Wer diese von ihrem
Gegenstand gesetzte Grenze der Forschung nicht beachtet, werde genotigt, die
Aufgabe der Theoriebildung ,an den Psychiater abzugeben”. Die Einsicht in die
Grenzen der Erkenntnis gehore deshalb zu den unaufgebbaren Pramissen jeder
Theorie, die durch die Beschreibung ihrer Erscheinungsformen die Religion ver-
stehbar machen will. Denn die Religion ist letztlich mit den Mitteln einer streng
wissenschaftlichen Methodik nicht erfa8bar. ,Das Letzte wird der Intuition, der
philosophischen und der religiosen, theologisch-systematischen Betrachtung zu
iiberlassen sein'3.”

Wie die religionsgeschichtliche Forschung, so ist sich auch die Praktische
Theologie der Zeit Otto Baumgartens der Grenzen ihrer Theorie bewuft. Die
Erkenntnis, da88 der Gegenstand der Praktischen Theologie, die religiése Praxis
in ihrer gegenwartigen Verfassung, geschichtlich bedingt und geschichtlich
wandelbar ist, gehort zu den Voraussetzungen einer Theorie, die sich nicht aus
zeitlos gliltigen Wahrheiten begriindet, sondern die die Wahrheit in der empiri-
schen Wirklichkeit sucht. Zu den Voraussetzungen des wissenschaftlichen
Selbstbewuftseins Praktischer Theologie gehort aber ebenso die Einsicht in die
Grenzen der eigenen Theorie. Die Reform der Praktischen Theologie an der
Wende zum 20. Jahrhundert stellte nicht nur die Tradition der Praktischen
Theologie in Frage. Sie stellte zugleich auch die Konstitution der Praktischen
Theologie als Wissenschaft zur Disposition. Zu den historischen Verdiensten
Otto Baumgartens zahlt auch die Entschlossenheit, mit der er den Wissen-
schaftsanspruch der Praktischen Theologie nicht als selbstverstandlich gegeben
voraussetzte, sondern unter den Bedingungen seiner Zeit, den Bedingungen der
religiosen Praxis wie der wissenschaftlichen Theorie, erneut nach der Moglich-
keit einer Praktischen Theologie suchte, die dem Wissenschaftsbewuftsein der
Zeit gerecht wird, zugleich aber ihren Gegenstand in dessen theoretischer For-
mulierung bewahrt.

Baumgartens Programm der Praktischen Theologie 148t sich sowohl als eine
Erneuerung der Pastoraltheologie des 19. Jahrhunderts wie auch als eine Re-
form der praktisch-theologischen Wissenschaft im Geiste seiner Zeit begreifen.
Baumgartens Praktische Theologie ist aber weder das eine noch das andere.
Und sie ist doch beides zugleich. Sie ist weder eine auf den Anspruch der Wis-
senschaftlichkeit verzichtende Sammlung von pastoralen Weisheitssitzen und
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Berufslehren, noch eine sich aus ihrer wissenschaftlichen Logik begriindende,
von der empirischen Praxis abstrahierende wisenschaftliche Theorie. Beide Lo-
sungen des Konstitutionsproblems der Praktischen Theologie empfand Baum-
garten als ungeniigend. Der Wissenschaftsanspruch der Praktischen Theologie
ergibt sich ebenso aus ihrem Gegenstand, wie der Gegenstand umgekehrt sei-
ner Verwissenschaftlichung Grenzen setzt. Die Rationalitat der Religion gehort
zu den Prinzipien der protestantischen Frommigkeitspraxis. Wiirde die Prakti-
sche Theologie daher auf den Anspruch der Wissenschaftlichkeit verzichten, so
wiirde sie damit ihren spezifischen Gegenstand, die empirische Religion, preis-
geben. Umgekehrt freilich darf die Wissenschaftlichkeit wieder nicht um den
Preis des Wirklichkeitsverlusts erkauft werden. Beide Erkenntnisse gehoren zu
den Pramissen, die jedem Entwurf praktisch-theologischer Theorie gesetzt sind.
Sie bezeichnen die Chancen und die Grenzen einer theologischen Disziplin, de-
ren konstitutive Bedingungen nicht ein fiir alle Male feststehen, einer Disziplin,
die sich — wie jede Wissenschaft im neuzeitlichen Sinne des Begriffs —im Prozef8
ihres Fortschritts standig neu konstituiert. Die Erinnerung an Otto Baumgarten
halt das BewuBtsein fiar die stindige Reformbediirftigkeit der Praktischen
Theologie wach.
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Praktische Theologie zwischen Wirklichkeit

L und Wahrheit
Uberlegungen zum Werk Otto Baumgartens

Von Hasko v. Bassi

Mit Luthers Ausspruch von der ,voluntas Dei, quam in ipso facto videmus"!
beschlieft Otto Baumgarten das Vorwort zu seiner Autobiographie. In dieser
Formel ist der Hinweis auf den wohl charakteristischsten Zug des Baumgarten-
schen Werkes enthalten, die entschlossene Hinwendung zum ,factum”, zur
Realitat, zur vorfindlichen Wirklichkeit, der Baumgarten im Anschluf an Luther
eine besondere Dignitat zuspricht. Denn hier ist Gottes Wille zu suchen und

nlcht m unseren Ideen und Traumen”?. So haben wir Gottes Wﬂlen JAn der

subjektive Wahrheitssinn” (oder auch d1e Treue gegen sich selbst”) zu verbm- f

den mit ,dem objektiven Tatsachensinn”, ,dem Gehorsam gegen das aufier uns |

Wirkliche“4, Unter Ruckgriff auf den griechischen Terminus der Aletheia, des- JJ
sen Wortfeld die Begriffe Wahrheit, Wirklichkeit und Wahrhaftigkeit umfagt,
stellt Baumgarten fest: ,der christliche Begriff von Wahrheit schlieit objektive }
Wirklichkeit, und christliche Wahrheitsliebe schlieft Wirklichkeitssinn, Reali- f
tat, Realismus in sich*. )
Baumgarten geht an einer Reihe von Stellen sogar so weit zu formulieren:
MWahrheit ist Wirklichkeit, ja es findet sich einmal sogar das mathematische
Gleichheitszeichen ;Wahrheit = Wirklichkeit“6. Nahme man dieses mathemati- /
sche Zeichen in seiner exakten Bedeutung, wére eine theologisch duflerst pro-
blematische Umkehrung des Satzes, namlich zu Wirklichkeit = Wahrheit”, ge-
stattet. Dies freilich ist von Baumgarten in keiner Weise intendiert. Es zeigt sich
hier vielmehr exemplarisch eine grundsatzliche Problematik des Baumgarten-
schen Werkes, die gelegentlich nur mangelhafte begriffliche Exaktheit und
Scharfe.” Das von Baumgarten in diesem Komplex Gemeinte und Postulierte
hingegen ist deutlich: Jede Wahrheit mu8 sich an der Wirklichkeit bewihren, /
Dies gilt um so mehr, als Baumgarten zufolge gerade ,unser heutiger Zeitgeist”
in besonderer Weise von ,grofere(r) Empfindlichkeit fir die Wahrheit der Si-
tuation, fiir die Wahrhaftigkeit des Ausdrucks”® gepragt ist. Diese Forderung
nach Realititsbezug findet Baumgarten aber ihrerseits bereits angelegt in den
Grundlagen des christlichen Glaubens; so ist es der Apostel Paulus, der ,von

£
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| uns ein voll bewuBtes Leben in der Wirklichkeit (fordert)*?, und so ist fiir Baum-

| garten ,Jesu grofte Kraft . . . vielleicht sein Wirklichkeitssinn*1°,

~ Eben dieser Zug zum Realismus ist es auch, der Baumgarten die Situation des
neuzeitlichen Protestantismus seiner Zeit mit besonderer Genauigkeit und Un-
voreingenommenheit analysieren 1a8t. Das Ergebnis ist Baumgarten zufolge ein
weithin negatives.

So konstatiert er eine immer groRer werdende Kluft ,zwischen der Allge-
meinbildung und der kirchlichen Bildung"!, so beklagt er Verstofe ,gegen die
intellektuelle Redlichkeit“!?, weist hin auf den ,Hiatus zwischen den Antwor-

_ten, die unsere Verkiindigung gibt und den Fragen, die unser Geschlecht uns

| entgegenbringt!®. Er fat zusammen: ,Es ist, als habe sich der Protestantismus
an der Zugluft dieser modernen Kultur erkaltet und miiite nun auf einige Zeit
das Zimmer hiiten, weil ein Teil der sorgenden Geistlichkeit davon eine Gene-
sung erwartet,”!4

Dagegen betont Baumgarten nun, da8 — um im Bilde zu bleiben — der kranken
Kirche ein solches Verharren im Krankenzimmer unméglich sein sollte, sind

~doch die ,Beziehungen zur Welt ... dem Christentum wesentliche Beziehun-
/

| gen“®. Voraussetzung fiir solche Beziehungen ist kirchlicher- und theologi-

scherseits jedoch die klare, realistische Erkenntnis dariiber, daf die moderne
- Welt eigene, eben moderne Ideale hervorgebracht hat fiir eine ganze Reihe von
. Lebensbereichen, ,wie die des Rechts, des Staats, der natur- und geschichtswis-
|_senschaftlichen Forschung, der Kunst, die in der Schrift ihre Norm nicht fin-
\\_den”’é. Kritischer Umgang mit der Schrift ist also gefordert. Exegetische Kritik
ist fiir Baumgarten Dienst an der Wahrheit, und diese wiederum ,ist ein Selbst-
zweck, der keine hoheren iiber sich anerkennen kann“Y, Verdeutlichend heift
es an anderer Stelle: ,Auch auf die Person Christi und gar der geringeren Zeu-
gen religioser Kraft miissen wir das alte Wort anwenden: amicus Cicero, magis
amica veritas . . .“%, So darf der protestantische Theologe nach Baumgarten der
. Gegenwart nicht einfach ihr nicht mehr addquate religiose und sittliche Aus-
drucksformen tiberzustiilpen versuchen, vielmehr geht es darum, die ,Gegen-
| wart aus der Knechtschaft des Urchristenthums (zu) entlassen“!, sind doch die
weitreichenden Divergenzen zwischen ,biblischem und modernem Bewuft-
sein“® unleugbar. Ein von Baumgarten in diesem Zusammenhang als Beispiel
oft herangezogener Bereich ist der der Kultur, gegeniiber der das Neue Testa-
ment lediglich ,ideallose Gleichgiiltigkeit“?! aufzuweisen habe; doch — so urteilt
Baumgarten - ,Idealismus fiir Kulturaufgaben steht immer hoher2.

Wird also hier eine direkte Orientierung an der Heiligen Schrift als der Reali-
tat der Gegenwart nicht entsprechend und somit als unwahr abgelehnt, so er-
muntert Baumgarten auf der anderen Seite geradezu zur Wiederentdeckung
biblischer Biicher, die den Problemen der Gegenwart besonders entsprechen.
Einmal nennt Baumgarten hier die Apostelgeschichte, die fiir ihn ,einem un-
leugbaren Zuge unseres heutigen Interesses (begegnet)“?3, indem sie ,Geschich-
te (bietet) nicht einzelner blo8, sondern der christlichen Gemeinde, also einer
Gesellschaft, soziale Geschichte“?*. Baumgarten warnt aber auch in diesem Zu-
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sammenhang vor einer ,direkten Anwendung”, da die Apostelgeschichte ,das
Christentum am meisten in Anbequemung an die Welt- und Zeitverhaltnisse
zeigt“®. Aus dieser kritischen Bemerkung wird im tibrigen deutlich, da8 die von
Baumgarten vehement geforderte Berticksichtigung der Wirklichkeit einer je-
weiligen Gegenwart fir ihn keineswegs kritiklose Anpassung und Aufgabe der
eigenen Konturen impliziert.

Auf der anderen Seite empfiehlt Baumgarten ganz generell das in seinen Au-
gen ,theokratisch und national orientierte Alte Testament“?, das dem ~heutigen
Bediirfnis nach sozialer Predigt”? mehr Stiitze biete als das ,auf die internsten
Seligkeitsfragen konzentrierte Neue Testament“?. In jedem Fall bediirfe das
Neue Testament des ,alttestamentlichen Unterbau(s)“%.

Wichtiges Mittel zum Erfassen der Gegenwartsfragen ist fiir Baumgarten die
Literatur — und es nimmt nicht wunder, da8 er hierbei wiederum in besonderer
Weise die literarische Realismusstromung seiner Zeit beriacksichtigt. Ibsen,
Strindberg, Zola, die Briider Mann, Dostojewsky, Tolstoi und natiirlich die Eng-
lander Dickens, Eliot u. a. werden von Baumgarten empfohlen als ,unerbittlich
realistische Schilderer der moralischen Wirklichkeit“®. Freilich soll es mit der
Lektiire der Realisten, Impressionisten und Expressionisten nicht sein Bewen-
den haben. Ein unerlaBliches ,Gegengewicht” ist zu suchen ,in der fortgehen-
den Lektiire unserer echt deutschen idealistischen Schilderungskunst*®. Die
von ihr entfaltete Idealtypik muB nun ihrerseits wiederum stets mit der Lebens-
wirklichkeit ,zusammengeschaut werden”2.

Mangelnde Beriicksichtigung der Lebenswirklichkeit fithrt nach Baumgarten
dazu, dal ,unsere Predigt zumeist auf geistige Weichtiere berechnet (ist), die
sich willig nach rechts oder links driicken lassen”®. Dies fithrt Baumgarten zu
der Forderung, da8 sich kirchliches Reden und Handeln am ,allgemein gebilde-
ten Zeitgenosse(n)’, dem ,an der Wirklichkeit sich abkampfende(n) Rea-
list(en)“3* orientieren solle.

Es sind vor allem zwei gesellschaftliche Gruppen, deren Verhaltnis zum Chn-
stentum gegenwartig problematisch geworden ist: die Gebildeten auf der einen,
die Arbeiterschaft auf der anderen Seite. Beide Gruppen reprasentieren fiir
Baumgarten formlich ,die heutige Menschheit . . . im Gefiihl ihrer ganz neuen
Wiirde, ihrer eigentimlichen Aufgabe auf Grund ganz neuer Naturbeherr-
schung und Welterfassung”-"s._[zgrl _Gebildeten gegeniiber hat sich der Prote-
stantismus Baumgarten zufolge auf sein ureigenstes Prinzip des Individualis-
mus, auf sein Personlichkeitsideal, zu besinnen. Die Wertung der Personlichkeit
ist gleichsam der Punkt, an dem christlich-protestantisches und modernes Ideal
sich treffen, erkennt doch ,der Protestant ... in der moglichst weitgehenden
Auspragung seiner Personlichkeit . . . eine heilige Pflicht“*. So hat der Prote-
stantismus in einem tibertragenen Sinne lediglich ad fontes zu gehen, sich le-
diglich der ihm innewohnenden ,aristokratischen“” Grundstruktur zu erin-
nern, um der gebildeten Welt zumindest wieder ein akzeptabler Gesprachspart-
ner zu werden. Schwieriger gestaltet sich da schon das Verhéltnis des protestan-
tischen Christentums zu den modernen Massenbewegungen der Arbeiterschaft.
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Gerade das, was sich als Ankniipfungspunkt zur gebildeten Welt erweist, der
~Selektionsstandpunkt“?, die Betonung der individuell verantworteten Freiheit,
macht den Protestantismus ,in hohem Grade unpopular“®, denn ,der Durch-
schnitt der Menschen hat weder Verlangen noch Vermogen zu solcher selbst-
denkenden Miindigkeit“®’. Wenngleich Baumgarten erklart, daB es ,Gebildete
... nicht nur unter den oberen Zehntausend, auch unter den strebsamen Arbei-
tern (gibt)*!, so ist ihm doch unzweifelhaft, da protestantische Christlichkeit
nie Sache der Masse, der Mehrheit sein kann. Daraus, da8 der Protestant sich in
seiner Uberzeugungsbildung frei und unabhiéngig von Mehrheiten weif, folgt
nun fir Baumgarten freilich nicht, da8 der protestantische Christ der Masse des
Volkes vollig teilnahms- und interesselos gegeniiberstehen konne. Im Gegen-
teil: Im engen Anschlu an die Carlylesche Heldenverehrung und ihre sozial-
ethischen Implikationen konstatiert Baumgarten eine ,eigentiimliche Wechsel-
beziehung: hochstes Gliick der Erdenkinder ist nur die Personlichkeit; aber zu
finden ist dies Gliick nur auf dem Wege der Dienstbarkeit gegen Masse und
—Volk, in der Hingabe an ihre Kulturférderung . . .“42.

Die von Baumgarten angestrebte Wiedergewinnung des modernen Men-
schen fiir das Christentum hat eine verinderte kirchliche Praxis zur Vorausset-
zung, diese ihrerseits jedoch verinderte theologische Konzeptionen, die den

|_,wuchtenden Realitaten” (Paul Kleinert) Rechnung tragen. Ebensosehr, wie

b
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Baumgarten die ,matter-of-fact-Natur“** der Englander auf der einen Seite be-
wundert, muf er auf der anderen Seite iiber das ,deutsche Erblaster, die Ideal-
konstruktion“, klagen und bedauern, daf ,die meisten Deutschen, Frauen wie
Maénner, nicht los kommen (kénnen) von den Deduktionen und Konstruktio-
nen, von den Forderungen einer idealen, runden, allgemeinen Lésung“#. Diese
Veranlagung des deutschen Volkes ist fiir Baumgarten ,der Schatten, der ein
groBes Licht begleitet“*. Fur die bedeutendste Manifestation dieses Hanges zur
Idealkonstruktion, das Hegelsche System, mu Baumgarten ein ,gewaltiges Fi-
asko“” konstatieren, und unter dieses Verdikt fallt dann auch das Werk Karl
Marx’, der — von Baumgarten ganz hegelianisch interpretiert — die Idealkon-
_struktion lediglich in anderer Weise angewandt habe als sein groSer Lehrer.
Jede Deduktion, jede Systembildung gibt fiir Baumgarten notwendigerweise
den ,Gehorsam gegen die Wirklichkeit“*® auf und kann somit auch der Wahr-
heit nicht entsprechen. ,Gebundenheit an die Realitaten, ... das ist die beste
Sicherung gegen den Trug der Idee”*’, mahnt Baumgarten und fordert daher:
»deale. .., die an der Wirklichkeit gemessen, sich nicht halten kénnen, gehoren
iiber Bord geworfen“®. Baumgarten ist sich dariiber im klaren, da8 seine Forde-

" (Tung nach fortwihrender Korrektur durch die erfahrbare Realitit den Verzicht

auf letzte Losungen (im Sinne der Aufhebung von Widerspriichen) impliziert
und stets das Aushaltenmissen einer ,ungeldsten Dissonanz“>! zur Folge hat;
doch Baumgarten fragt, ob nicht eben dies ,das tragische Gesetz der Erdenwirk-
samkeit“>? sei. Als Exempel hierfiir zieht er immer wieder Bismarck heran, der
ihm der Prototyp des ,Wirklichkeitsmenschen“*? ist — so sehr, da Baumgarten
auch geradezu vom ,Zeitalter des Realpolitikers Bismarck“** sprechen kann. Im
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iibrigen sind es vor allem Goethe, Carlyle und Herder, auf die sich Baumgarten
bei seiner Kritik der Deduktion beruft. Letztes Vorbild aber bleibt ihm Jesus, der

,selbst Empirist war”® und ,iiberhaupt das Gegenteil eines Systembauers“s"’.__J

Baumgartens Kritik des Deduktionismus fithrt ihn zu einer Kritik der Prakti-
schen Theologie herkémmlicher Pragung. Er beklagt ,die Unfruchtbarkeit der
deduktiven und historisierenden Methode fiir das kirchliche Leben”. Prakti-
sche Theologie, die sich als wissenschaftliche Disziplin lediglich in Anlehnung
an ihre Schwestern, die Systematische Theologie oder die Kirchengeschichte,
konstituiert, verfehlt die Realitit und verkommt somit zu einem ,wertlosen

Spiel mit Begriffen“®®. Programmatisch formulierte Baumgarten bereits in seiner

19. Promotionsthese: ,Die neuen Aufgaben des kirchlichen Lebens fordern, da
sie nicht ohne Verkiimmerung in das vor ihrem Acutwerden deduzierte Schema
eingefiigt werden kdnnen, gebieterisch eine andere, namlich descriptive Be-

andlung der praktischen Theologie als der Theorie der gegenwértigen Au[ga-
ben des Amtes"”, ge

Diese Forderung fithrt Baumgarten zur Rezeption der vorwissenschaftlichen
Traditionen der Praktischen Theologie, namlich der Pastoraltheologie, die nach
_Christian Palmers klassisch gewordener Definition aus dem Jahre 1859 ,nicht
“Jie wissenschaftliche Explication der Idee (ist), sondern das Wissen um die
zweckmiRige Art, wie in den ganz concreten, gegebenen Verhéltnissen das
Handeln beschaffen seyn mug“®. In diesem Charakter der Pastoraltheologie ist
es Baumgarten zufolge begriindet, daB sich die pastoraltheologischen Werke
,bedeutend wirksamer als die wissenschaftlich gehaltenen Lehrbiicher und
Kolleghefte erwiesen“®!. Die Praktische Theologie ihrerseits muf also versu-

chen, den durch Systematisierung ihr verlorengegangenen Realitatsbezug wie-

derzugewinnen. Daher fordert Baumgarten u. a., da8 der Praktische Theologe ‘

\ 7
\/

,mehr noch als Wissenschaftlichkeit“®? ,etwas Kiinstlerisches, Dichterisches, In-
tuitives“63 in sich haben solle. Baumgarten selbst bekennt schon in seiner Berli-
ner Antrittsvorlesung, sich mit seiner Praktischen Theologie ,fest in den
Schranken eines praktischen Amtes mit seinen Nackenschlagen fiir den Ideali-
sten“6* bewegen zu wollen. So nennt Baumgarten in seinen Werken denn auch
immer wieder_Claus Harms als einen der fiir ihn wichtigen Anreger.®> Walter
Biilck, der einzige Schiiler Baumgartens, der die akademische Laufbahn einge-
schlagen hat, stellt in seiner Studie iiber die ,Geschichte des Studiums der prak-
tischen Theologie an der Universitit Kiel aus dem Jahre 1921 Baumgarten gera-
dezu als ,Harms redivivus dar, wenn er schreibt: ,Baumgarten gehort auf das
engste zusammen mit Claus Harms. Seine Art, die praktische Theologie zu be-
treiben, ist die konsequente Weiterbildung und Fortentwicklung der Harms-
schen Pastoraltheologie.“® Zu beachten sind in diesem Zusammenhang freilich
die Stichworte ,Weiterbildung” und ,Fortentwicklung”.

Baumgarten hat sich in der Tat nicht damit begniigt, die Praktische Theologle
als Wissenschaft aufzugeben und die alten Pastoraltheologien lediglich zu re-
pristinieren, also etwa nur den ,concreten, gegebenen Verhaltnissen” jeweils
anzupassen. Konnte die Pastoraltheologie sich noch darauf beschrianken, Erfah-

i\
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rungswissen in relativ naiver Unmittelbarkeit an die heranwachsende Pastoren-
generation weiterzuvermitteln, so sind fiir Baumgarten hingegen empirisch ge-
wonnene Kenntnisse ihrerseits wissenschaftlicher Methodik zu unterwerfen, so
daf er den wissenschaftlichen Charakter der Praktischen Theologie neben ihrer
~unbedingten Gebundenheit an die Resultate der theoretischen Theologie“¢’
vor allem ,in der wissenschaftlich-methodischen Induktion“®® begriindet sieht:
Schon in seinen Promotionsthesen hatte Baumgarten formuliert: ,Gleichgiiltig-
keit gegen das Einteilungsschema der praktischen Theologie ist nicht eins mit
Methodelosigkeit.”¢
Wissenschaftlichkeit im Bereich der Praktischen Theologie wird von Baum-
garten also nicht eo ipso kritisiert, sondern lediglich die Gleichsetzung von Wis-
senschaft und System im Sinne eines deduktiv gewonnenen Konstruktes. Die
pastoraltheologischen Ansétze miissen also durchaus ,vertieft und auf wissen-
schaftliche Hohe erhoben”’ werden. Zu recht macht daher Friedrich Niebergall
darauf aufmerksam, da8 es sich hier ,weniger um eine Abstreifung des wissen-
schaftlichen Charakters (handelt) als um eine andere Fassung dessen, was Wis-
senschaft fur unser Fach bedeuten soll”!. Baumgarten selbst betont in seiner
~Lebensgeschichte”, daB er sich ,innig verbunden” wisse mit Schleiermacher,
~dem Begriinder der praktischen Theologie als Wissenschaft*72,
Wirft man vor diesem Hintergrund einen Blick auf das literarische Werk Otto
Baumgartens, so zeigt sich, da8 der von ihm angestrebte Wirklichkeitsbezug
_theologischer Arbeit eine enorme Thementfiille hervorgerufen hat. Fast scheint
es, als habe sich Baumgarten zu beinahe allen bedeutenderen kulturellen, sozia-
len und politischen Fragen seiner Zeit geduBert. Dabei ist immer wieder die Be-
schaftlgung mit dem kulturellen Erbe zu beobachten und dessen Beziehung zu
“den Gegenwartsfragen. Beredtes Beispiel fiir das Gegenwartsinteresse ist vor

| allem die von Baumgarten iiber zwanzig Jahre hindurch allmonatlich verfate
| .Kirchliche Chronik”. Baumgarten selbst sagt iiber diese Arbeit: ,Hier diirfte

mein starkes Miterleben des Ganges der allgemeinen Politik und meine Her-
kunft aus nicht kirchlichen Zusammenhéngen mir zugute gekommen sein. Frei-
lich steckt in diesen stets aktuellen Zeitbetrachtungen mehr prinzipielle und ge-
schichtliche Arbeit, als man der anscheinend blog aus der Gegenwartigkeit ge-
borenen Aktualitat ansieht. Die Chronik notigte mich zu eingehender Beschifti-
gung mit den kirchenpolitischen Broschiiren und Kirchenzeitungen, mit den
Protokollen der Synoden, Kirchenversammlungen, allgemeinen deutschen Ta-
gungen, aber auch mit den politisch-kulturellen Tagesfragen, den Verhandlun-
gen der Reichs- und Landtage . .. Ich hoffe nur, dag eine spatere Kirchenge-
schichtsschreibung auf diese meine sachliche Monatschronik aus der kritisch-
sten Zeit des deutschen Protestantismus zuriickgreifen wird.*73

Die literarischen Gattungen, derer sich Baumgarten bedient, spiegeln sein Be-
mithen um eine Reform der Praktischen Theologie wider. So verfolgte er mit
seinen schriftstellerischen Arbeiten nach eigenem Bekenntnis vor allem ,prak-
tisch-padagogische Absichten“’%, Es ist nach dem bisher Ausgefiihrten nicht
verwunderlich, wenn wir feststellen, daR der groSe praktisch-theologische
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Grundri8 sich in Baumgartens Werk nicht findet. Eine elementare Vorausset-
zung hierfiir, ein systematischer Entwurf der Praktischen Theologie, ist ja fiir
Baumgarten hinfallig geworden. Die ,Protestantische Seelsorge” (1931), die ge-
legentlich als das grofle poimenische ,Lehrbuch” angesehen wird, verdient die-
se Bezeichnung — bezogen auf die literarische Gattung - lediglich mit einer ge-
wissen Einschrankung./Auch dieses Werk ist ndmlich keineswegs als groBes
Opus systematisch konzipiert worden, sondern verdankt sich vielmehr der Zu-
sammenstellung einer vsargleichsweise groBen Zahl fritherer — ehemals separat
erschienener — kleinerer Vorarbeiten, die ihrerseits den Charakter der thema-
tisch begrenzten, auf ein konkretes Gegenwartsproblem bezogenen Studie ha-
ben. i |

Die schriftstellerischen Formen innerhalb des Baumgartenschen (Euvres er=—
weisen sich zu einem nicht geringen Teil als Friichte seiner praktischen berufli- |
chen Tatigkeit. So stellt eine ganze Reihe seiner monographischen Veréffentli—\(
chungen Drucke seiner Vorlesungen dar und verleugnet diese Herkunft auch
nicht. So sucht man nach einer Fundamentierung in Form eines FuBnotenappa-
rates in aller Regel vergeblich; dartiber hinaus findet sich gelegentlich zu Beginn
eines Kapitels, das meist als soundsovielte Vorlesung bezeichnet wird, die Anre-
de ,Meine Herren”.”® Ebenso sind in diesem Zusammenhang natiirlich die gro-
Ben Predigtsammlungen zu erwahnen, erwachsen aus Baumgartens Tatigkeit
als Universitatsprediger.

Bedeutend ist auch die grofe Zahl von Artikeln, die Baumgarten zur RGG!
beisteuerte. Es ist nicht von ungefahr, daf Baumgarten bei diesem Lexikon ne-
ben der Praktischen Theologie auch ein Gebiet mit dem Titel ,Religion der Ge-
genwart” redigierte, muB doch eine Praktische Theologie, die diese Bezeichnung
verdient, Baumgarten zufolge notwendigerweise mit den gegenwirtigen reli-
giosen Fragen, Problemen und Phanomenen befaft sein.

Im iibrigen pragt dann vor allem der Zeitschriftenaufsatz, in kirchenpolitisch
bewegten Zeiten auch der Zeitungsartikel, das schriftstellerische Werk Baum-
gartens. NaturgemaB ist ein groBer Teil der Arbeiten Baumgartens in seiner
eigenen Zeitschrift veroffentlicht worden. In seinem Bemithen um wissen-
schaftlich fundierte empirische Arbeit wei8 Baumgarten sich einig mit Paul
Drews (1858-1912), und so ist es kein Zufall, da8 eben Paul Drews die Baumgar-
tensche Zeitschrift programmatisch eroffnete mit seinem Aufsatz ,'Religiose
Volkskunde’, eine Aufgabe der praktischen Theologie*’¢. Diesem Konzept blieb
die ,Monatsschrift fiir die kirchliche Praxis” verpflichtet. Die Zeitschrift, spéter
unter dem ebenso programmatischen Titel ,Evangelische Freiheit’, war nach
Baumgartens eigenen Worten gegeniiber der alteren ,vornehm wissenschaftli-
chen” , Zeitschrift fiir praktische Theologie”, an der Baumgarten sich ab 1892
als Mitherausgeber beteiligt hatte, ,eine mehr direkt der Praxis dienende, wirk-
lich praktische Monatsschrift“’. Hier erschien auch regelmégig die bereits oben
erwiahnte ,Kirchliche Chronik”.

Wie bereits eine fliichtige Lektiire seiner Bibliographie deutlich macht, ist das
Werk Baumgartens so facettenreich, da8 es sich mit einer knappen Formel nicht
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letztlich und abschliefend charakterisieren laft. Daf die von uns als durchgén-
giges Hauptthema postulierte und beschriebene Frage nach der Beziehung von
Wirklichkeit und Wahrheit jedoch ein ganz wesentliches Merkmal darstellt,
wird bestatigt durch einen Blick auf die Zeugnisse von Zeitgenossen Baumgar-
tens. Immer wieder begegnet uns das Stichwort ,Wirklichkeitssinn” in den Auf-
_ sétzen, die Baumgarten zu den verschiedenen Jubilden und Ehrentagen gewid-
met werden. Typisch ist sicher, daB Hermann Mulert, der Baumgarten als
Freund ganz besonders nahe stand, ihn in seiner unter dem Pseudonym Euthy-
mius Haas edierten kirchlich-theologischen Anekdotensammlung mit dem Na-
men ,Professor Ehrlich””? schmiickt. Mit den vielleicht schonsten Worten hat
das Berliner Tageblatt in einem Festartikel Baumgarten anlaglich dessen fiinf-
undsiebzigstem Geburtstag charakterisiert: ,vorbildlich durch seine heile
Wahrheitsliebe und die gliickliche Synthese von echtem, lebensbejahendem
Idealismus und Hingabe an die Gebote der Wirklichkeit, ein wahrer deutscher
,Professor’, das heiflt: Wahrheitsbekenner“®.

ANMERKUNGEN
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Protestantische Religion und praktische
Rationalitat

Zur Konvergenz eines ethischen Themas
in der Praktischen Theologie Otto Baumgartens und Soziologie Max Webers

Von Volker Drehsen

1. THEMATISCHE KONVERGENZ IM URSPRUNG
INTERDISZIPLINARER PROGRAMME

Es gehort zu den wenigen Ubereinkiinften im gegenwirtigen Selbstverstand-
nis der Praktischen Theologie, daf in ihr als wissenschaftlicher Theorie der reli-
giosen Praxis in Kultur und Gesellschaft ,die Einbeziehung der Sozialwissen-
schaften . . . nicht zur Disposition” steht (K. F. DAIBER 1977. 120). So allgemein
diese Konstitutionsbedingung der praktisch-theologischen Interdisziplinaritat
mittlerweile auch anerkannt scheint, so umstritten bleiben doch konkrete Art
und Bedeutung ihrer Realisierung. Zumindest zielt die programmatische Inter-
disziplinaritatsforderung einer Praktischen Theologie, die in ihrer wissenschaft-
lichen Selbstverortung so lange Zeit mit der ,Aschenbrodel”-Metapher zu ko-
kettieren wufite, auch auf solchen Reputationsgewinn und Legitimationsnach-
weis, durch die sie sich ihrer beilaufigen Appendixfunktion im Bezugsrahmen
der Gesamttheologie wie der Wissenschaften tiberhaupt zu entledigen trachtet!.
Innertheologisch riickte jedenfalls ihre Emanzipation etwa von Dogmatik und
Kirchengeschichte immer dort in den Mittelpunkt, wo sie sich im Rekurs auf
auertheologische Wirklichkeitswissenschaft” entschieden als ,jener Zweig
theologischer Arbeit” verstand, ,der fiir einen Realismus der Theologie sorgt”
(H. O. WOLBER 1959. 219) sowie ,der Wahrnehmung der Sache der Theologie in
ihrer Gegenwirtigkeit” dient (G. EBELING 1977. 118).

Die Universalisierung der praktisch-theologischen Themen geschieht dann
kaum noch in der Weise des Anspruchs einer von allen empirisch-lebenswirkli-
chen Voraussetzungen losgelosten Dogmatik, sondern vollzieht sich dadurch,
daB sie fur die gesamte Theologie eben jene Realitatserfahrung entscheidend
zur Geltung bringt, die sie als Zweig der Theologie zum ausdriicklichen Thema
hat. Wo sie dabei der Einsicht folgt, da8 sich ,die Identitat des Christentums und
der Theologie . . . iberhaupt erst bilden dadurch, daB sie in den Prozef einer
universalen theoretischen und praktischen Wirklichkeitserfassung eintreten”
(T. RENDTORFF 1971. 149), entfallt zugleich die Brauchbarkeit jener vorwiegend
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didaktisch motivierten Raster, in denen bis dahin die vielfaltigen Praxiserfah-
rungen aus Geschichte und Gegenwart zum traditionell untergliederten The-
menkanon einer Pastoraltheologie verdichtet wurden. So nehmen gegenwiirtig
die praktisch-theologischen Untergliederungen wie Homiletik, Poimenik, Ky-
bernetik, Diakonik usw. nurmehr gleichsam die Funktion von Startlochern
wahr: Von ihnen aus wird zunehmend die gesamte Spannbreite der kulturell-
gesellschaftlichen Praxiserfahrung desjenigen christlichen Lebens iiberhaupt
zum Gegenstand praktisch-theologischer Denkungsart erhoben, das die Gren-
zen eines strikten Kirchlichkeitsverstandnisses in charakteristischer Weise mehr
oder weniger weit iiberschreitet’. Dabei verliert auch die theologische Borniert-
heit gegeniiber einem ebenso befiirchteten wie inkriminierten ,Soziologismus”
in dem Mafe an Boden, wie sich die Themen der Praktischen Theologie als The-
men einer tibergreifenden Lebenspraxis entpuppen, denen mit traditionell-
theologischen Denk- und Interpretationsfiguren allein nicht beizukommen ist.
Eine sich hingegen unter interdisziplinaren Vorzeichen aufbauende Wissen-
schaft versteht sich dann selbst vorwiegend als allgemeine Lebenserfahrung im
Modus der theoretischen Reflexion in fachspezialisierten Perspektiven, deren
Leitthematik insgesamt ,jene urspriinglichen Fragestellungen (ausmachen), aus
denen sich die Disziplinen erst herausgebildet haben”, ohne da8 dies unbedingt
auch in den einzelnen Geschichten der Fachgebiete hinlanglich zu BewuStsein
kame (F. H. TENBRUCK 1975. 23).

Gelebte Religiositat unter den Verstehens- und Handlungsbedingungen der
neuzeitlichen Gesellschaft bildet ein solches exemplarisches Thema, das zu-
gleich die Herkunfts- und Entwicklungsgeschichte gleichermafen der Prakti-
schen Theologie wie auch der Soziologie bezeichnet; denn ihre disziplinare Ver-
selbstindigung verdanken beide Fachgebiete weitgehend dem Umstand, da8
sie sich in spezifischer, nicht nur erkenntnisinteressierter Weise an Phanome-
nen ein und derselben gesellschaftlichen Religionsproblematik der Neuzeit ab-
gearbeitet haben®. Demgegeniiber erweisen sich Versuche, die Differenz der
Disziplinen primér in die Unterschiedlichkeit wissenschaftstheoretischer Be-
griindungen oder methodologischer Zuschnitte — etwa nach Kriterien der Gei-
stes- bzw. Handlungswissenschaftlichkeit oder der induktiv-beschreibenden
bzw. deduktiv-normierenden Arbeitsweise — hineinzuverlegen, als sekundare
,Frontbegradigungen”, welche die Sachproblematik des interdisziplinaren Dia-
logs zwischen Praktischer Theologie und Soziologie eher zu verstellen als zu
klaren in der Lage sind*. Durch die nachtragliche Verteilung formal-divergenter
Gesichtspunkte auf mehr schiedlich als friedlich getrennte Sachgebiete wird so-
mit entscharft, was in den Urspriingen beider Disziplinen gerade die Kontur
und Dynamik der ihnen zugrunde liegenden konvergenten Leitthematik ausge-
macht hatte. Da88 diese Kontur und Dynamik eben den Bemithungen entstam-
men, bestimmte lebensweltliche Erfahrungen hier wie dort in der realitatserpro-
benden Dogmenfreiheit und gegenwartsorientierenden Praxisdienlichkeit eines
eigentiimlichen Wissenschaftstyps zu verobjektivieren, 148t sich vorziglich und
exemplarisch am Verhiltnis von Otto Baumgarten und Max Weber aufweisen.
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Deren Lebenswerke verkorpern in einer fiir ihr jeweiliges Fachgebiet reprasen-
tativen Weise zugleich die thematische Konvergenz, die bis heute sowohl fiir
die Praktische Theologie als auch fiir die Soziologie mit der moderngesell-
schaftlichen Religionsproblematik angezeigt ist.

x 2. GRUNDZUGE DER PRAKTISCH-THEOLOGISCHEN
RELIGIONSTHEMATIK BEI OTTO BAUMGARTEN

Baumgarten vertrat eine spezifische Auffassung von Praktischer Theologie,
die sich selbst am Anfang einer neuen Epoche wahnte: ,Es will so scheinen, als
ob wir in der neuesten Gegenwart zu einem neuen Betrieb und veranderten
Umfang der Praktischen Theologie gelangen sollten” (1913. 1723)°. Vom Vor-
ausgegangenen unterscheidet sich dieser Neuentwurf sowohl in seinen pro-
grammatischen Absichten als auch in einer veranderten Einschéatzung jener Be-
dingungen, unter denen eine Verwirklichung des praktisch-theologischen Pro-
gramms statthaben kann: Die programmatische Wende spiegelt sich zum einen
in einer thematischen Erweiterung wider (,veranderter Umfang”); den veran-
derten Verwirklichungsbedingungen tragt zum anderen eine methodologische
Umstellung Rechnung (,neuer Betrieb”). Beides bestimmt schlieflich die inner-
theologisch-enzyklopéadische Placierung der praktisch-theologischen Disziplin
innerhalb der Gesamttheologie: Fiir Baumgarten steht sie unmittelbar weder in
einem Verhaltnis der Abhangigkeit noch der Analogie zu Dogmatik und Kir-
chengeschichte, erschopft sich andererseits jedoch nicht in bloSer Pastoraltheo-
logie. Dogmatik erscheint hier als Reflexionsausdruck eines kirchlichen Be-
wuBtseins, dessen distinkte Realisationsgestalten aus der Vergangenheit die
Kirchengeschichte beschreibt; dagegen beschrankt sich Pastoraltheologie weit-
gehend darauf, ,eine Rumpelkammer fiir die Informationen zur Amtsfithrung”
der Pfarrer zu sein (1931. 1). In dem Bestreben, die ,Kluft zwischen wissen-
schaftlicher Uber- und sozialer Unterproduktion” zu tiberwinden (1893. 242),
beansprucht Praktische Theologie, gleichsam weniger als systematisch-histori-
sche Grundlagenwissenschaft, aber auch mehr als anwendungswissenschaftli-
che ,Kunstlehren der amtlichen Funktionen” der Kirche zu sein (1913. 1723). Ihr
Thema bildet vorrangig nicht so sehr die gelehrte noch verwaltete als vielmehr
die individuell wie sozial wirklich gelebte christliche Religiositat als Inbegriff

derjenigen von ihr thematisierten Praxis, auf die sich das praktisch-theologische -

Interesse an Bestandsaufnahme, Erklarung und Beeinflussung gleichermafen
konzentriert. Demnach charakterisieren hauptsachlich drei Grundziige den von
Baumgarten vertretenen Typ Praktischer Theologie.

a) Die praktisch-theologische Wende zur Empirie der gelebten Religion

Den Ausgangspunkt der praktisch-theologischen Theoriebildung Baumgér- F
tens stellt ,das empirische Studium der wirklichen Menschen” (1929.70) und ‘I
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die tatsichliche ,Orientierung iiber das konkrete Leben” der Kirche dar (P.
DRrREws 1910. 19), die der ,viel zu abstrakten theoretischen Haltung der Prakti-
_schen Theologie” und damit zugleich auch deren praktischer ,Erfolglosigkeit”
| vorzubeugen suchen (1913. 1723)%. Realitatsferne und Ineffizienz dieser prak-
| tisch-theologischen Disziplin erscheinen als Folge ihrer allzu distanzlosen An-
| bindung an die Dogmatik bzw. Systematische Theologie, in denen sich nach
~ wie vor der ,deutsche Hang zur Ideologie” (1893. 242) und der ,deduktive Ein-
heitsdrang” eines abstrakt- ,konstruktiven Idealismus” (1929. 18 vgl. 16 £.; 46)
kristallisieren, ohne dadurch jedoch verhindern zu kénnen, ,daf die grofe
Mehrzahl der Geistlichen mit einem Salto mortale aus der wissenschaftlichen
Theorie in die traditionelle Praxis stiirze” (1913. 1723)”. Demgegeniiber sucht
eine um die empirische Kirchenkunde bereicherte praktische Theologie die
,Elnfuhnmg in die konkreten Zustinde und Verhaltnisse ihres religios-kirchli-
__chen Lebens in der Gegenwart, mit Einschlug der kirchlichen Statistik”, zu ge-
ben (ebd. 1724)%; Kirchenkunde erscheint hier als die wissenschaftlich angemes-
sene Beschreibungsart einer faktisch gegebenen religiésen Auferungsvielfalt,
die sich durch systematisch-theologische Subsumptionen nicht erschopfend
einfangen lagt. Anstelle der theologischen Lehrdominanz tritt das Primat reli-
gios-kirchlicher Lebenserfahrung, anstelle der Ableitungen aus dem dogmati-
schen oder enzyklopadischen System die empirische Wirklichkeitsdeskription
des kirchlichen Lebens: Wichtiger als . . . die viel erorterte Frage der Einteilung
und Gliederung der Disziplin war mir ihre nahe Fithlung mit den Aufgaben des
wirklichen Lebens; die mehr deskriptive als deduktive, die Probleme mehr aus
dem Leben aufgreifende als aus der Idee der Kirche und des geistlichen Amtes
ableitende Methode entsprach . . . meinem tiefliegenden Mifitrauen gegen den
_Trug der Idee” (1929. 98).
| Diese epistemologische Wende zur Empirie folgt der durchaus theologisch
- begriindeten Einsicht, daB die gelebte Religion, auch in der Kirche, in sich alle-
| mal reicher, differenzierter und mannigfaltiger ausfallt, als ein dogmatischer
| Begriff von ihr zu vermitteln vermag, und daf eben die darin sich manifestie-
' rende ,Leiblichkeit, Verleiblichung, die AuBerung in Formen und Sinnbildern,
"1 'das Ende der Wege Gottes ist” (1922. 121). Die theologische Wende zur Empirie
| “erscheint als wissenschaftlicher Reflex des christlich-religiésen Indigenisations-
gedankens®. Die praktisch-theologische Beriicksichtigung der ,reichen Mannig-
~faltigkeit des religiosen Lebens und der Glaubensanschauungen aufgrund der
Mannigfaltigkeit der religiosen Erfahrungen” (1920. 96) hat die grundsétzliche
Anerkennung der ,Gleichberechtigung verschiedener Grundrichtungen” ihrer
dogmatischen Artikulation zur konsequenten Folge (ebd. 97). Da in dieser Per-
spektive Kirche keine ,ganz geschlossene Uberzeugungsgemeinschaft’ mehr
_darstellen kann, ,sondern eine hochst gemischte Vereinigung von verschie-
" denst entwickelten Elementen, die sich in sehr verschiedenem Grade der An-
niherung und des Gehorsams gegeniiber der christlichen Wahrheit befanden”
(ebd. 100), muB sie auch ,verzichten auf die Auferlegung des Bekenntnisjochs
.. Sie kann nur noch eine Gemeinschaft der Gott und die Wahrheit suchenden,




Protestantische Religion und praktische Rationalitat 201

neuen Offenbarungen und Erkenntnissen, neuen Erfahrungen und Erlebnissen /
offenen Seelen sein oder sie wird zur Winkelsache” (ebd. 48). In einer grund-|
satzlichen Offenheit gegeniiber der Differenziertheit religios-kirchlicher Glau-
bensauferungen, die durch heterogene Motive, Bediirfnisse, Interessen und Fa-
higkeiten in Sachen Religion mitgepragt sind, sucht die Praktische Theologie
Baumgartens in einer Art empirisch-realistischen Bestandsaufnahme eben diese
theologisch legitime wie religios faktisch gelebte Pluralitat kirchlicher Lebens-
objektivationen zu erfassen und darin die Struktur und Funktion kirchlich ge-
pragter Religiositat zu durchleuchten.

b) Gelebte Religion im Verflechtungszusammenhang
von Kultur und Gesellschaft

DaR dabei ,die innere Geschichte des deutschen evangelischen Kirchenwe-
sens im Zusammenhang mit der allgemeinen Kultur- und politischen Geschich-
te” steht (1929. 109), hat fiir die Praktische Theologie unter Beibehaltung ihres
grundsitzlichen ,christlichen Realismus” (1893. 242) eine weitere Entschran-
kung ihrer Thematik und methodologische Anreicherung zur Folge: Nicht al-
lein die kirchlichen Zustande, auch nicht in ihrer realen Differenziertheit, bilden |
ihren Gegenstand, sondern daruber hinaus auch die von Kirchlichkeit emanzi-
pierten religivsen Phanomene in ihren sozial-kulturellen Verflechtungszusam-
menhéngen. Denn es besteht zumindest ,auf protestantischer Seite ein gewalti- |
ger Unterschied zwischen dem, was offizielle, in Unterricht und Predigt ver- |
kiindigte Frommigkeit ist, und dem, was im Volk, in der Gemeinde wirklich |
lebt” (1913.1739). Dieser Unterschied begriindet die Kirchendistanz wie |
Kirchenabstinenz sowohl in religios-sittlichen Mentalititsgehalten als auch in '
religios-sittlichen Verhaltensmanifestationen. Dies herauszuarbeiten wird zur /
Aufgabe einer praktisch-theologisch orientierten ,religiosen Volkskunde”, die
frei von kirchenregimentlichen und konfessionellen Interessen” (ebd.) ,Kennt-
nis und ... Verstindnis der wirklichen, konkreten religivsen und sittlichen
Volkszustinde” zu vermitteln sucht (P. DREws 1901. 2)!%. Das Auslosemoment
einer solchen thematischen wie methodologischen Erweiterung der Praktischen
Theologie bildet die neuzeitliche Erfahrung eines doppelten Emanzipations-
schubes, durch den die Palette moglicher Religionsduerungen ,von der be-
wuften Weiterbildung des Kirchenglaubens” (1913. 1739) bis zu ,vollig unkirch-
lichen Kreisen” (1920. 38) ausgedehnt wurde. Es sind vor allem ,zwei Kreise, die
den Kern des Widerstandes gegen die Volkskirche bilden und deren Wiederge-
winnung fiir die Kirche deshalb das entscheidende Problem ist: die Arbeiter-
schaft und die gebildete Welt“ (ebd. 58). In dieser kirchlichen Emanzipation des
Proletariats und Biirgertums kommt nachhaltig und global zum Ausdruck, ,da88
bestimmte geistige und soziale Fragen in der Kirche nur mangelnde oder partiel-
le Aufnahme gefunden haben” (T. RENDTORFF 1966. 39)'. Diese die Aspekte
der neuzeitlichen Religionsproblematik iiberhaupt signalisierenden Fragestel-
lungen aufzunehmen, wird fir diejenige Praktische Theologie geradewegs zur
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Uberlebensfrage, deren Aufgabe darin besteht, ,die Gemeinden zusammenzu-
halten und in enger Fihlung zu halten mit dem Leben des Volks, damit sie
Sammelpunkte des religiosen Bediirfnisses und Quellstuben der Volkserneue-
rung werden” (1920. 92).

Es geht dabei also um die Rekonstruktion der intellektuellen wie sozialen
Griinde der Unkirchlichkeit, die im Biirgertum wie im Proletariat gleichsam ihre
reprasentativen Tragerschichten gefunden haben. So wird in der Emanzipation
des Biirgertums die mogliche Entflechtung des Zusammenhangs von Religion

und moderner Kultur bzw. Zivilisation ansichtig!2. Denn die Mentalitit des hi-

storisch gebildeten Biirgertums einerseits ist geprigt von der ,kritischen Zerset-
zung des Historischen”, von derjenigen ,Erkenntnis der zeitgeschichtlichen Be-
dingtheit der Anschauung und Zielsetzungen” (1929. 67), deren Erosionswir-
kungen vor allem auch Christentum und Kirche ausgeliefert sind. Da8 dadurch
tiberhaupt Autoritit und Tradition in MiRkredit gerieten (ebd. 70), 148t fur die
Praktische Theologie die zeitgendssische Akkommodation des Christentums,
die ,Zusammenschau damaliger und heutiger Zustinde und Bediirfnisse”, er-
neut zum Problem werden (ebd. 69): zum Problem der ,hochnétigen Einheit
von Religion und Kultur, von Volkskirche und héherer Bildung” (ebd. 37), soll
auch weiterhin die Geschichte des Christentums im ~Zusammenhang mit der
allgemeinen Kulturgeschichte” bewahrt bleiben (1913. 1724). In analoger Weise
gilt es gegenuiber der naturwissenschaftlich-technischen Intelligenz anderer-
seits, die sich aufgrund ihres kausalistischen Weltbildes der Naturerklarung
und -beherrschung gegeniiber Fragen religioser Welt- und Lebensanschauung
weitgehend agnostizistisch verhalt, die praktisch-theologische Aufgabe in der
Art zu formulieren, daB ,die religiose und christliche Position als voll vereinbar
mit einer geschichtlichen und naturwissenschaftlichen Erfassung der Wirklich-
keit . .. zu vertreten” ist (1929. 52). Auch in dieser Hinsicht wird die ,Ubung der
fir die Praxis wesentlichen Kraft des Zusammen- und Gleichnisschauens zwi-
schen den Zeugnissen des urkraftigen, urspriinglichen Auftretens des christli-
chen Prinzips in der Zeit des Urchristentums und der Reformation und zwi-
schen den Bediirfnissen der kirchlichen Gegenwart” (1913. 1725) zum Erforder-
nis einer Zeit, deren Weltbild maBigeblich vom historisch wie naturwissen-
schaftlich-technisch gebildeten Biirgertum gepragt wird!3, Schlieflich kenn-
zeichnet die kirchliche Emanzipation des Proletariats den drohenden Hiatus
zwischen organisierter Religion und moderner Gesellschaft: Die trennende
Auseinandersetzung entziindet sich hier hauptsachlich an den Grundfragen der
okonomischen Verwirklichung sozialer Gerechtigkeitspostulate und der politi-
schen Gewahrung von Partizipationsrechten wiberhaupt (vgl. 1929. 63)!4. So
warnt denn Baumgarten auch ,vor der grundsitzlichen Bescheidung des geistli-
chen Amtes auf die direkt religiosen Angelegenheiten” (1891. 43), was nicht nur
den ,Prediger der passiven Tugenden einfach zum Kapitalistenpastor in den
Augen der Notleidenden” degradieren (ebd. 46), sondern iiberhaupt ignorieren
wiirde, ,dafl die Menschen, um deren christliche Haltung sie (sc. die kirchlichen
Seelsorger) besorgt sind, in ihren gesamten Lebensverhaltnissen und Interessen
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teils Produkt, teils wirkende Ursache sozialer und dkonomischer Situationen
sind”, die mit ,den schwierigsten ethischen Problemen” der Gegenwart zusam-_,
menhéngen (ebd. 42)'%. Die thematische Entschrankung der Praktischen Theo- |
logie zielt also insgesamt auf die Erfassung, Durchleuchtung und Erklarung der |
im weitesten Sinne ,inneren Geschichte des deutschen evangelischen Kirchen-
wesens im Zusammenhang mit der allgemeinen Kultur- und politischen Ge-
schichte” (1929. 109).

—

Der Einsicht in die beschriebenen emanzipativen Entflechtungsprozesse, die
zwischen Religion einerseits und moderner Kultur wie Gesellschaft andererseits
ablaufen, entstammt das genealogische Interesse an den religids-sozialen Be-
dingungszusammenhéngen sowie das praktisch-theoretische Interesse an de-
ren Folgen: ,Es handelt sich hier um ineinander tibergehende und wechselseitig
sich bedingende Zusammenhange” (1914. 17), deren Auswirkungen sich in un-
terschiedlichen idealtypischen Kristallisaten von Religiositat beschreiben lassen
(vgl. 1922.5; 1931. 179 u. 6.)'%. Idealtypen der Frommigkeit stellen gleichsam
Konstruktionsmodelle ihrer Kompatibilitat mit den sozial-kulturellen Bedin-
gungen der Neuzeit dar; als differenzierte Einstellungs- und Handlungsentwiir-
fe von Religion geben sie Aufschlu@ dariiber, ,wie gewisse Schichten fiir das
eine und fiir das andere pradisponiert sind” (1914. 18) und wie sie sozusagen als
exemplarischer Fall iiberhaupt ,diese gewaltigen Zusammenhange des religios-
personlichen und des kirchlichen Lebens mit der gesamten Kulturbewegung ins
Auge zu fassen” verlangen (ebd. 17), um ,in das Verstandnis der religiosen und
kirchlichen Zustiande und Entwicklungen auch den sozialen und wirtschaftli-
chen Faktor als einen ganz wesentlichen einzuschlieSen” (ebd. 16)", Fiir Baum-
garten markiert die Einfithrung der religiosen Volkskunde - eine andere Titula-
tur fitr Soziologie'’* - in die Praktische Theologie deren unabdingbaren Uber-
gang ,von der individualistischen zur sozialen Betrachtungsweise” (1931. 2), die
,das Netz der Beziehungen zu beachten (hat), in das der Einzelne mit seinen
Anschauungen, Selbstbeurteilungen und Billigungen eingespannt ist”
(ebd. 178). Diese machen geradezu ,die Naturbedingungen eines christlichen
Volkslebens” aus (1893.242)'%; denn: ,Christentum, Religion iiberhaupt, ist
nicht rein personlicher, unmittelbarer Verkehr der Seele mit Gott, sondern
schlieft notwendig Welt- und Selbstbeurteilung unter der Idee Gottes ein, ist
also bedingt durch das Welt- und Selbstleben, das sich fortgehend entwickelt.
Wandelt sich das Weltbild, verandert sich die Selbsterfassung, das psychologi-
sche Vermogen der Welt- und Selbstbeherrschung, so werden neue Momente
des Lebens in das Verhiltnis zu Gott, in den Verkehr mit Gott hineingezogen,
neue Interessen und Fragen werden zu Gewissensanliegen, damit zu Faktoren
unserer religiosen Lebensanschauung” (1929. 143. Eigenzitat). Die wissenschaft-
liche Erkenntnis dieses intrikaten Verflechtungszusammenhangs, die durch
,ein frithes Sicheinkapseln ins theologische Fachstudium” verunméglicht wird
(ebd. 52) und darum methodologisch ihre interdisziplinare Anlage geradezu
verlangt, ist eine wesentliche Voraussetzung der Verwirklichung praktisch-
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theologischer Programme, die den globalen Anspruch des Christentums auch in
seinen Reprasentationsorganen von Theologie und Kirche zu sichern suchen.

¢) Religiése Sozialisation in der Perspektive neuzeitlicher Subjektivitit

Fiir Baumgarten gestaltet sich eben dieses Programm naherhin als theoreti-
sches Programm des praktischen Aufbaus der Volkskirche, das unter den er-
kannten Bedingungen der Neuzeit seine Realisation nur finden kann, wenn und
insofern es den Filter der allgemein herrschenden Subjektivitat zu passieren
vermag'”. Denn ,hinter dieser ganzen Kirchenscheu nicht religionsloser moder-
ner Menschen steckt eben der starke Individualismus . . . DaR jeder nach seiner
eigenen Facon selig werden soll, da es darum auch keinen rechten Sinn hat,
sich von einem anderen seine Facon aufdriangen zu lassen, das ist in die Konsti-
tution des modernen Menschen iibergegangen” (1920. 23 f.), dem eine auf Wirk-
samkeit durch Wirklichkeitsnahe bedachte Praktische Theologie Rechnung zu
| tragen hat. Subjektive Erfahrung und individuell gepragte Lebensausdeutung
| bezeichnen auch auf religiosem Terrain die globalen Moglichkeitsbedingungen
f%—'e'mer ~Nerwirklichung des Christentums in der Welt durch Amter der Gemein-
| de” (1913. 1720). Fur die Praktische Theologie hat dieser Umstand zur Konse-
quenz, daf8 schlieflich auch die psychologische Denkweise zu einer sie konstitu-
ierenden Perspektive werden muf, sofern sie auf eine ihrerseits sozial-kulturell
bedingte ,Pflege innerlich freier und charaktervoller Christlichkeit” der Person-
|_lichkeiten reflektiert (ebd. 1726)®. Die Aufgabe der Religionspsychologie be-
steht in der ,Darstellung der verschiedenen Individualititen in ihrer Entwick-
lung und bleibenden Auspragung” (P. DREWs 1898. 146). Und ihre Integration
in die Praktische Theologie tragt dem Tatbestand Rechnung, daf die Akzeptanz
christlicher Frommigkeitsentwiirfe u. a. auch eine Funktion subjektiver Erfah-
rung und individuellen Verarbeitungspotentials ist: ,Nur die Uberzeugung
fruchtet ihm (sc. dem modernen Menschen), die unter Kampf und Widerspruch
tief in der eigenen Seele reift, als ihre Wahrheit im Unterschied von der Wahr-
heit anderer, als ihre heutige Wahrheit im Gegensatz zu der, die ihr frither ge-
wifs war. Selbst erlebt, selbst erstritten, immer neu erkampft will diese innere
Wahrheit werden” (1920. 48). Nicht also die institutionellen Vorgaben der ver-
walteten Religion, sondern die subjektive Aneignung nach MaRgabe individu-
eller Erfahrungserlebnisse und die entsprechenden Auswahlmechanismen be-
stimmen vorrangig tiber Reichweite und Gestalt der gelebten Religiositit; be-
sonders der Protestantismus, die durch ihn reprasentierte Mentalitiat der Neu-
zeit, erbaut ,sich ihre innere Welt selbst”, sucht sich diese ,aus vielerlei Baustei-
nen” zusammen (1920. 23), und geht damit grundsatzlich den Weg ,aus der fe-
sten, objektiven Gewilheit in die freie, subjektive Wahl” (ebd. 27), die ,auf-
grund der Mannigfaltigkeit der religiosen Erfahrungen” erfolgt (ebd. 100). Nicht
die traditionellen Muster iiberkommener Religiositat, ,nicht soziales Pflichtge-
fuhl, sondern sozialer Lebens- und Selbsterhaltungsdrang wird die Laienwelt
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zur Tragerin der Volkskirche machen” (ebd. 57). Die Praktische Theologie wird
entsprechend ihre Aufmerksamkeit nicht nur auf die kirchlichen ,Selbstdarstel-
lungen und Selbstverstindigungen religiosen Besitzes” beschranken konnen |
(ebd. 122), sondern wird sich in verstarktem Mafle vor allem auf Sozialisations- |
anstrengungen der Kirche konzentrieren miissen, um die Bediirfnis- und Inter- |
essenslagen des modernen Menschen darin starker beriicksichtigen zu koén- |
nen?., T
Fiir die Praktische Theologie selbst bedeutet das Eingehen auf solche Erfor-
dernisse eine auf psychologischer Grundlage erfolgende zunehmende Padago-
gisierung ihrer Arbeitsweisen??. So andert sich beispielsweise nicht nur der
Charakter ihrer Predigtlehre, indem sich deren Themenschwerpunkte von Fra-
gen des dogmatischen Lehranspruchs der Predigt auf solche der Erlebniswelt |
der Predigthérer und der Wahrhaftigkeit des Predigers verlagern (vgl. 1904); |
dariiber hinaus verliert die Homiletik itberhaupt ihre Dominanz, die nunmehr
auf psychologisch-padagogische Unterdisziplinen wie Seelsorgelehre, Reli-
gionspadagogik oder die Lehre der Volksmission iibergeht®. Auch das enzyklo- |
padische System der Gesamttheologie erfahrt dadurch eine charakteristische
Wandlung, da sein immanentes logisches Gefélle nunmehr auf die Wirksam-
keit des Christentums in einer umfassend verstandenen Kultur- und Gesell-
schaftspraxis zielt, der auch die unter der Agide einer derart erweiterten und
neukonzipierten Praktischen Theologie erfolgende Verarbeitung historischer
und systematischer Erkenntnisse fiir die kirchliche Praxis” zu dienen hat
(1913. 1724). Unter den sozial-kulturellen Bedingungen der Neuzeit ist diese
kirchliche Praxis durch die der religios-sittlichen Verwirklichung des Christen-
tums in der Welt dienenden praktischen Funktionen” der Kirche definiert (ebd.
1721); Kirche erscheint hier nicht allein in restriktiven Perspektiven ihrer Tradi-
tion oder ihres dogmatischen Anspruchs, sondern in denjenigen allgemeinen
Verflechtungszusammenhangen, die zur Abschétzung ihrer faktischen Wirk-
sambkeit zu beriicksichtigen sind, um Religion auch in der Neuzeit noch als per-
sonpragende Lebensmacht zur Geltung zu bringen, d. h. um ,die Radien vom
Zentrum des christlichen Lebens nach allen Punkten der Peripherie des Weltle-
bens zu ziehen und in allen Einzelhandlungen die Grundrichtung zu verwirkli-
chen” (ebd. 1725), fiir die christlicher Glaube und christliche Ethik stehen. For=—
melartig hat Baumgarten entsprechend die Aufgabe des von ihm reprasentier- |
ten Verstindnisses der Praktischen Theologie so zusammengefaft: Sie wird |
,eine lebendige Briicke bilden miissen von der Theorie der Religion zu ihrer b
kirchlichen Praxis” (ebd.)%. Die Thematik der Praktischen Theologie ist gerade |
um ihrer praktischen Wirksamkeit willen grundlegend und konsequent be- |
stimmt durch eine sozialwissenschaftlich-interdisziplinar angelegte Theorie der |
Religion in der modernen Kultur und Gesellschaft: So weit also wird die Prakti- |
sche Theologie nach Auffassung Baumgartens den Rahmen ihrer Theorie span-
nen miissen, um der von ihr thematisierten kirchlichen Praxis, ihrer gegenwarti-
gen Wirklichkeit, in ihren ethischen Konsequenzen ansichtig zu werden. Denn
darauf lauft der gesamte Aufwand der praktisch-theologischen Neukonzipie-
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rung bei Baumgarten hinaus: auf die Durchdringung und Durchsetzung ,der
Wirklichkeit und Wirkungskraft eines iiber alle theologischen Spitzfindigkeiten
und Streitigkeiten erhabenen Christentums Christi” (1929. 36 £.), das auch unter
den neuzeitlichen Bedingungen von Kultur und Gesellschaft noch seine iiber
die religiosen Subjekte vermittelte Realgestalt zu behaupten vermag.

3. GRUNDZUGE DER SOZIOLOGISCHEN
RELIGIONSTHEMATIK BEI MAX WEBER

Vergleicht man Baumgartens Grundanlage der Praktischen Theologie mit der
rSeziologie Webers, so sind charakteristische Strukturparallelitdten in den Fra-
gestellungen wie in den Zielsetzungen unitibersehbar. Beide teilen das betont
praktisch-ethisch geleitete Interesse an der theoretisch-wissenschaftlichen
Wirklichkeitserkenntnis und die damit verbundene skeptische Abneigung ge-

[ gen alle selbstgeniigsame Spekulation und Metaphysik®. Wenn auch beider

Starke nicht gerade auf dem Gebiet empirischer Feldforschung zu finden ist, so

. gilt diesem doch unverkennbar in gleicher Weise ihre grundsitzliche Sympa-

| thie. Webers Vorstellungen von Wissenschaftlichkeit vermitteln zwar den Ein-
~—druck hoheren Anspruchs und starkerer Konsequenz als die Baumgartens; an-

/| dererseits hat Baumgarten von seiner diesbeziiglichen Abhangigkeit gegeniiber

’/

" falligste Ubereinstimmung besteht jedoch in deren thematischem Leitinteresse,

/|

Weber — nicht nur im Gebrauch Weber’scher hermeneutischer Schliisselbegriffe
wie Idealtypus®, Wahlverwandtschaft” u. 4. - keinen Hehl gemacht®. Die auf-

das gleichermaflen auf die ,Religion als Lebensmacht” im neuzeitlichen Ge-
flecht von Kultur und Gesellschaft gerichtet ist (vgl. GARS 1. 566) und hier wie

" dort in vergleichbarer Art seine entfaltete Behandlung erfihrt: Im Mittelpunkt

steht auch bei Weber primér die gelebte Religion als pragender Faktor kulturel-
ler wie gesellschaftlicher Praxisorientierung, nicht etwa Religion als akade-
misch-dogmatisch ausformuliertes oder traditionell mit institutionalisiertem

| Geltungsschutz versehenes Lehr- und Handlungssystem, was auch Weber wie

Baumgarten zu ganz bestimmten Positionen der Theologie und Kirchlichkeit in
Distanz gebracht hat. Uberhaupt galt auch Webers Aufmerksamkeit nicht parti-
kular-distinkten Sozialgebilden oder philosophischen Begriffen von Religion,
sondern deren vielféltigen Ausdrucksformen in ihrem jeweiligen Verhaltnis zu
den kulturell und gesellschaftlich differenzierten Bedingungs- und Beeinflus-
sungskonstellationen der allgemeinen Geschichte und Gegenwart. Dabei kon-
zentrierte sich schlieBlich auch Webers Erkenntnisinteresse auf die Frage nach
dem Schicksal der Person und ihrer sittlichen Freiheit, die auch fir ihn nicht
unabhangig von der geschichtlichen Religionsentwicklung zu betrachten war.
Entscheidend fir die Beurteilung des Verhiltnisses zwischen Max Weber und
Otto Baumgarten ist jedoch der Umstand, daB all diese Aspekte bei Weber so-
wenig wie bei Baumgarten eine nur marginale Rolle gespielt haben.
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a) Die Schliisselbedeutung der Religion in der Einheit der
Weber'schen Soziologie

Tatsachlich ist die jiingste Phase der Max-Weber-Forschung vor allem da-
durch charakterisiert, da8 parzellierende Interpretationen oder segmentar-in-
strumentalistische Ausbeutungen seines Werkes zunehmend abgel6st werden
durch die Frage nach dessen innerer Einheit. Dabei wird dieses Problem immer
weniger wissenschaftstheoretisch-methodologisch angegangen. Ebensowenig
lassen sich gleichsam in einem meristischen Handstreich einzelne Teilstiicke
seiner Soziologie zu deren Herzstiick proklamieren”. Vielmehr riicken Versu-
che zur Rekonstruktion der systematisch-thematischen Kohérenz seines frag-
mentarischen Werkes in dem Mage in den Vordergrund, wie diese nicht mehr
als unmittelbar gegebene erkannt zu werden vermag. Es zielen diese Unterneh-
mungen hauptsichlich auf eine Rekonstruktion der thematischen Konsistenz
aus der Entwicklungsgeschichte seines Werkes heraus, jedoch nicht mehr in der
Perspektive seiner Wirkungsgeschichte. Dabei bildet sich ein weitgehender
Konsens dariiber, da gerade der Religionssoziologie im Weber'schen Werke
eine ,zentrale Stellung” (G. KUENZLEN 1980. 4), wenn nicht gar ,die Prioritat”
zukommt (J. WEIss 1975. 103). Die religionssoziologischen Fragen bilden nicht
nur werkbiographisch einen thematischen Leitfaden, der sich durch das Weber-
sche Gesamtwerk zieht: ,Die in frithester Jugend begonnene Beschéftigung Max
Webers mit der Frage nach der moglichen Auffassung und Funktion der christli-
chen Religion in der modernen Welt setzt sich bis an sein Lebensende fort” (ebd.
116). Dariiber hinaus stellt auch sachlogisch die Religionsthematik die Ver-
kniipfungen her, durch die nahezu alle Teilstiicke der Weber’schen Soziologie
einander zuzuordnen sind; R. Bendix konnte in diesem Zusammenhang gerade-
zu von einer bloBen ,Fortsetzung der Religionssoziologie” sprechen (R. BENDIX

1964. 215). Das mag eine einseitige und bertriebene Beurteilung sein; jeden- |

falls scheint die Religionssoziologie bei Weber gleichsam so etwas wie das Zen- }
tralnervensystem seiner Soziologie iiberhaupt zu bilden — und zwar nicht z

letzt insofern, als die Religionssoziologie vor allem das Thema anschlagt, ,,d/)
Weber am nachhaltigsten beschéftigt hat und das nahezu kontinuierlich seine
gesamte wissenschaftliche Lebenstatigkeit durchzieht” (G. KUENZLEN 1980. 5).
Die strukturierende Leitthematik besteht demnach in der Frage nach dem Ver-
haltnis von Religion und Rationalitat: die Rationalitat, deren Genese und Ent-
wicklung von Weber entscheidend mit Religion in Zusammenhang gebracht

wird; und vice versa: die Religion, deren Schicksal und Chance fiir ihn maigeb-

lich in Abhangigkeit von der gesellschaftlichen Entwicklung der Rationalitat |
bestimmt gesehen wird. Die religionssoziologische Grundmelodie des Weber- /
schen Gesamtwerkes kann also als sukzessive Entfaltung dieser Leitthematik
interpretiert werden?.

|
]
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b) Die sinnstiftende Rationalitat der Religion

Durchgéangig geht es Weber um die Erhartung seiner These von der ,sinnstif-
[ tenden Rationalitat der Religion” in Kultur und Gesellschaft (G. KUENZLEN
1980. 25): Religiose Machte und die durch sie erzeugten Pflichtvorstellungen
sind stets und tiberall mafgeblich mitpragende Faktoren der rationalen Lebens-
fuhrung gewesen, so dal Weber seine religionssoziologischen Studien als ,Bei-
trag zur Typologie und Soziologie des Rationalismus” verstehen kann (GARS
I. 537). Denn sowohl als verhaltensorientierendes Normkonzentrat der Alltags-
ethik als auch als weltanschauungsorientierendes Deutungskonzentrat der Le-
bensansicht stellt religiose Rationalitat einen elementaren Bestimmungs- und
Wirkungsfaktor der rationalen Gesinnungs- und Tatenrichtung iiberhaupt dar.
Als transzendierender Symbolisationsmodus einerseits abstrahiert Religion von
der Irrationalitat unmittelbarer Welt- und Selbsterfahrung zu einem iibergrei-
fenden Sinnkosmos; denn durch religiése Sinnstiftung geht Welt- und Selbster-
leben, in denen Dinge blof sind und geschehen, in Welt- und Selbstbewuftsein
uiber, in denen die Dinge dariiber hinaus auch etwas bedeuten®. Das religiose
Weltanschauungspostulat besteht im Kern darin, ,da die Welt ein gottgeordne-
ter, also irgendwie ethisch sinnvoll orientierter Kosmos sei” (GARS 1. 564), nicht
jedoch ein unentrinnbares Chaos oder ein vollstandig determinierender Kausal-
mechanismus. Als verpflichtender Organisierungsmodus andererseits wahlt
Religion aus heterogenen Handlungsmoglichkeiten und integriert sie zur Kon-
sequenz einer rationalen Lebensfithrung?®'. Webers Interesse konzentrierte sich
zeitlebens gerade ,auf die Ermittlung derjenigen durch den religiosen Glauben
und die Praxis des religiésen Lebens geschaffenen psychologischen Antriebe,
welche der Lebensfithrung die Richtung wiesen und das Individuum in ihr fest-
hielten” (PE L. 117): Religiositat also als ,eine bestimmte, konstitutive Kompo-
nente des Lebenstils” (PE IL 169), ,die existenzielle Umsetzung des religitsen
Deutungskosmos in praktische Lebensfithrung, die reale Entfaltung religios er-
zeugter Handlungsenergien®, Religion, nur soweit sie ,verhaltenstrachtige An-
triebskraft freisetzt, Motive begrundet, die Auswirkungen provozieren; nur so-
weit sie bestimmten Handlungen moralische Richtigkeit oder Falschheit atte-
stieren und diese insgesamt als einen Teil ethisch gerichteten Sichverhaltens zur
Welt zu erkennen gibt” (V. DREHSEN 1975. 117), — dieses praktische Verstandnis
von Religion legt Weber seinen Studien zugrunde: ,Nicht die ethische Lehre
einer Religion, sondern dasjenige Verhalten, auf welches durch die Art und Be-
dingtheit ihrer Heilsgiiter Pramien gesetzt sind” (PE L 297), stand im Mittel-
punkt der soziologischen Betrachtungsweise der Religion als maBgeblichem
Faktor der praktisch-rationalen Wirklichkeitsbewaltigung®.
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c) ,Protestantische Ethik” und die Emanzipation des kapitalistischen Geistes —
Exemplarische Perspektiven

Die Pointe der Weber’'schen These liegt demnach in der Einsicht, daf sich die !
allmahliche Rationalisierung der ethischen Daseinsfithrung als universalge- |
schichtlicher Prozef nicht etwa gegen Manifestationsformen religiéser Herr- |
schaft durchgesetzt habe, wie Interpretationsmodelle der aufklarerischen Reli- |
gionskritik glauben zu machen versuchten, sondern die Rationalitit ihren Er- |
folg ihrerseits religiésen Impulsen verdankt, ,daf nicht der Rationalismus einer |
autonomen Vernunft, sondern die rationale Ethik einer Religion den Weg in die H
Moderne wesentlich bestimmt hat” (G. KUENZLEN 1980. 39). In diesem Zusam- |
menhang steht denn auch Webers berithmt-beriichtigte These von der Kompéj
tibilitdt protestantischer Ethik und kapitalistischen Geistes, aus der die univer- |
salgesellschaftliche Dominanz neuzeitlicher Rationalitat hervorgegangen sei®, |
Die Weber'sche Auffassung vom eigenen ethischen Rationalititscharakter der
Religion wird hier an einer bestimmten Geschichtskonstellation nur exemplifi-
ziert: Besonders die calvinistische Berufsethik, die im Laufe des ausgehenden
16. Jahrhunderts und dann im 17. Jahrhundert in ihrem Einfluf- und Wirkungs-
bereich zum allgemein bestimmenden Bestandteil der Alltagsethik heranwuchs,
galt Weber als Prototyp einer religios pramierten und getragenen Gesinnungs-
und Tatenrichtung, die ,keine Flucht vor der Welt” zulie8, sondern ,die Mitar-
beit an ihrer rationalen Bezwingung als die religiése Aufgabe jedes Einzelnen”
erachtete (Wirtschaftsgeschichte 1924. 313) und dadurch ,gerade das Alltagsle-
ben mit ihrer Methodik zu durchtranken, zu einem rationalen Leben in der Welt
und doch nicht von dieser Welt oder fiir diese Welt umzugestalten” bestrebt war
(PE 1. 165). Es war dieser religios-ethische Idealtyp der calvinistisch-puritani-
schen Berufsethik®, der zu den objektiven Rationalititserfordernissen des friih-
kapitalistischen Wirtschaftssystems die grofte Affinitit (Wahlverwandt-
schaft”) aufwies und durch den die Etablierung des modern-okzidentalen Ra-
tionalismus in nahezu allen Lebensbereichen global wirksam mitbeférdert wur-
de: ,Der Geist des Kapitalismus entsprang in seiner wesentlichen Wurzel dem
asketischen Protestantismus, der Rationalismus der Neuzeit in seiner umfassen-
den Bedeutung und Moglichkeit kann ohne Riickfithrung auf den Rationalis-
mus der protestantischen Ethik nicht erklirt werden” (G. KUENZLEN 1980. 41).
Hatte Weber in universalgeschichtlicher Perspektive gleichsam durch ein ,evo-
lutionstheoretisches Minimalprogramm” (C. SEYFARTH) die graduell unter-
schiedlichen Auspragungsformen religios-ethischer Rationalitét iiberhaupt dar-
gestellt, die im Spannungsfeld von weltflicchtiger Mystik und innerweltlicher
Askese eine mehr oder weniger groe Affinitat zu den jeweiligen Gesellschafts-
formationen aufwiesen®, so zeigte sich in der rationalen Berufsethik des asketi-
schen Protestantismus der historisch einmalige Fall eines solchen religios-ethi-
schen Habitus, durch den dariiber hinaus ein urspriinglich religios inaugurierter
Rationalitétstyp, der sich dem modern-rationalen Betriebskapitalismus fast
nahtlos einpaBte, zur allgemeingesellschaftlichen Dominanz hingefiihrt wor-
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Fa

/ den ist: ,Eine derart machtvolle, unbewuBt raffinierte Veranstaltung zur Zich-

tung kapitalistischer Individuen hat es in keiner anderen Kirche oder Religion

gegeben” (Wirtschaftsgeschichte 1924. 314).

Webers grundlegendes Religionsverstandnis erhielt sein akut-brisantes Profil
nicht zuletzt durch die gegenwartige Erfahrung, da mittlerweile ,die religiose
Waurzel des modernen 6konomischen Menschtums . . . abgestorben” ist: ,Heute

__steht der Berufsbegriff als caput mortuum in der Welt” (Wirtschaftsgeschichte
1924. 314); ,aber im Ganzen ist allerdings der heutige Kapitalismus . . . von der
Bedeutsamkeit solcher Momente im weitestgehenden Male emanzipiert” (PE
II. 320), und ,er bedarf dieser Stiitze langst nicht mehr” (ebd. 319; vgl. PEI. 188),
sondern lebt allein aufgrund des ,seines religios-ethischen Sinnes entkleideten
Erwerbstrebens” (PE I. 188). Dadurch ist der urspriinglich eigene Rationalitats-
‘charakter der fortlebenden Religion zu den ,inneren Eigengesetzlichkeiten der
einzelnen Spharen” von Kultur und Gesellschaft in Konflikt geraten (GARS
1. 541), der zunehmend als prinzipielle ,Spannung des religiésen Postulats ge-
gen die Realitaten der Welt” zu erkennen ist (WG 448; vgl. 447): ,Das bewuft als
Inhalt einer Religiositat gepflegte Erlosungsbediirfnis ist stets und iiberall, nur
in sehr verschieden stark festgehaltener Deutlichkeit des Zusammenhangs, ent-
standen als Konsequenz des Versuchs einer systematischen praktischen Ratio-
nalisierung der Realititen des Lebens” (GARS I. 567), d. h. aus dem auf all-
tagliche Verhaltensorientierung Anspruch erhebenden religios-ethischen
Sinnpostulat, das zugleich die anthropologische Bedeutsamkeit von Religiositat
iiberhaupt ausmacht: namlich ,Konstanz der Werthaltungen, Emanzipation von
Affekten und Weltabhangigkeit, die BewuBtheit einer methodisch betriebenen
rationalen Konsequenz der Lebensfithrung” (G. KUENZLEN 1980. 35). In dem
MaRe jedoch, in dem sich ,die Eigengesetzlichkeiten der einzelnen Lebensspha-
ren gegeniiber dem religiésen Postulat” emanzipierten (WG 448) und dabei ih-
ren eigenen, relativ unabhangigen Rationalitatstyp ausbildeten, wurde die Reli-
gion als ,Lebensmacht” (GARS I. 566) insofern zum bedrangenden Problem re-
ligivser Selbstthematisierung, als ,dadurch die Religion zunehmend aus dem
Reich des Rationalen ins Irrationale verdrangt (wurde) und nun erst: die irratio-
nale oder antirationale tiberpersénliche Macht schlechthin” darstellt (GARS
1. 564)%.

Max Weber ist diesen moglicherweise grundsatzlichen Spannungen exempla-
risch in den Verhaltnissen der Religion zu den Lebenssphéren der Familie
(GARS 1.542ff), Wirtschaft (ebd.544 ff)), Politikk (ebd.546ff.), Kunst
(ebd. 554 ff.), Erotik (ebd. 556 ff.) und Wissenschaft (ebd. 564 ff.) nachgegan-
gen, um gleichsam iiber die geschichtliche Entwicklung hinaus auch gegen-
wartsdiagnostisch die Grenzen und Moglichkeitsbedingungen der sinnstiften-
den Rationalitat von Religion in ihrem ethischen Weltverhalten — und das hief§
fiir ihn: in den Chancen des Kompromisses zwischen religios-ethischen Ideen
und sozialen Interessen — ausleuchten zu konnen. Sein vorrangiges Interesse
galt dabei den Verhiltnissen von Religion einerseits und Wissenschaft als kon-
sequentester Ausdruck des Kulturbewuftseins, Wirtschaft als der am nachhal-
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tigsten das Alltagsleben pragende Faktor und Politik als Inbegriff der umfas-
sendsten Lebensgestaltung andererseits. Immer wieder ging es Weber dabei um
eine moglichst scharfe Fokussierung und Profilierung des ethisch-praktischen
Problems, wie es sich fiir das ,Welt“-Verhalten der Religion darstellt¥. So ha-
ben gleichermafen die totale ,Entzauberung der Welt” durch deren rational-
empirische Erkenntnis und ihre kausal-mechanisch erklarende Auflésung in
der Wissenschaft (GARS 1. 564), die unerbittlich-konsequente Versachlichung_
der Gesellschaftsbeziige durch die unpersoénliche Macht der Biirokratie (ebd.
546) und die anonym-abstrakten Beziehungen des Kapitalismus (ebd. 544 ff.)
jede Hoffnung auf absolut-allgemeinverbindliche Sinnstiftung durch Religion |
endgiiltig zunichte gemacht: ,Das Leben des Buddha, Jesus, Franziskus zu fith- |
ren, scheint unter den technischen und sozialen Bedingungen rationaler Kultur |
rein duBerlich zum Miferfolg verurteilt” (ebd. 571); denn ,es tritt der religiosen |
Ethik eine Welt interpersonaler Beziehungen entgegen, die sich ihren urwiichsi- f
gen Normen grundsétzlich gar nicht fiigen kann” (WG 453). Unter den Bedin=!
gungen der modernen Kultur und Gesellschaft stellt sich dann um so dringli- |
cher die Frage, wie ,irgendwelche Reste einer in irgendeinem Sinne ,individua- ;i
listischen” Bewegungsfreiheit zu retten” (PS 321), wie ,einen Rest des Men- |
schentums freizuhalten von dieser Parzellierung der Seele” moglich erscheint |
(GASSp 414)®, Es ist dies die zentrale Frage, die fiir Weber untrennbar mit den |
Zukunftschancen der Religion verbunden bleibt: ,Solange das BewuStsein be-_|
steht, ,da8 wir Kulturmenschen sind, begabt mit der Fahigkeit und dem Willen,
bewuft zur Welt Stellung zu nehmen und ihr einen Sinn zu verleihen’ (WL 180),
solange bleibt ein Thema der Soziologie: Religion und Gesellschaft” (G. KUENZ-
LEN 1980. 130).

> 4. MAX WEBER UND OTTO BAUMGARTEN:
GEMEINSAMER HORIZONT IN UNTERSCHIEDLICHER
AKZENTUIERUNG

Die neuzeitliche Religionsthematik in ihrer betont ethischen Perspektive ha-
ben Max Weber ebenso wie Otto Baumgarten jeweils zur Evaluierung eines
Wissenschaftstyps gefiihrt, in dem das Problem gelebter Religiositat unter den
moderngeschichtlichen Bedingungen von Kultur und Gesellschaft zum zentra-
len Gegenstand erhoben ist: Die Praktische Theologie Baumgartens verstand
sich dabei als derjenige realwissenschaftliche Zweig der Theologie, der vor-
nehmlich die gegenwirtigen Sozialisationsanstrengungen kirchlicher Praxis im
weitesten Kontext der allgemeinen Religion zu beleuchten sucht, um auf diese
Weise die religios-sittlichen Wirkungschancen gelebter Christentumsreligion in
klarem BewuBtsein abschatzen zu konnen. Auch Webers Soziologie ist aus ih-
rem religionssoziologischen Herzstiick heraus in der Absicht entwachsen,
gleichsam kontrafaktisch zur eigenen Gesellschaftsdiagnose die Méglichkeit
wie Notwendigkeit religioser Lebenswelterfahrung mit Griinden auszustatten,
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die auf eine religios motivierte, jedoch rational vertretbare Lebensfithrung tiber-

"haupt hinzuleiten sucht. Die Konzeption der Weber’schen Soziologie ist ebenso

| wie die der Praktischen Theologie Baumgartens Resultat beider Bemithungen

' um ,eine wechselseitige Vermittlung von wissenschaftlichen und lebensprakti-

| schen Vollzagen” (J. WEIss 1975. 16), die in der neuzeitlichen Religionsproble-

|| matik ihren gemeinsamen thematischen Nenner finden; hier wie dort geht es

| “darum, ,daB eine auf Beschreibung und Erkldrung sozialer Realitat zielende

- Wissenschaft mit dem RealitatsbewuBtsein der gesellschaftlich Handelnden zu

vermitteln ist” (ebd. 17), dessen problematische Erfahrungen sich fir Weber wie
fiir Baumgarten genuin im Kontext der Religion ergeben haben®.

Die Konvergenz der lebensweltlichen Thematik und seiner wissenschaftli-
chen Entfaltung in der Soziologie Webers und der Praktischen Theologie Baum-
‘gartens ist keineswegs von zufalliger Art: Sie stellt vielmehr die Folge und den
Ausdruck analoger Aufarbeitungsversuche gegentiber einem familialen Sozia-
lisationshintergrund dar, der Max Weber und Otto Baumgarten gemeinsam war:

. Beider Miitter — Helene Weber und Ida Baumgarten — waren Schwestern und
f’TJéleichermaﬂen Schlisselfiguren im religiosen Friherlebnis ihrer Sohne. Wie
Otto Baumgarten dadurch grundlegend ,das praktische, sittlich-soziale Interes-

se an der Verwirklichung des Evangeliums” vermittelt bekam (1929.7), so er-
fuhr auch Max Weber durch seine Mutter eine Religiositat, die ,betont undog-
matisch, antiinstitutionell”, andererseits aber auch ,durch eine starke Besinnung
auf die sozial-ethischen Gehalte des biblischen Christentums und das Bemiihen
(gekennzeichnet war), denselben unter den gegebenen politisch-sozialen Ver-

\ __haltnissen zur Anerkennung und Wirksamkeit zu verhelfen” (J. WEISS
| 1975. 107)*. Diese Impulse zum politischen Gestaltungswillen wurden durch
die nationalliberale Tradition, die sowohl Webers als auch Baumgartens Vater
verkorperten, erheblich verstiarkt*!. Beide Familien wiesen also eine solche spe-
zifische Konstellation in der Rollenverteilung der jeweiligen Eltern auf, die sich
fiir das thematische Erkenntnisinteresse von Otto Baumgarten und Max Weber
nachhaltig auswirken sollte und die Baumgarten gleich giiltig fir beide folgen-
dermaflen charakterisiert: ,Der Mutter starke und stille Frommigkeit und des
Vaters nur im GroB8en und Vollen der deutschen Bewegung lebender politischer
Charakter kampften um ihre (sc. der Kinder) von kleinkreisiger Eitelkeit unbe-
rithrte Seele” (1929. 1). Baumgarten bestatigt hier auch ausdriicklich die folgen-
reiche innere Analogie seiner Sozialisationserfahrungen mit denen Max We-
bers, wie sie spater von dessen Ehefrau Marianne geschildert wurden: ,Marian-
ne Weber hat durchaus richtig neben der Spannung, die der Gegensatz von Re-
ligion und Kultur in diese . .. Familie gebracht, die ungemein reiche Befruch-
tung jugendlicher, nach Form und Klarheit ringender Seelen geschildert, die ne-
ben vielen anderen jungen Ménnern, Freunden der Sohne, auch Max Weber
durch beide Eltern, auch gerade durch ihre sich erganzenden stark ausgeprég-
\T'/ten Personlichkeiten erfuhr” (ebd. 9). In der parallelen Elternkonstellation, im
| jeweils miitterlichen Typ des homo religiosus wie im jeweils vaterlichen Typ

l des homo politicus, war bereits die Grunddisposition angelegt, der sich die Kon-



Protestantische Religion und praktische Rationalitat 213

vergenz der wissenschaftlichen Lebensthematik von Baumgartens Praktischer /
Theologie und Webers Soziologie verdankt2. Nicht nur die Zentralitat des In- |,

und Entfaltung der dadurch bedingten Leitthematik ihres Lebenswerkes sind in
diesem gemeinsamen frithen Erfahrungshorizont verankert und bestimmten
die sich auch spater, wenngleich variiert, durchaus als wirksam erweisende Af- /
finitdt in dem praktischen Wissenschaftsprogramm, ,die Vermittelbarkeit J
. von moglichst exakter Wissenschaft und méglichst unverkiirzter Lebens- |
welt (auf der Wissens- und Handlungsebene) zu sichern” (J. WEIss 1975. 19).

teresses an Religion tiberhaupt, sondern auch die spezifische Art der Aufnahme )

\

Die allmahlich zunehmende Einsicht in die Grenzen sowohl dieser Vermittel= /

barkeit als auch der Vermittlung von religiéser Ethik und ,Welt“-Verhalten hat
dann dafiir gesorgt, da8 die Konvergenz der wissenschaftlichen Leitthematik
bei Weber und Baumgarten auch iiber die frithen, besonders familialen Um-

welterfahrungen hinaus in ihren Grundziigen konstant geblieben ist. Es war ||

dies zum einen die wissenschaftlich rationale Grenze ,des noch moglichen Be-
griffs vom Christentum” (ebd. 128), die bei Weber im Postulat der ,intellektuel- |
len Redlichkeit”, bei Baumgarten im Stichwort der ,Wahrhaftigkeit” und des
~geschichtlichen Wahrheitsgewissens” (1929. 91. 13 u. &.) entscheidend wurde
und beider Neigungen zum liberaltheologischen Erbe des Kulturprotestantis- \
mus beeinfluBt hat*>. Zum anderen sahen beide eine Grenze der Vermittelbar- )
keit in der Unmoglichkeit, irgendein Verhaltnis zwischen Religion und moder-

ner Kultur sowie Gesellschaft weiterhin unmittelbar begriinden zu kénnen. DaR |

sie dabei gleichermaflen einem religiés-sozialen Eskapismus (,Akosmismus”)
wie einem religids-sozialen Konformismus zu entgehen suchten, beeinflute
schlieglich auch ihre grundsatzliche Ubereinstimmung und Anndherung in ge- |
sellschaftlich-politischen Fragen, bei denen es beiden vor allem um ,eine wert- |
interpretierende Besinnung auf die Moglichkeit einer . . . Verbindung von Chri- |
stentum und praktischer Politik” ging (J. WEIss 1975. 120)44 Angesichts der in |
der Neuzeit sich zunehmend verschirfenden ,Spannung des religiésen Po- |
stulats gegen die Realitaten der Welt” (WG 448) erscheint Max Weber wie Otto/
Baumgarten ,nunmehr jeder Versuch, in der modernen Kultur und Gesellschaft |
unmittelbar religiose Sinngehalte zu verwirklichen, als inkonsequent und un-|
haltbar. Dabei wird entweder die fortschreitende Rationalisierung als Grundge-|
setz der Zeit verkannt, oder aber die Religion ist bis zur Unkenntlichkeit an die
Zeitbediirfnisse angepaft” (J. WEIss 1975. 129). Um diesen Fehlleistungen glei-
chermafen entgegenzutreten, sahen sich Weber wie Baumgarten - jeder auf sei-
ne Art und in seinem Wirkungsbereich — veranlat, den von ihnen jeweils ver-
tretenen Wissenschaftstyp — der spezifischen Soziologie hier, der spezifischen
Praktischen Theologie dort — als vermittelndes Zwischenglied zu begriinden,
dessen verbindende Thematik die mogliche Ausweitung der gesinnungsethisch
fundierten protestantischen Religiositat zu einem solchen die kulturelle Ge-
samtlage theoretisch integrierenden Deutungskonzentrat war, das angesichts
der aktuellen problematischen Gesellschaftskonstellation gleichwohl als
Grundlage eines verantwortungsethisch-politischen Normkonzentrats gelten

Vi
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gartens simmten also in der aus ihren lebensgeschichtlichen Quellen entfalte-
ten Intention iiberein, die mittlerweile ins Prinzipielle hineinreichende Span-
nung zwischen den Moglichkeiten einer religios-sittlich bestimmten Person-
lichkeit und den Rationalitatserfordernissen der sozialkulturellen Weltwirklich-
keit durch die reflexive Vermittlung der Wissenschaft zu tiberwinden, um den

L__religios-ethischen Gestaltungswillen angesichts der zunehmenden rationalen

Eigengesetzlichkeiten der Lebensspharen nicht ins Leere laufen zu lassen. Die
in dieser praktischen Grundintention zusammenlaufenden Wissenschaftsdiszi-
plinen der Soziologie und Praktischen Theologie haben zumindest bei Max We-
ber und Otto Baumgarten in der Thematik ,einer rationalen Erwagung der unter
den bestehenden Bedingungen (den theologisch-wissenschaftlichen wie den
allgemein kulturellen, politischen und gesellschaftlichen) denkbaren und ver-
tretbaren Moglichkeiten christlichen Lebens” (J. WEIss 1975. 115) ihren gemein-
samen Entstehungszusammenhang und Erfahrungshintergrund, dem Weber
mit seiner Soziologie wie Baumgarten mit seiner Praktischen Theologie in der
Frage nach der praktischen Realitat wie Realisierbarkeit menschlicher Gestal-
tungs- und Lebensfreiheit im klaren BewuStsein der Bedingungen und Folgen
ihrer systematischen Bedrohung eine fiir die neuzeitliche Religionsproblematik
symptomatische, disziplin- und facheriibergreifende, sowie nach wie vor
ethisch zentral bedeutsame Pointe aufgesetzt haben.

ANMERKUNGEN

1 Vgl. D. Rossler, Die interdisziplinare Forschung als theologisches Programm, in: J. B.
Metz/T. Rendtorff (Hg.), Die Theologie in der interdisziplinaren Forschung. Diissel-
dorf 1971. 73 ff. — Zur Aschenbrddel-Metapher in der Praktischen Theologie vgl.
W. Steck, Der Pfarrer zwischen Beruf und Wissenschaft. Miinchen 1974, 22,

2 Dag die Uberbietung der Pastoraltheologie und ihrer Einzelaspekte stets auch damit
verbunden war, fiir die Praktische Theologie nicht nur ein wissenschaftliches Niveau,
sondern auch ein breiteres Themenspektrum zu gewinnen, zeigen: Ch. Baumler, Pro-
bleme der Theoriebildung Praktischer Theologie, in: R. Zerfal/N. Greinacher (Hg.),
Einfithrung in die Praktische Theologie. Miinchen/Mainz 1976. 77 ff.; W. Pannen-
berg, Theologie und Wissenschaftstheorie. Frankfurt 1973. 426 ff.; W. Steck, Die wis-
senschaftliche Situation der Praktischen Theologie, in: WPKG 64/1975. 65 ff.

3 Dieser von Soziologen in der Regel hartnackig geleugnete Umstand wird deutlich,
wenn man sich vergegenwartigt, welch eine eminente Rolle die Religionsthematik
nicht nur bei Max Weber, sondern ebenso etwa auch bei G. Simmel, W. Dilthey,
E. Troeltsch, W. Sombart oder E. Durkheim gespielt hat. Da hierbei ein in seinem
Grundverstandnis auch fir die neuzeitliche Theologie bestimmender Religionsbe-
griff mafigeblich war, zeigt H. |. Birkner, Beobachtungen und Erwagungen zum Reli-
gionsbegriff in der neueren protestantischen Theologie, in: D. Rossler u. a. (Hg.), Fi-
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des et communicatio. Gottingen 1970. 9 ff. — Vgl. hierzu insgesamt ausfiihrlich: V.
Drehsen, Neuzeitliche Konstitutionsbedingungen der Praktischen Theologie. Aspek-
te der theologischen Wende zur sozialkulturellen Lebenswelt christlicher Religion. 1.
Bd.: Diss. Ttibingen 1984; 2. Bd. Habil.-Schrift Tiibingen 1985.

Typisch hierfir sind die Versuche, den Wissenschaftscharakter der Praktischen Theo-
logie vermeintlich historisch innerhalb des Koordinatensystems des sog. Positivis-
mus-5Streits (vgl. T. W. Adorno u. a., Der Positivismusstreit in der deutschen Soziolo-
gie. Neuwied/Berlin 1969) einzuordnen, wie es jingst G. Limmermann (Praktische
Theologie als kritische oder als empirisch-funktionale Handlungstheorie? Miinchen
1981) bzw. breitflachiger N. Mette (Theorie der Praxis. Diisseldorf 1978) versucht ha-
ben.

Baumgarten selbst verstand sich nur als Reprasentant einer praktisch-theologischen
_Richtung, die in dhnlicher Weise vor allem P. Drews und F. Niebergall programma-
tisch vertreten hatten und in derem Zentrum die sachliche wie methodische Einbezie-
hung_sozialwissenschaftlicher Perspektiven in die Praktische Theologie stand; vgl.
Protestantische Seelsorge, a. a. O. 3.; W. Rudolph, Paul Drews — der Vater der evan-
gelischen Kirchenkunde und religiosen Volkskunde”. Diss. Leipzig 1967; J. V. Sand-
berger, Padagogische Theologie. Friedrich Niebergalls Praktische Theologie als Erzie-
hungslehre. Gottingen 1972. — W. Steck, Das homiletische Verfahren. Gottingen 1974.
Im breiteren Kontext erscheint die Praktische Theologie hier lediglich als theologi-
scher Reflex eines ,allgemeinen Strukturwandels der Wissenschaft, der von der pro-
positional definierten Systemwissenschaft zur prozedural definierten Forschungswis-
senschaft fithrt” (H. Schnadelbach, Philosophie in Deutschland 1831-1933. Frankfurt
1983). Der leitende Gesichtspunkt — die wissenschaftliche Wende zum ,Primat der
Erfahrung vor der Theorie” (ebd. 114) - erschlieBt sich fiir Baumgarten zunachst und
vor allem am Werk Herders (Herders Lebenswerk und die religiose Frage der Gegen-
wart. Tiibingen 1905): Mit Herder teilt Baumgarten die ,Abneigung gegen Konstruk-
tionen” (29), den ,kréftigen realistischen Zug”, der die ,Erfassung der vielverwobenen
Faden des Lebens” bedeutet (31) und damit das aufklarerische Interesse an der ,volli-
gen Umkehr der idealistisch-deduktiven Betrachtung in eine rein anthropologisch-
induktive” aufnimmt (34); d. h.: ,Herabfithrung der Philosophie aus den metaphysi-
schen Abstraktionen zu der Wirklichkeit menschlicher Erfahrungen, . . . Verdrangung
der deduktiv-synthetischen durch die analytisch-empirische Methode* (35). Mit Her-
der hatte zumindest im Prinzip ,eine ganz neue Wertschitzung des empirischen, in
der raumzeitlichen Erfahrungswelt eingeschlossenen Weltbildes” ihren Durchbruch:
»Die Psychologie und Anthropologie fingen an, naturwissenschaftlich betrieben zu
werden” (35 f.), was sie ,vollig gleichgiiltig gegen ein System (machte), das, von ober-
sten Begriffen deduziert, alle Kategorien des Denkens umfate” (45).

Diese Einsicht verband die Neukonzipierungsprogramme der Praktischen Theologie
aufs engste mit gesamttheologischen Studienreformprogrammen, die seinerzeit
durch W. Bornemanns zunachst anonym erschienene Schrift ,Die Unzulinglichkeit
des theologischen Studiums der Gegenwart” (Leipzig 1886) ihren Auftakt erfuhr. Wie
sehr sich in der Praktischen Theologie die nur exemplarische Reflexion eines allge-
meinen Zusammenhangs widerspiegelte, ist an der Schrift des Weber-Schiilers
Th. Litt (Berufsstudium und ,Allgemeinbildung’ auf der Universitat. Leipzig 1920) ab-
zulesen. Zur Geschichte der theologischen Studienreformprogramme vgl.: W. Herr-
mann, Theologische Ausbildung und ihre Reform. Miinster 1976. — M. Braun, Refor-
mation des Theologie-Studiums. Hamburg 1966.
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Vgl. Witte, Art.: ,Statistik, kirchliche”, in: RGG! V. 1913. 843 ff.; M. Schian, Art.: ,Kir-
chenkunde”, in: RE, XXIII/1913. 756 ff.; ]. Schneider, Art.: ,Statistik, kirchliche”, in:
RGG? V. 1931. 764 ff.

Mit dem Diktum ,Das Ende der Wege Gottes ist die Leiblichkeit” nimmt Baumgarten
einen Zentralsatz Oetingers auf (1931, 59; vgl. F. C. Oetinger, Art.: ,Leib, soma,” in:
Ders., Biblisches und Emblematisches Worterbuch. 1776. 407). Es ist bemerkenswert,
daf derselbe Gedanke, den Baumgarten hier aus dem angelsachsisch-theologischen
Fundus eines ,nach Verleiblichung verlangenden Christentums” reimportiert
(1893. 243), in jiingster Zeit (1972) von E. Lange ebenfalls aus der angloamerikani-
schen Missionswissenschaft herangezogen wurde: ,In der grenziiberschreitenden Be-
wegung der Mission muf8 das Christentum sich in immer neuen soziokulturellen Zu-
sammenhédngen einkorpern, verleiblichen, gesellschaftlich verwurzeln. Indigeni-
sation ist mehr als ,Anpassung’. Sie entspricht dem Vorgang der Inkarnation, wie die
Christologie ihn verwendet” (E. Lange, Kirche fiir die Welt. Miinchen 1981. 214; vgl.
199 £f.).

Die Verwendung der Bezeichnung ,religiose Volkskunde” ist bei Baumgarten wie bei
seinen gleichgesinnten Fachgenossen schillernd: Einerseits soll dadurch gleichsam
programmatisch in gewisser Gegenlaufigkeit zur statistischen Mediatisierung der Kir-
chenkunde der idiographische Gesichtspunkt bewahrt werden und bedeutet dann
~eine stete Beriicksichtigung des Nationalen, zeitlich, értlich, klimatisch, kulturell Be-
dingten” (Herders Lebenswerk . . ., a. a. O. 49); andererseits verwendet Baumgarten
den Begriff als Abbreviatur fiir das, was dann Max Weber ,Kulturwissenschaft” nennt
(WL 146 f£.), und wird von Baumgarten in diesem weiteren Verstdndnis wiederum auf
eine Art religionssoziologische Stratifikationstheorie eingeschrankt (Protestantische
Seelsorge, a. a. O. 179 ff.). - In der schillernden Verwendung der Abbreviatur ,Reli-
giose Volkskunde” spiegeln sich die Spannungen des Selbstverstandnisses der Volks-
kunde iiberhaupt wider; vgl. dazu: I. Weber-Kellermann, Deutsche Volkskunde zwi-
schen Germanistik und Sozialwissenschaften. Stuttgart 1969.

Es ist bezeichnend fiir die gesamte Richtung der von Baumgarten vertretenen Prakti-
schen Theologie, daf sie partielle Entkirchlichungserfahrungen gerade ihrer Unaus-
weichlichkeit wegen nicht zu einer lamentierenden Sicht globaler Sakularisierungs-
prozesse prolongiert, sondern an deren Symptomen so etwas wie eine theoretische
Bringschuld der Theologie entdeckt, die M. Rade lapidar charakterisiert: ,Die theolo-
gische Wissenschaft auf den Kathedern soll ihrerseits den Forderungen der Gegen-
wart gerecht werden: in der Ethik, in der Praktischen Theologie, auch in den anderen
Disziplinen” (CW 4/1890. 581). Dieser Gegenwartsanspruch wird von Baumgarten far
die Theologie dahin prazisiert, sie habe ,in sich die Einheit von Wahrheit und Tat, von
klassischer Bildung und christlicher Selbst- und Weltbeurteilung zu erreichen” (Her-
ders Lebenswerk . . ., a. a. O. 105).

12 W. Elert (Der Kampf um das Christentum. Miinchen 1921. 258 £.) charakterisiert die

Gesamtsituation: Seit den siebziger Jahren bestand eine ,tiefe Diastase zwischen
Christentum und allgemeiner Kultur . . ., die keineswegs das Ergebnis einer einseiti-
gen Emanzipation der nichtchristlichen Kulturgré8en® war, sondern auch durch ,die
Isolierung des Christentums in der Erweckungsbewegung und in der sich anschlie-
Benden konfessionellen und biblizistischen Theologie” verursacht wurde. Baumgar-
ten konnte sich also im Einklang mit breiten Strémungen der protestantischen Theo-
logie fithlen, wenn er — wie Herder - die ,innere Versdhnung von Bildung und Chri-
stentum” als das Programm seines Lebenswerkes bezeichnete (Herders Lebenswerk
... 2.2.0. HI).
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13 Die Problemanzeigen, die der Theologie durch die kirchliche Emanzipation des Biir-
gertums aufgegeben waren, wurden dann vor allem auch von E. Troeltsch unter den
Stichworten ,Historismus” und ,Naturalismus” systematisch aufgenommen (vgl.
,Die christliche Weltanschauung und ihre Gegenstromungen”, in: Gesammelte
Schriften. Bd. II. Aalen 1972. 227 ff.) und spielten nicht zuletzt in Webers Soziologie
als Probleme des ethischen Relativismus und der prinzipiellen Berechenbarkeit aller
Dinge eine zentrale Rolle (WL 582 ff.). In praktisch-theologischer Perspektive hebt
Baumgarten dariiber hinaus auf die realgesellschaftlichen Griinde derjenigen
schichtspezifischen Emanzipation von Kirche ab, die er vor allem in der allméhlichen
Autonomisierung aller Bildungsinstitutionen und in den Folgen der Technik aus-
macht: ,Dazu kommt die im Zeitalter der Eisenbahnen unaufhaltsame Freiziigigkeit,
der Zug nach der Grofistadt, ihren Kulturgeniissen und Versuchungen, die Atomisie-
rung der Gesellschaft, die Lockerung der festen Erziehungseinfliisse der hoheren auf
die niederen Stiande, der Meister auf die Lehrlinge, der Herrschaften auf die Dienst-
boten: so gibt es Scharen von isolierten Leuten” (Protestantische Seelsorge, a. a. O.
56).

14 Gerade in der sozialen Frage unterstreicht Baumgarten, wenn auch in einer durch
karitative Gesinnung abgemilderten Form, die praktisch-theologische Bringschuld
der Kirche, die bis dahin weithin parteiisch war, wenn auch ,aus echter preufischer
Loyalitats- und Militarfrommigkeit” (Der Aufbau der Volkskirche, a.a. Q. 12). Zu
Recht hingegen ,empfanden Tausende mit dem Evangelisch-sozialen Kongref das
Unhaltbare des Herrenstandpunktes im Arbeitsverhaltnis, der Entpersénlichung und
Vorenthaltung der Selbst- und Mitbestimmungsrechte an die Arbeiter” (ebd. 14): ,Die
christliche Kirche hat sich versiindigt an dem arbeitenden Volk nicht blo8 durch die
Anpassung der Predigt an die weltlichen Doktrinen des Staates; . . . sie hat sich auch
dadurch an dem arbeitenden Volk versiindigt, daB sie die Frohbotschaft des Evange-
liums von der Kénigsherrschaft Gottes iiber die Menschheit einschrankte auf die stille
Innerlichkeit einzelner Seelen, statt sie hineinzutragen in die realen Verhiltnisse der
Masse, des ganzen Volkes, da8 sie sich fesseln lief durch die Riicksichten auf einen
Opportunismus der privilegierten Gewalten, statt ihnen riicksichtslos entgegenzutre-
ten mit dem Prophetismus der Volksgerechtigkeit” (ebd. 63). Der Unterschied zu We-
ber ist hier deutlich, der die Pointe scharfer setzt: Die Arbeiter verlangen auch von der
Kirche keineswegs ,Nachsicht und wiirden sie zuriickweisen, sondern sie fordern An-
erkennung ihres Rechtes, iiber diejenigen Dinge und so zu denken, iiber die und wie
die sogenannten ,gebildeten Stande’ denken. Nicht nur verstehen und nachsichtig
beurteilen, sondern berticksichtigen und als berechtigt anerkennen sollten wir es, da
sich ihr Intellekt von der Gebundenheit an die Tradition emanzipiert hat . .. Nicht
Almosen und nicht Abhilfe im Wege der Wohltétigkeit verlangt der Arbeiter fiir seine
wirtschaftliche Notlage, sondern er beansprucht das Recht auf ein groferes Maf des
Anteils dieser Erde”. Auch seine geistige Emanzipation erheischt Respekt ,nicht durch
machsichtiges’ Hinnehmen der gegebenen Thatsache, sondern durch positives ener-
gisches Anerkenntnis der intellektuellen Selbstindigkeit und Selbstverantwortlich-
keit” (Zur Rechtfertigung Gohres, in: CW 6/1892. 1104 ff. Zitat: 1107). Nach Webers
Ansicht schlof dieser Umstand konsequenterweise jede Chance eines kirchlichen
Reintegrationsprogrammes aus, von dem Baumgarten vielleicht noch heimlich, Stok-
ker jedoch ganz offen getraumt hatten; tatsichlich bekannte Baumgarten, von der
progressiven sozialpolitischen Betatigung ,eine Wiedergewinnung der Arbeiterschaft
fur den Staat und die Kirche” erwartet zu haben (Meine Lebensgeschichte, a. a. O.
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215; vgl. zur sozialen Frage insgesamt: ebd. 315 ff.; Protestantische Seelsorge,
a.a. 0. 57 ff.; Der Seelsorger unserer Tage. Leipzig 1891. — Zu Webers Stellung: Mari-
anne Weber, Max Weber. Ein Lebensbild. Tibingen 1926. 132 ff.).

Hierin sieht Baumgarten die Motive und Wurzeln der Inneren Mission gegeben, de-
nen er sich nach wie vor verbunden fiihlt: ,Die Gesichtspunkte der Inneren Mission
sind zu allgemeiner Geltung gekommen . .. durch die soziale Not...: daf namlich
das massenhafte Auftreten der Not und des Abfalls vom Christentum zum regelmagi-
gen Bestand unseres modernen Volkslebens gehort” (Protestantische Seelsorge,
a.a. 0. 55 ff.; vgl. auch: Zur Rechtfertigung ,modern-christlichen Wesens” in der
praktischen Theologie, in: ZprTh 14/1892. 50 ff.). — In der Natur der Sache liegt fiir
Baumgarten wie fiir Weber das Gebot begriindet, unter den Geistlichen ,auch solche
nicht unmittelbar dem kirchlichen Leben als solchem angehorende Fragen zur Dis-
kussion zu stellen, welche einer fordernden Einwirkung seitens der kirchlichen Krei-
se ... zuganglich sind” (Der Seelsorger unserer Tage, a. a. O. 42). Voraussetzung dazu
ist jedoch, die Pfarrer und Theologen vor ,sozialpolitischem Dilettantismus” oder ,di-
lettantischem Naschen auf diesem Gebiet” — soweit es geht — zu schiitzen (ebd. 43).
Aus den gleichen Motiven heraus begriindete Max Weber seine Mitarbeit an der eben
zu diesem Zwecke von Baumgarten herausgegebenen Schriftenreihe ,Evangelisch-
soziale Zeitfragen”: ,Ich halte das Unternehmen fiir ein immerhin niitzliches, gleich-
glltig, was dabei herauskommt, schon deswegen, weil es eine Kooperation von Theo-
logen und anderen Kategorien einschlieft. Es kann gar keinem Zweifel unterliegen,
daf8 gerade die tatkraftigeren und idealistischen jiingeren Geistlichen dem Zuge der
Zeit, auf sozialem Gebiete, auch in anderer Weise als durch Belehrung und spezifische
Seelsorge zu wirken, definitiv anheimgefallen sind . . . Ferner: dem Theologen ist es
sicher heilsam und der Achtung vor ihrem Stande forderlich, wenn sie, wie hier, ge-
notigt werden, relativ niichtern die Sprache anderer Sterblicher zu sprechen” (Brief an
H. Baumgarten 1891, zit. n. E. Baumgarten, Max Weber. Werk und Person. Tiibingen
1964.74). Es besteht also gerade auf diesem sozialpolitischen Gebiet eine erhohte
Kompetenzerwartung an die Geistlichen, der Baumgarten nicht zuletzt durch seine
praktisch-theologische Neukonzeption zu entsprechen sucht: Voraussetzung solcher
seelsorgerischen Wirksamkeit. . .ist liebeswarmes und fachgerechtes Studium der
sozialen Situation, die die Zeit beherrscht” (Der Seelsorger unserer Tage, a. a. O. 41).
Weber verdeutlicht diese Motivation, indem er darauf hinweist, ,daf}, wenn unter den
heutigen sozialen Spannungsverhaltnissen ein Geistlicher sozialpolitisch ,dilettirt’, er
dies nicht aus Neigung zum Dilettantismus, sondern dem Zwang der Not gehorchend
thut, weil es schon jetzt und in zunehmendem Mafe unméglich wird, den Einflug der
materiellen Interessenkonflikte auf die sittlichen Grundlagen des Volkslebens zu
ignorieren oder eine ,reinliche Scheidung’ durchzufithren . .. Aber eben deshalb ist
vielleicht keine Eigenschaft zur Zeit den Geistlichen mehr vonnéten, als die volle
Niichternheit des Urteils, wie sie nur die Erkenntnis der wirtschaftlichen Vorausset-
zungen einer sozialen Erscheinung und der Schwierigkeiten, die sich der sozialpoli-
tisch erwiinscht erscheinenden Losung entgegenstellt, mit sich bringt. Die Beforde-
rung dieser Einsicht in die realen Machtfaktoren und nicht der fruchtlose Versuch
einer Unterdriickung des Strebens nach sozialer Bethatigung ist zugleich das schlech-
terdings einzige Mittel, von wirklich bedenklichem Dilettantismus, d. h. dem aus der
Unkenntnis der wirtschaftlichen Ursachen einer Krankheitserscheinung hervorge-
henden Versuch, an ihren Symptomen herumzuquacksalben, abzuhalten”; darum ist
es Webers Bestreben, daf die Geistlichen ,den vollen Umfang der wirtschaftlichen
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Schwierigkeiten zur Anschauung zu bringen und darauf hinzuwirken suchen, da8 die
Probleme iiberhaupt in ihrer Tragweite richtig erkannt und die praktischen Fragen
richtig gestellt werden” (Die Evangelisch-sozialen Kurse . ., in: CW 7/1893. 767). Wo
dies nicht erreicht werde, so prognostiziert Weber, verfestige sich das bedauerliche
Desiderat, ,da8 heute junge Theologen mit Angehorigen anderer akademischer Beru-
fe nicht ohne eine stillschweigende Reserve sich zusammenfinden kénnen, und dag
ein unbefangenes Zusammenarbeiten an sozialen Aufgaben anndhernd unmoglich
zu werden drohte” (Zur Rechtfertigung Gohres, in: CW 6/1892. 1109): Fir Baumgarten
eine Schreckensvision!

Weber hatte formuliert: Von meinem Laienstandpunkt aus erschiene es mir als ein
gewaltiger Fortschritt, wenn es gelange, die iiberaus verschiedenen Anspriiche, mit
denen die verschiedenen Klassen der Bevélkerung dem geistlichen Amt entgegentre-
ten und entgegentreten miissen, in psychologische Beziehung zu ihrer wirtschaftli-
chen und sozialen Interessenposition zu setzen” (Zur Rechtfertigung Gohres, in: CW
6/1892. 1108). Eben diese verschiedenen Erwartungen und Interessen in ,Idealtypen”
einzufangen und untereinander sowie insgesamt im Rahmen der geschichtlich-ge-
sellschaftlichen Gesamtzusammenhiange in wechselseitige Beziehungen zu setzen,
wird der Praktischen Theologie, d. h. ihrer religios-volkskundlichen Arbeitsweise,
von Baumgarten zur methodischen Aufgabe gemacht. Fiir den Praktischen Theolo-
gen ist ein Verstandnis daftir unumganglich, ,wie die sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Verhiltnisse der verschiedenen Gegenden auf die Gestaltung ihres reli-
gitsen Einzel- und Gemeinschaftslebens eingewirkt haben” (Der Einfluf} der sozialen
Verhiltnisse . . ., a. a. 0. 19).

Einerseits ist dieses umfassende Verstandnis notwendig, um ,die Hemmungen der
Christlichkeit durch Kultur, Unkultur, Hyperkultur, durch soziale und wirtschaftliche
Situationen” zu erkennen (Zur Rechtfertigung ,modern-christlichen Wesens” ...,
a. a. 0. 61); andererseits ist die Kenntnis der Bedingungsverhaltnisse die Vorausset-
zung fiir die Einsicht, daR verschiedene Frommigkeitstypen, ,um zu einer weltge-
schichtlichen GroBe zu werden, es notig haben, daf die Bewegungen im innersten,
auf Gott und die Uberwelt bezogenen Seelen sich treffen mit gleichgerichteten Bewe-
gungen in sozialen und innerweltlichen Gebieten” (Der Einfluf der sozialen Verhalt-
nisse . . ., a. a. O. 19); eben dies sind im Weber’schen Sinne die ,Wahlverwandtschaf-
ten”, die ,zwischen gewissen sozialen Situationen und gewissen religivsen Gemein-
schafts- und Nichtgemeinschaftstrieben” bestehen (ebd. 21).

17a Vgl. F. Niebergall, Zwei Stimmen zur Reform der Praktischen Theologie, in: EvFr

18

13/1913::305 ff;/bes. 311;

Es gilt — und hier folgt Baumgarten hauptsachlich den Einsichten Troeltschs und We-
bers — in diesem Zusammenhang, den Notwendigkeitscharakter des Sozialen und
Kulturellen zu sehen, um dessen Gestaltungsmoglichkeit auszuloten. Da8 ,die Indu-
strialisierung unseres Volkes, die fortschreitende Zurtickdrangung des Landes gegen-
tiber der Stadtkultur, die fortschreitende Zuriickdrangung der ackertreibenden zu-
gunsten der industriell titigen Bevolkerung® Entwicklungen als etwas darstellen,
~was wir nicht aufhalten konnen . . ., was durchaus wie ein Naturgesetz sich vor unse-
ren Augen vollzieht” (Der Einfluf der sozialen Verhaltnisse . . ., a. a. O. 22), verlangt
auch im religiosen Weltverhalten Anerkenntnis der besonders von Troeltsch hervor-
gehobenen Tatsache, da ,auf diesem sozialen und wirtschaftlichen Gebiet sich ge-
wisse Gesetze unausweichlich vollziehen” (ebd. 23). Auch Weber hatte bestatigt: ,Das
soziale Leben, das eine so starke Wirkung auf unser religidses und insbesondere unser
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kirchliches Leben hat, entzieht sich in den wichtigsten, entscheidensten Beziehungen
unserer wenigstens einzelnen Beeinflussung” (ebd. 25). Die riickhaltlose Anerkennt-
nis dieses Umstandes muflte Baumgarten wie Weber ,gegeniiber manchen Illusionen
kirchlicher Sozialpolitiker (als) ein Fortschritt zum Realismus” erscheinen (M. Weber,
Was heiflt Christlich-Sozial? in: CW 8/1894. 473).

19 Subjektivitat als Neuzeitsignatur bezeichnet fiir Baumgarten durchaus unterschied-

20

21

lich akzentuierte Momente (vgl. auch Anm. 21): Sie ist zunachst angesichts der posi-
tionell sich pluralistisch anbietenden Moglichkeitsvielfalt religioser Sinndeutungen
der zunehmend wahrscheinlicher werdende Aneignungsmodus von Religion iiber-
haupt: ,die Verlegung des Ausgangspunktes aus den Objekten in den Menschen, der
sie empfindet und denkt” (Herders Lebenswerk .. ., a. a. O. 26). Andererseits weist
eben dieser subjektive Aneignungsmodus insofern bestimmte Regelmagigkeiten auf,
als durch ihn nunmehr bestimmte Personlichkeitsmerkmale wie Geschlecht, Rasse,
Region, Alter, Temperament, psychische Dispositionen, die Art und Weise des adap-
tierten Frommigkeitstypus wesentlich mitpragen (vgl. dazu F. Niebergall, Die Bedeu-
tung der Religionspsychologie fur die Praxis in Kirche und Schule, in: ZThK
19/1909. 411 ff., bes. 430 ff.). Auf diesem Sachverhalt beruht die Psychologie als See-
lenkunde.

Die theologische Bejahung des Individualismus kann sich zumindest teilweise auf die
christliche ,Uberzeugung von dem unendlichen und einzigen Wert des Individuums”
und seiner Seele berufen (Herders Lebenswerk . . ., a. a. O. 2). Im Lichte dieser Uber-
zeugung erscheint Religionspsychologie als ,Anatomie der subjektiven Religion” und
ist damit zugleich die Voraussetzung der Pathologie und Therapie” der Seelenfiih-
rung (so F.Niebergall, a.a. O. 413; vgl. Baumgarten, Protestantische Seelsorge,
a.a. 0.114 ff., 125 ff.,, 211 ff.). Denn nach Baumgarten ist Religion ,nicht eins mit Sitt-
lichkeit noch mit Tiichtigkeit; sie ist eine Form, eine Beziehung und Richtung unseres
Bewuftseins, die bei den verschiedenen Individuen verschieden stark angelegt ist”
(Herders Lebenswerk . . . a. a. O. 53). Die Praktische Theologie zielt in dieser Hinsicht
wie die Sittenlehre auf die subjektive ,Abrundung, die moglichste Erhebung des kon-
kreten Einzelnen zur charaktervollen Einheit der Anschauung” (ebd. 11), zur Einheit-
lichkeit, Starke und Bestimmtheit ,seiner religios-sittlichen Welt- und Selbstbeurtei-
lung” (ebd. 57). Gerade im affirmativen Eingehen auf dieses subjektiv-ethische Kri-
stallisat von Religiositat liegen zudem fiir Baumgarten die indirekten — wenngleich
nahezu einzig wahrnehmbaren — Wirksamkeitschancen eines objektiv subjektivierten
Christentums beschlossen, dessen paradigmatisch gelebte Gestalt er u. a. in der From-
migkeit Bismarcks erblicken kann: in dessen ,auf das Ethische, Tatige, Wirkliche ge-
richteten Natur”, die ein ,durchweg willensméaBiges Christentum” — ein Schliisselbe-
griff in der Baumgartenschen Christentumsauffassung! — repréasentiert (Art.: ,Bis-
marck”, in: RGG! L. 1909. 1265).

Baumgartens praktisch-theologischer Standpunkt des ,christlichen Realismus” sucht
durchweg einem Illusionismus entgegenzuwirken, nicht aber einem sozialkulturellen
Konformismus das Wort zu reden: Die Kirche soll agieren ,mit Verstiandnis und Ent-
gegenkommen fiir jede Form menschlicher Entwicklung, Schwachheit, Not, ohne
doch darin aufzugehen und die hohere Zielbestimmung zu verlieren: die himmlische
Berufung in Christo!” (Zur Rechtfertigung . .. a. a. O. 62); eben darum aber muf der
Seelsorger ,doch jene Welt kennen, aus deren verschieden abgestuften Umarmungen
er das innere Leben der ihm Befohlenen befreien soll” (ebd. 55): ,Der Seelsorger muf3
die normalen Reaktionsweisen des Durchschnitts kennen, um die Art und den Grad



22

23

24

Protestantische Religion und praktische Rationalitét 221

der Beeinflussung richtig zu wahlen” (Protestantische Seelsorge, a.a. O. 178). Die
Richtung der Beeinflussung folgt der Grundiiberzeugung, ,da8 das Christentum doch
im letzten Grunde transzendent und individuell ist* (ebd. 60): Sie zielt auf ,Individua-
litat”, insofern es ,die Hauptaufgabe des Seelsorgers ist, die Seelen besonders zu neh-
men und die Gelegenheit auszuniitzen, wo Gott sie besonders nimmt“ (ebd. 193), und
bewahrt damit vor ,Massenanbetung” (ebd. 192). Sie zielt andererseits aber ebenso
auf ,Transzendenz”; denn ,nicht um Ausbildung der Seelen zur vollen Auswirkung
aller Anlagen in Harmonie, sondern um Rettung der fern von Christus, fern von Gott
verlorenen Seele handelt es sich. Dieser religiose Absolutismus, der auf der negativen
Beurteilung des Welt-, des Natur- und Kulturwesens beruht, tragt im Neuen Testa-
ment alle Seelsorge” (ebd. 5) und schiebt darin ,aller Kulturseligkeit” von vornherein
einen Riegel vor (ebd. 192), um der realen Bedingungen religioser Freiheit ansichtig
werden zu kénnen. Denn letztlich geht es bei der realwissenschaftlichen Auffassung
von Praktischer Theologie fiir Baumgarten um die entscheidende Frage, ,ob die sozia-
len, wirtschaftlichen, kulturellen Verhaltnisse derartig sind, da es den Leuten leicht
oder schwer wird, aus diesen Weltbeziehungen sich zu erheben zu der Beziehung
zum ewigen Grund, ob sie eine grofere oder geringere Leichtigkeit haben, sich diesen
Zusammenhangen zu entziehen und zu dem letzten Grund der Dinge zu stehen . . .“
(Der Einfluf der sozialen Verhéltnisse . .. a. a. O. 20).

Die Padagogisierungstendenz der Praktischen Theologie ist fiir die von Baumgarten
vertretene Richtung Ausdruck ihrer enzyklopadischen Mittelstellung: ,Der Erzie-
hungsgedanke bezeichnet den Mittelweg zwischen Gelehrsamkeit und Handrei-
chung” (J. V. Sandberger, a. a. O. 114) und setzt als solcher die gleichmafige Beriick-
sichtigung der Wirkungsabsichten wie der realen Wirkungschancen im eigenen aka-
demischen ebenso wie in dem von ihr thematisierten religiés-kirchlichen Wirkungs-
kontext voraus. So halt Baumgarten der deutschen Theologie den ,inneren Trieb zur
Popularitat” der angelsachsischen Theologie als vorbildliches Spiegelbild vor Augen:
Diese ist ,popular-padagogisch gewandt, statt, wie so oft bei uns, vom Volksleben
getrennt durch Selbstverbannung in die Studierstube und Fachzeitschrift” (Die Be-
deutung des englischen Einflusses . .. a. a. O. 245).

Vgl. Der Seelsorger unserer Tage, a. a. O. 41: ,Es muf mit dem Vorurteil gebrochen
werden, als sei die Predigt die einzige Verkiindigungsform des Wortes Gottes . .. Nur
der Seelsorger seiner Gemeinde kann so der Wahrheit der Situation gemaf reden,
weil er sie kennt, darin lebt. .. Dann wird aus der Predigt, dieser vornehm stolzen,
geschmiickten Herrscherin auf dem theologischen Biichermarkt, eine schlichte, die-
nende Magd der Seelsorge an dieser Gemeinde und fiir diese Zeit*. — Zu Baumgartens
Homiletik vgl. auch F. Wintzer, Die Homiletik seit Schleiermacher bis in die Anfange
der ,dialektischen Theologie” in Grundzigen. Gottingen 1969. 167 ff.

Baumgartens Praktische Theologie ist insgesamt dem Anspruch nach eine realistisch
orientierte Ekklesiologie, in der die Selbstgestaltung der Kirche aus ihrem transitori-
schen Zweck heraus begriindet wird, den sie fiir den tibergreifenden Lebenszusam-
menhang zu erfiillen sucht, in dem sie faktisch, doch nicht immer begriffen, einge-
bunden ist; d. i. ein Aufbauprogramm der evangelischen Volkskirche, die einerseits
ihre Universalitat als die eines universalen Angebots bewahrt, indem sie in ihrer
Selbsterbauung jener Skepsis entgegenzuwirken sucht, ,als ob die evangelische Kir-
che wesentlich ein Herrschaftsgebiet gewisser in sich abgeschlossener, mit ihrem Be-
sitz an religiosen Giitern gesattigter, fertiger und sich tiberschatzender Christen statt
eine Erziehungs- und Sammelanstalt fiir alle Gott und ihr Seelenheil suchenden, in
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der Zeit und Welt und mit sich selbst unbefriedigten, ehrlich ringenden Geister sei”
(Der Aufbau der Volkskirche. Tiibingen 1920. 38 f.). Andererseits versucht der von
Baumgarten umrissene Typ Praktischer Theologie, die Kirche vor faktischen Totali-
tatsanspriichen zu schiitzen, ohne daR sie dabei unter den Bedingungen der Neuzeit
zugleich auf ihren ,volksmissionarischen” Impetus resignativ verzichten miifte:
Vielleicht miissen wir bei Volk und Volkskirche aufhéren, einen Massenbegriff vor
Augen zu haben .. Genug, wenn die Volkskirche, die wir erstreben, in dem Sinne
dem ganzen Volk zugewandt ist, da es aus allen Schichten des Volks die lebendigen,
treibenden, fithrenden Krafte an sich zieht, die dann das gesamte Leben des Volkes
durchséduern mit den Kriften und Forderungen des Evangeliums” (ebd. 29). Diesem
Globalziel eines integrierten opinion-leadership-Konzepts ist eine von der Prakti-
schen Theologie her intonierte Theologie insgesamt zuzuordnen, deren weitere Be-
stimmung besteht ,in der Uberwindung der theologischen Enge durch eine populére
und soziale Auffassung des religiosen und kirchlichen in seiner Wechselbeziehung
mit dem gesamten, psychologisch-menschlich erfafiten Bildungs- und Gesellschafts-
Leben der gebildeten wie der arbeitenden Nation, und damit zusammenhéangend in
der Erweckung eines neuen Triebes, das weit gefalte Christentum als das Prinzip der
sozialen Gerechtigkeit mitten hineinzutragen ins wogende Volks- und Wirtschaftsle-
ben der Gegenwart” (Die Bedeutung des englischen Einflusses . . ., a.a. O. 249). Vgl.
hierzu auch Baumgartens von ihm selbst als ,die Quintessenz meiner Gedanken und
Erfahrungen auf kirchlichem Gebiet” bezeichnete Schrift ,Die Gefahrdung der Wahr-
haftigkeit durch die Kirche” (Gotha/Stuttgart 1925; Zitat: Meine Lebensgeschichte,
a. a. 0. 113), die K. Barth mit dem zweifelhaften Kompliment bedachte: ,die graBlich
liberale Broschiire von Baumgarten” (Ch. Schwobel [Hg.], Karl Barth — Martin Rade.
Ein Briefwechsel. Giitersloh 1981. 211).
Die gesamte Anlage der Praktischen Theologie legt bei Baumgarten offen, da88 ihn
,kein intensives gelehrtes Bediirfnis und Interesse” zum ,Ubergang vom geistlichen
zum akademischen Beruf” trieb (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 81), sondern Baum-
garten wie Weber von dem Wunsch beseelt war, ,dem gesellschaftlichen Handeln in
einer konkreten historischen Epoche Moglichkeiten einer dezidiert wissenschaftli-
chen Orientierung an die Hand zu geben” (J. Wei8, a. a. O. 19). Motive und Erwartun-
gen hinsichtlich der akademischen Tatigkeit fallen bei beiden recht dhnlich aus. So
schrieb Weber, nachdem er ,eine ganz auerordentliche Sehnsucht nach einer prakti-
schen Tatigkeit” bekannt hatte (E. Baumgarten, a. a. O. 75): ,wissenschaftliche Tatig-
keit ist fiir mich zu fest mit dem Begriff einer Ausfullung der MuBestunden verkniipft,
so sehr ich einsehe, daB die Teilung der Arbeit es mit sich bringt, da man sie erfolg-
reich nur bei Hingabe der ganzen Personlichkeit betreiben kann. — Ich hoffe, daf mir
die padagogische Seite des Dozentenberufs, das mir unentbehrliche Gefiihl praktisch
tdtig zu sein und damit Befriedigung geben wird” (ebd. 79 f.). Auch Marianne Weber
bestatigt dieses betont praktische Interesse bei Weber (a. a. O. 173 f.): ,Seine Neigung
richtet sich eindeutig ins handelnde als ins kontemplative Leben . .. Die Erkenntnis
der Wirklichkeit, ihre Beherrschung durch den Verstand kann fiir diesen Mann nur
die Vorstufe sein fiir ihre unmittelbare Gestaltung durch Handeln.”
Marianne Weber schildert Max Webers Verhaltnis zu Otto Baumgarten folgenderma-
Ben: ,Dieser junge Mann gehort der dogmatisch-freien theologischen Richtung an, ist
geistig sehr bewegt, fein organisiert, menschlich reif und zieht den jingeren Vetter
sogleich stark in den Kreis seiner religiosen Interessen. Weber begibt sich zum zwei-
ten- und letztenmal in die EinfluBsphére eines alteren, iiberlegenen Freundes” (Max
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Weber. Ein Lebensbild. Tiibingen 1926.71). Marianne Weber bezieht sich hier vor
allem auf das 1882 gemeinsam in Heidelberg verbrachte Semester, als Otto Baumgar-
ten in der Tat eine nicht unbedeutsame Rolle bei der Erweiterung des theologischen
Horizonts Webers durch theologische Lektiire und deren ausfithrliche Diskussion ge-
spielt hat (vgl. Anm. 43). Andererseits pflegte Baumgarten zeit seines Lebens die gei-
stige Uberlegenheit Webers anzuerkennen: ,Der nahe Umgang mit meinem Vater,
der durch und durch, aber im weitesten Sinne, Gelehrter, Forscher und Theoretiker
war, und mit Vetter Max Weber, der mich immer wieder durch sein philosophisches,
konstruktives und Massen von Literatur bewiltigendes Genie frappiert, konnte mir
keine Selbsttduschung aufkommen lassen iiber die Grenzen meiner theoretischen Be-
gabung” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 79). In diesem Zusammenhang ist auch
eine Anekdote fiir das intellektuelle Verhaltnis der beiden zueinander aufschlufireich,
in der Baumgarten von Webers Reaktion auf seine Schrift ,Uber Kindererziehung”
(1905) berichtet: Weber hat ,mir seinen Arger nicht vorenthalten iiber die Mittelmi-
Bigkeit und Geringfigigkeit der Anspriiche, die ich an die Intelligenz und Selbstan-
digkeit der Jugend stellte”. Baumgarten suchte sich tatsdchlich mit seiner Schrift eher
an den ,besseren Durchschnitt” zu wenden: ,So erwiderte ich ihm: ,Es miissen auch
solche bedacht werden, die bei Deinen iiberméafigen Anspriichen unter den Schlitten
kommen™ (ebd. 129 f.).

Vgl. D. Henrich, Die Einheit der Wissenschaftslehre Max Webers. Ttibingen 1952. 1:
Webers Werke ,gedrangter Inhalt und ihr unsystematischer Aufbau machen es
schwer, sie in der Einheit eines konsequenten Gedankens zu sehen”, was jedoch ver-
sucht werden muB, wenn ,ein begriindetes Urteil tiber die universale Bedeutung sei-
nes Werkes, auch fiir die Philosophie, gewonnen werden soll”. Henrich hat mit seiner
frithen Arbeit weitgehend die Richtung vorgegeben, an der sich auch die spateren
Rekonstruktionsbemithungen noch orientierten, wenn Henrich auf A.v. Schelting
(Max Webers Wissenschaftslehre. Tiibingen 1934) zuriickgehend konstatiert: ,Das
Prinzip der Wissenschaftslehre Max Webers aber ist zugleich das Prinzip einer An-
thropologie. Es ist ein bestimmter Begriff des Menschen als eines verniinftigen We-
sens” (ebd. 3). J. WeiB (a. a. O. 15) fait einen — bewuften oder unbewuften — Konsens
zusammen, wenn er hier anmerkt: ,D. Henrich hat es — erfolgreich — unternommen,
die Einheit der Wissenschaftslehre Max Webers durch den Riickgang auf dessen
ethische Prinzipien zu erweisen”. In diesem Interesse an der Einheit des Weber’schen
Werkes macht sich durchaus eine polemische Spitze gegen die Geschichte der iibli-
chen Weberrezeption geltend: ,Die kontroverse Beanspruchung Webers scheint . ..
im wesentlichen darauf zuriickzugehen, daf# die mannigfachen Elemente, die Weber
in einen einheitlichen Zusammenhang zu bringen bemitht war, im Zuge der Rezep-
tion wieder isoliert, in neue Zusammenhénge versetzt oder — zumindest — mit je ver-
schiedenem relativen Gewicht versehen werden” (J. Wei, a. a. O. 9). Vgl. hierzu auch
etwa D. Kasler, Einfithrung in das Studium Max Webers. Miinchen 1979. — A. Zinger-
le, Max Webers historische Soziologie. Aspekte und Materialien zur Wirkungsge-
schichte. Darmstadt 1981.

Die Priferenz der Religionssoziologie im Weber'schen Gesamtwerk arbeiten vor al-
lem heraus die Interpretationen etwa von R. Bendix, Max Weber. Miinchen 1964. —
V. Drehsen, a. a. O. - G. Kiienzlen, a. a. O. - W.]. Mommsen, Universalgeschichtli-
ches und politisches Denken bei Max Weber, in: HZ 201/1965. 557 f.; wieder in: Ders.,
Max Weber: Gesellschaft, Politik und Geschichte. Frankfurt 1974. 97 ff. - B. Meurer,
Mensch und Kapitalismus bei Max Weber. Berlin 1974. - J. A. Prades, La Sociologie de
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la Religion chez Max Weber. Louvain/Paris 1969. —J. Séguy, Max Weber et la sociolo-
gie historique des religions, in: ASR 17/1972. 71 ff. - F. H. Tenbruck, Die Genesis der
Methodologie Max Webers, in: KZSS 11/1959. 573 ff. — Ders., Das Werk Max Webers,
in: KZSS 27/1975. 663 ff. - J. Weif, a. a. O. — Vgl. insgesamt den Diskussionsiiberblick
bei C. Seyfarth, Zur westdeutschen Diskussion der Religionssoziologie Max Webers
seit den sechziger Jahren, in: K. F. Daiber/T. Luckmann (Hg.), Religion in den Gegen-
wartsstromungen der deutschen Soziologie. Miinchen 1983. 18 ff.

Vgl. G. Kiienzlen, a. a. O. 4: Das Thema ,Religion und Rationalitat” stellt bei Weber
,keine unmittelbare innere, systematische Einheit” dar, sondern ,ein allmahlich sich
entfaltender und zunehmend sich prézisierender Problemzusammenhang”; vgl. zu
dieser von Kiienzlen ausfithrlich dargestellten und begriindeten Grundthese:
V. Drehsen, in: ZEE 28/1984. 233 ff. — Das Thema der ethischen Rationalitat ist bei
Max Weber schon frith aufzuspiiren, vgl. dazu etwa die Bemerkung E. Baumgartens
(a. a. O. 310): ,Es weif auch jeder Kenner, daf8 die frithen Illustrationen idealtypischer
Konstruktion: Richtigkeitsrationalitat, Zweck- und Wertrationalitat, Gesinnungs- ge-
gen Erfolgsethik, bleibende Leitthemen der Weberschen Forschung sind”. Im Zusam-
menhang mit der Religionsproblematik wird dieses Thema in den Vordergrund ge-
stellt etwa bei G. Abramowski, Das Geschichtsbild Max Webers. Universalgeschichte
am Leitfaden des okzidentalen Rationalisierungsprozesses. Stuttgart 1966. — M. Hen-
nen, Krise der Rationalitat — Dilemma der Soziologie. Stuttgart 1976. — M. M. W. Lem-
men, De godsdienstsociologie van Max Weber. Haar methode en inhoud aan de hand
van het rationaliteitsbegrip. Nijmegen 1977. — W. Schluchter, Die Entwicklung des
okzidentalen Rationalismus. Eine Analyse von Max Webers Gesellschaftsgeschichte.
Tibingen 1979. — Ders., Rationalismus der Weltbeherrschung. Frankfurt 1980. —
C. Seyfarth/W. M. Sprondel (Hg.), Religion und gesellschaftliche Entwicklung,
Frankfurt 1973. - W. M. Sprondel/C. Seyfarth (Hg.), Max Weber und die Rationalisie-
rung sozialen Handelns. Stuttgart 1981. — U. Vogel, Einige Uberlegungen zum Begriff
der Rationalitat bei Max Weber, in: KZSS 25/1973. 532 ff. Vgl. auch die in Anm. 28
genannte Literatur.

Vgl. hierzu WG 320 {.: ,Nicht die Personlichkeit oder Unpersonlichkeit ,iibersinnli-
cher’ Machte ist das zunéichst Spezifische dieser ganzen Entwicklung, sondern: daf8
jetzt nicht nur Dinge und Vorgange eine Rolle im Leben spielen, die da sind und
geschehen, sondern aulerdem solche, welche und weil sie etwas ,bedeuten’. . . Eine
Flutwelle symbolischen Handelns begrabt den urwiichsigen Naturalismus unter
sich”, Es ist nicht auszuschliefen, daB bei diesem Verstiandnis hermeneutisch auch die
zeitgenossische Erfahrung der ,Magie” eines naturwissenschaftlichen Positivismus
fiir Weber eine Rolle gespielt hat.

Vgl. hierzu WG 322: ,Die erste und grundlegende Einwirkung ,religioser’ Vorstel-
lungskreise auf die Lebensfithrung und die Wirtschaft ist also generell stereotypie-
rend”. Webers genuines Interesse gilt mithin der Frommigkeit ,als eine kontinuierlich,
als konstantes Motiv wirkende Grundlage einer spezifischen Lebensfithrung”. Es ist
dieses Grundverstandnis, das sich bei Weber unter den diagnostizierten Bedingungen
der Entflechtung der Lebenssphéren in der Neuzeit dann zum durchgangigen Pro-
blem der Verhéltnisbestimmung von Religion und Rationalitat und darin vorrangig
etwa als ,das Verhiltnis von Religion und gesellschaftlich-politischem Handeln” aus-
weitet (J. WeiB, a. a. O. 120).

Religiositat galt Weber also grundsétzlich als Méglichkeitsbedingung der Irrationali-
tatsiibersteigung — und zwar in denjenigen unterschiedlichen Kontexten, in denen Ir-
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rationalitatserfahrung stattfand: sei es nun in der Abhangigkeit von der duferen Na-
tur, von inneren Affekten oder von versklavenden Kultur- und Gesellschaftsméch-
ten. — Weber versteht das durch Religion inaugurierte ,Entlassensein aus der Irratio-
nalitat des Gegebenen” schlechthin als ,Freiheit” (D. Henrich, a. a. O. 44), so da die
anthropologische Pointe der Weber'schen Wissenschaftslehre dahin gesetzt wird, da
Lverstehende Wissenschaft’ ,die Wissenschaft von moglicher Freiheit” darstellt
(ebd. 49); vgl. hierzu insbes. H. Liibbe, Die Freiheit der Theorie. Max Weber iiber Wis-
senschaft als Beruf, in: Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie 58/1962. 343 ff. In
diesem Grundverstandnis ist auch die ambivalente Bedeutung der von Weber zentral
in den Mittelpunkt seiner Hermeneutik gestellten ,Idealtypen” begriindet: Es ,zeigen
die brieflichen Erérterungen des jungen Weber, da8 es sich auch im ausgereiften For-
scher beim Begriffsmittel des Idealtypus . .. immer und prinzipiell um mehr gehan-
delt hat als um ,utopische’, d. h. rein gedankliche, unverbindliche Konstruktionen, die
lediglich dazu dienten, moglichst scharfe Begriffe (Begriffe extremer Moglichkeiten)
zu gewinnen zwecks Ordnung und Beschreibung der Realitat; vielmehr steht neben
diesem analytischen Erklarungsinteresse immer auch das Interesse, ,da8 bei idealty-
pischen, der Absicht nach nur theoretisch gedachten jklaren Moglichkeiten’ doch
auch praktische Vorbildlichkeit anklingt” (E. Baumgarten, a. a. O. 309): ,Sie prasentie-
ren Entwiirfe méglichen sozialen Handelns. Durch sie werden Wertideen, Motive,
Antriebe und Sinnorientierungen des menschlichen Tuns erkennbar. .. Die Kon-
struktion reiner Typen ist von der Absicht geleitet, das Individuum als einzig realen
Handlungstrager aus dem dumpfen Erlebnis der Irrationalitit des blo Gegebenen zu
emanzipieren; ihm die Chancen sinnhaften Verhaltens aufzuzeigen und so das Be-
wuBtsein von moglicher Freiheit zu vermitteln” (V. Drehsen, a. a. O. 107 f.). Es ist dar-
um nicht verwunderlich, da ,Idealtypen” in der von Baumgarten u. a. vertretenen
Richtung der Praktischen Theologie fundierend in deren Arbeitsweise eingehen
konnten; vgl. hierzu besonders F. Niebergall, Die Bedeutung der Religionspsycholo-
gie... a.a. 0. 424 ff; - sowie dazu J. V. Sandberger, a. a. O. 120 ff.

Die Studien Webers zur ,protestantischen Ethik” sind also - entgegen spéterer Uber-
schatzungen — von vornherein beschrinkt ,auf die Auswirkungen, welche eine be-
stimmte, nicht reprasentative Ausformung protestantischer Religiositat und Sittlich-
keit in einer bestimmten geschichtlichen Epoche und in bestimmten Lindern auf die
vorherrschende neuzeitliche Wirtschaftsgesinnung hatte” (J. Weig, a. a. O. 113). We-
ber selbst hatte gleich zu Beginn seiner Studien den exemplarischen und ,provisori-
schen Charakter dieser Aufsatze” klargestellt (PE I. 22): Es ging ihm begrenzt durch
einen umfassenderen Problemhorizont hier lediglich um die ,Bedingtheit der Entste-
hung einer Wirtschaftsgesinnung”: des ,Ethos’ einer Wirtschaftsform, durch be-
stimmte religiése Glaubensinhalte, und zwar an dem Beispiel der Zusammenhénge
des modernen Wirtschaftsethos mit der rationalen Ethik des asketischen Protestantis-
mus. Hier wird also nur der einen Seite der Kausalbeziehung nachgegangen” (ebd.
21).

Der reformatorische Berufsgedanke spielt — im ahnlichen Sinne wie in der zeitgenos-
sischen Theologie A. Ritschls (Vgl. H. Timm, Theorie und Praxis in der Theologie Al-
brecht Ritschls und W. Herrmanns. Tiibingen 1967.73 u. 6.) — fiir Weber eine ent-
scheidende Rolle durch ,die Schitzung der Pflichterfiillung innerhalb der weltlichen
Berufe als des hochsten Inhaltes, dem die sittliche Selbstbetatigung iiberhaupt anneh-
men koénne” (PE L. 67): ,Die Leistung der Reformation als solcher war zunéchst nur,
daB . .. dersittliche Akzent und die religiose Pramie fiir die innerweltliche, berufliche
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geordnete Arbeit méchtig schwoll” (ebd. 69 £.), im Calvinismus dann aber mehr noch
tiberhaupt den Akzent ,eines Dienstes an der rationalen Gestaltung des uns umge-
benden gesellschaftlichen Kosmos” erhielt (ebd. 126). — Es war eben dieser Grundge-
danke, der in vergleichbarer Weise Baumgarten dazu gebracht hat, das Vorbildliche
an der Frommigkeit Bismarcks in der ,in Gott ruhenden Kraft, unendliche Verant-
wortlichkeit auf sich zu nehmen”, zu sehen (Bismarcks Religion. Gottingen 1922. 5).
In dieser Glaubensausrichtung sieht Baumgarten bei Bismarck den ,dem grofen
Staatsmanne, dem Realpolitiker wesentliche sittliche Grundzug der Willensherr-
schaft” verankert, namlich: ,Mut, Verantwortung auf sich zu nehmen . . ., einen star-
ken, festen Glauben an seinen gottlichen Beruf” (ebd. 10). Auch wenn Baumgarten
dieses Urteil iiber Bismarck ,nach Auseinandersetzung mit der Skepsis Max Webers”
gefallt haben will (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 280), dann doch sicher nicht im
Weber‘schen Sinne; vgl. zu Webers Bismarck-Beurteilung: PS 311 ff.; 112 ff.; 241 ff.
u. 0.

Vgl. hierzu besonders W. Schluchter, Die Entwicklung des okzidentalen Rationalis-
mus. Tibingen 1974, sowie die hinter den suggerierten Anspriichen enttduschend zu-
riickbleibende Darstellung bei J. Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns.
Bd. 1. Handlungsrationalitdt und gesellschaftliche Rationalisierung. Frankfurt 1981.
225 ff. — Vgl. V. Drehsen, a. a. O. 147 ff.

36 Zu den Grenzen, die es verbieten, aufgrund dieses Diktums Weber eine globale Saku-
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larisierungsthese zu imputieren vgl. H. Liibbe, Sikularisierung. Miinchen 2. Aufl.
1975. 68 ff. — K. Lowith, Die Entzauberung der Welt und Wissenschaft, in: Merkur
18/1964.501 ff. — T.Rendtorff, Die Sikularisierungsthese bei Max Weber, in:
O. Stammer (Hg.), Max Weber und die Soziologie heute. Tibingen 1965. 241 ff. -
Ders., Zur Sakularisierungsproblematik, in: IJRS 2/1966. 51 ff. — V. Drehsen, a. a. O.
147 ff.

So gilt fir Weber auch im Bereich der Religion wie tiberhaupt: Wir sind Epigonen
einer groBen Zeit, und es ist uns nicht méglich, auf dem Wege der altklugen Reflexion
dem ungestiimen Drang des Idealismus wieder zu erwecken, der Illusionen bedarf,
die durch die klarere Erkenntnis der niichternen Gesetze des sozialen Lebens in uns
zerstort sind” (Zur Rechtfertigung Gohres, a. a. O. 1109). Diese klare Erkenntnis ist
zum einen durch die Unméglichkeit allgemeingiiltiger Wertherrschaft bestimmt, die
endgiltig durch die ,Entzauberung” der Wissenschaft unterhohlt erscheint: Wissen-
schaft lehrt nicht nur nichts iiber den Sinn der Welt, sie erschiittert auch den Glauben,
daR es so etwas gibt” (K. Lowith, a. a. O. 508). Zum anderen bringt die Erkenntnis die
ethische Unzulanglichkeit iiberpersonlicher und sachgesetzlicher Machtstrukturen in
Staat und Gesellschaft zutage, wofiir der moderne rationale Betriebskapitalismus nur
ein besonders ungeschminktes Beispiel liefert: ,Das Charakteristikum der modernen
Entwicklung ist der Wegfall der personlichen Herrschaftsverhaltnisse als Grundlage
der Arbeitsverfassung und damit der subjektiven, psychologischen, einer religids-
ethischen Deutung und Auspragung zuganglichen Voraussetzungen der Abhéngig-
keit der beherrschten Klasse. . . . Die moderne Entwicklung . . . setzt an die Stelle des-
sen zunehmend die unpersonliche Herrschaft der Klasse der Besitzenden, rein ge-
schaftliche an die Stelle der personlichen Beziehungen, Tributpflichten an eine unbe-
kannte, nicht sichtbare und greifbare Macht an die Stelle der personlichen Unterord-
nung und beseitigt damit die Moglichkeit, das Verhaltnis der Herrschenden zu den
Beherrschten ethisch und religios zu erfassen . . . Dies, und nicht irgendwelche wirt-
schaftlichen und sozialen Schaden der Besitzverteilung, ist vom religidsen Stand-
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punkt aus das Problem . . .: Es stehen sich nicht mehr einzelne Personen mit indivi-
duellen psychologischen Beziehungen, sondern kampfbereite Klassen gegeniiber, bei
denen die sittlich-religiése Einwirkung auf das Individuum vorerst versagt” (Was
heiflt Christlich-Sozial? a. a. O. 475). Im Lichte einer solchen Diagnose mufiten Weber
die theologischen Bemithungen, die Schérfe des Klassenkampfes durch ,eine Agitati-
on der Liebe” abzufedern (vgl. P. Drews, Mehr Herz fiirs Volk! Leipzig 1891. 6), als ein
rithrender, doch vollig wirkungsloser Versuch erscheinen.

Webers Verfolgung dieses religids-ethischen Interesses stand stets unter dem Damo-
klesschwert, seine Einlosung um den Preis der akosmistischen Weltflucht bezahlen
zu miissen. Bezeichnend hierfiir ist etwa auch seine personliche Auseinandersetzung
mit den Schriften M. W. Channings, dessen Pazifismus er schroff als ,Denkfehler”
ablehnt (so in einem Brief an die Mutter 1885, zit. in: E. Baumgarten, a. a. O., 36 ff.),
von dessen urspriinglicher Religiositat er sich dennoch faszinieren lie. Channings
Grundrichtung - ,Herr sein iiber die Sinne, Herr sein tiber die Materie, Herr sein iiber
das Schicksal, {iber alle Furcht, iiber die Gewohnheit, unabhangig von jeder Autori-
tat” (Marianne Weber, a. a. O. 93) - spiegelt durchaus Webers eigene Uberzeugung
wider, ,daf der Zweck staatlicher und gesellschaftlicher Einrichtungen die Entfaltung
der autonomen Personlichkeit sei” (ebd. 94): ,Der Standpunkt, auf welchem diese (sc.
Channings) theoretische Partien stehen, ist ein ziemlich naiver, vielleicht kindlich zu
nennender, aber die praktischen Resultate, die er daraus zieht, sind teilweise so direkt
einleuchtend, und der klare und ruhige Idealismus, der sich ihm aus der Betrachtung,
wie er sich ausdriickt, ,des unendlichen Wertes der einzelnen Menschenseele’ ergibt,
ist so erfrischend und jedem, auch dem der Auffassung Fernstehenden, so verstand-
lich, daB an der Universalitat der Auffassung und an ihrem Begriindetsein auf wirkli-
chen Bediirfnissen des menschlichen Seelenlebens kein Zweifel bestehen kann” (zit.
n. E. Baumgarten, a. a. O. 29 {.). Es war vielleicht diese personlich, religidse Grundge-
stimmtheit, die Webers Blick fir die freiheitsbedrohenden Entwicklungen der kapita-
listisch-biirokratischen Gesellschaft scharfte, mit denen Weber ja geradezu kalt-
schnauzig umzugehen pflegte: ,Armee und Beamtentum waren in Deutschland die
beiden Institutionen, mit deren Hilfe der Staat das Leben des einzelnen in einem bis
dahin nie dagewesenen MaR regelten” (D.G. MacRae, Max Weber. Miinchen
1975. 45); fir Weber galt jedoch, daB er ,den geregelten, zur Routine gewordenen Ab-
lauf der Dinge in einer sakularisierten Welt als bedriickend und einengend (emp-
fand), ihre mechanisierte Ordnung schien ihm unertraglich . .. Er liebte die Frei-
heit . . . Im Grunde sei ein Fortbestehen dieser Freiheit in einem Zeitalter der Rationa-
litdt, der Burokratie und Massendemokratie kaum zu erwarten” (ebd. 111 £.). Gleich-
wohl ihren Spuren nachzugehen, war fiir Weber so etwas wie die personliche Recht-
fertigung des gewaltigen Aufwands, den er in seine wissenschaftliche Tatigkeit inve-
stierte.

39 J. WeiB (a. a. O. 103) hat fiirr Weber festgestellt: ,Die religionssoziologische Fragestel-

lung Webers, um welche sein Gesamtwerk zentriert ist, griindet ihrerseits in konkre-
ten vorwissenschaftlichen (lebensweltlichen”) Erfahrungen. Die Bedeutung seiner
prinzipiellen Reflexionen tiber die Voraussetzungen und Moglichkeiten empirischer
Kultur- und Sozialwissenschaft liegt in diesem Zusammenhang darin, eine solche
Fundierung zu rechtfertigen, ja: als notwendig zu erweisen.” Mit ahnlichen Griinden
stattete auch Baumgarten seinen Ubergang aus der pastoralen Praxis ins theologische
Lehramt aus, wenn er dabei hoffte, ,durch die Vertretung einer wirklichen prakti-
schen Theologie gegeniiber zukiinftigen Praktikern der kirchlichen und seelsorgerli-
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chen Praxis dienen zu konnen zu einer klareren und bewufteren Erfassung ihrer Auf-
gaben im Zusammenhang mit einem vollen Uberblick iiber das Gesamtgebiet des
deutschen Volks- und Geschichtslebens” (Meine Lebensgeschichte, a.a. O. 80). In
dieser gemeinsamen Motivlage war wohl auch dieselbe Kompetenzerwartung ver-
wurzelt, die sowohl Weber als auch Baumgarten den zeitgendssischen Theologen und
Pastoren entgegenbrachten. Zwischen Theologen und Sozialwissenschaftlern konsta-
tieren beide ,gerade in der jiingeren Generation ein vollkommen verstandnisloses
Aneinandervoriibergehen”: die Tatsache also —so Weber —, ,da unsere theologischen
Altersgenossen in einer geistigen Welt leben, zu der fiir uns jede Briicke fehlt” (Zur
Rechtfertigung Gohres, a. a. O. 1109). Er wird nicht zuletzt seinen Vetter Otto Baum-
garten vor Augen gehabt haben, wenn er dennoch ,Ausnahmen, aber eben Ausnah-
men” erblickt: Verwandtschaftliche Bande und solche personlicher Freundschaft
fithren auch die jiingere Generation der Theologen hin und wieder mit dem einen
oder anderen von uns zusammen” (ebd.).

Sowohl Baumgarten als auch Weber haben den nachhaltigen Einflu des elterlichen
Sozialisationsklimas gerade auf ihre religiose Entwicklung anerkannt und daraus
auch spater fiir ihre jeweiligen Religionsverstandnisse entscheidende Pragungen er-
fahren. So schrieb Otto Baumgarten: ,Man unterschatze nicht die suggestive Wirkung
einer starken phantasie- und gefithlvollen Verkiindigung, eines eng geschlossenen,
durch Erbschaft und Verwandtschaft nahetretenden, ins ganze Familienleben verket-
teten Frommigkeitslebens” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 32). In dhnlicher Weise
finden sich bei Weber in der Charakterisierung der Trager protestantischer Ethik
durchaus Ziige der eigenen Sozialisationserfahrung: ,In diesen Fillen liegt zweifellos
das Kausalverhalinis so, daf die anerzogene geistige Eigenart, und zwar hier die
durch die religiése Atmosphére der Heimat und des Elternhauses bedingte Richtung
der Erziehung, die Berufswahl und die weiteren beruflichen Schicksale bestimmt hat”
(PE I1. 32) - freilich nicht so, daR dies ,in so voller Durchreflektiertheit dieses Zusam-
menhangs, ganz gewif nicht als ein bewufter Besitz in jedem einzelnen lebte, welcher
in der Luft, die diese religiosen Machte erzeugten, aufwuchs” (ebd. 307), aber doch
meist unbewuflt ,aus ihrem eigenen religiosen Leben, aus ihrer religiés bedingten
Familientradition, aus dem religiés beeinflufiten Lebensstil ihrer Umwelt heraus”
(ebd. 318). — In diesem Sinne vermutete Marianne Weber: Vielleicht ist diese Rich-
tung seines Erkenntnistriebes: die dauernde Auseinandersetzung mit dem Religiosen
- diejenige Form, in der die genuine Religiositat seiner miitterlichen Familie in ihm
fortlebt” (a. a. O. 350). Fiir Weber kommt hinzu, da die Erfahrung der elterlichen
Eigenarten durch die in Distanz erfahrene Parallelitdt im Hause Baumgarten noch
verstarkt wird, mit dessen Mitgliedern Weber jeweils eine weitgehend selbstandige
und intensive Beziehung unterhielt: mit Ottos Bruder Fritz die Jugendfreundschaft
(vgl. Die Briefe bei E. Baumgarten, a. a. O. ab S. 6 passim), mit Ottos Schwester Emmy
die erste platonisch-erotische Begegnung (vgl. ebd. 99 f.), zu Ottos Vater Hermann die
politischen Affinitaten (vgl. Marianne Weber, a. a. O. 85 ff.; vgl. hierzu ausfihrlich
auch W. Mommsen, Max Weber und die deutsche Politik. Ttbingen 1959. 1 ff.) sowie
zu Ottos Mutter Ida eine gerade fiir die Religiositat Webers andauernde und bedeut-
same Beziehung (Marianne Weber, a. a. O. 88 ff.; vgl. 90: ,Ohne da8 es ihm (sc. Max
Weber) deutlich zu Bewuftsein kommt, nimmt Idas Gewicht fiir seine innere Ent-
wicklung zu. Er dankt ihr spater dauernd das Erkennen seiner Mutter . . . So erschliefit
ihm jetzt die Beriihrung mit Ida und das Verstandnis ihrer Eigenart auch Helenes
Wesen”. Deren Tochter schreibt Weber spater zum Tode der Mutter Ida: Wenn ich
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sage, da® Deine Mutter auch mir eine zweite Mutter gewesen ist, so weilt Du, liebste
Freundin, ja mehr als sonst jemand, wie tief innerlich wahr das ist. Ich vermochte heut
tiberhaupt die unausloschlich tiefen Eindriicke und personlichkeitsbildenden sittli-
chen Einflisse, die ich in Eurem StraBburger Hause empfangen habe, mit allen ihren
Nachwirkungen gar nicht wegzudenken aus meinem Leben, ohne da8 alles, was mir
heut im Leben teuer ist und hoch steht, in’s Wanken geriete”; (ebd. 91). — Auf diesem
Hintergrund konnte Weber schon frither immer wieder feststellen: ,Ich selbst fithle
mich im Baumgartenschen Haus wohl und heimatlich und bin, wie ich schon sagte,
uberzeugt, daf ich sehr viel daraus mitnehmen werde” (E. Baumgarten a. a. O. 20);
~Mein Verkehr im Baumgartenschen Hause wird wirklich fiir mich immer angeneh-
mer und wertvoller. Namentlich da mir von allen Seiten groRes Vertrauen gezeigt
wird” (ebd. 30). Durch solche und ahnliche AuBerungen sieht sich E. Baumgarten
(a.a. O. 316) zu der Bemerkung veranlaft: ,Im Kreis der Familie (sc. Webers und
Baumgartens) hat er (sc. Weber) seine Menschenkenntnis entwickelt, sein beobach-
tendes Auge fiir typische menschliche Handlungsweisen trainiert; eigene menschli-
che Handlungen — in Nachahmung und Gegensatz — geformt.” Hierin ist schlieBlich
nicht zuletzt auch die freundschaftliche Affinitit zwischen Max Weber und Otto
Baumgarten verwurzelt, deren Grund der Letztere folgendermaBen charakterisiert:
Mer Marianne Webers Lebensgeschichte von Max Weber gelesen hat, besitzt eine
voll zutreffende Anschauung von diesem begliickenden Zusammenhang der weite-
ren Familie. Natiirlich bildeten sich innerhalb der weiteren Verwandtschaft noch inti-
mere Freundschaftsbande, in denen die Blutbeziehungen weit durch die geistigen
Auseinandersetzungen iiberboten wurden” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 458).

Otto Baumgarten hat einmal die politische Kulturauffassung seines Vaters folgender-
mafen charakterisiert: ,Die grofe Linie seiner Geschichtsperspektive fithrte von der
im Individualgewissen wurzelnden Reformation und dem in der Individualbildung
wurzelnden Humanismus iiber die Renaissance der Antike im Zeitalter unserer Klas-
siker und des Verpflichtungsgefiihls der Gebildeten gegen das zur Selbstverwaltung
zu erziehende Volk im Zeitalter des Freiherrn von Stein und Dahlmann hin zu der
konstitutionellen Monarchie und einer ebenso nationalen wie freiheitlichen Bildung
der deutschen Nation in allen ihren Schichten, aber unter bestimmender Fithrung der
Intellektuellen und in ihrem Verantwortungsgefiihl gebildeten Schichten” (Meine Le-
bensgeschichte, a. a. 0. 15). Vgl. zu Hermann Baumgarten: G. G. Iggers, Deutsche Ge-
schichtswissenschaft. Miinchen 1971. 161 f. — E. Marcks, Biographische Einleitung zu
H. Baumgarten, Historische und politische Aufsitze und Reden. StraBburg 1883. V ff.
— W. Wiegand, Hermann Baumgarten, in: ADB Bd. 55. Leipzig 1910. 437 ff. — Otto
Baumgarten vergegenwartigt sich die elterlichen Einfliisse als ,die verschiedenen Li-
nien, obenan die von dem absolut-religiosen und dem historisch-politischen Pol aus-
gehenden”, die sein ganzes Leben durchzogen (ebd. 19) — und zwar so, dag sie trotz
ihrer spannungsreichen und jeweils anerkannten Eigenstandigkeit zu vermitteln wa-
ren: Wer der bisherigen Entwicklung meines Lebens gefolgt ist, wird in diesem Ent-
schluB (sc. Pfarrer zu werden) ... das SchluBglied jener Kette der inneren Dialektik
der beiden Strémungen erkennen, die in mir zusammentrafen: der religiésen und der
historisch-politischen: Fithrer zu werden zu der unserem Volke so hochnétigen Ein-
heit von Religion und Kultur,von Volkskirche und héherer Bildung . . .” (ebd. 37). In
der Weber'schen Erziehung ergaben sich ahnliche Spannungen: ,Man kann. .. sa-
gen, dafs eine dhnliche Rolle, wie sie der Vater bei der Einfithrung Max Webers in die
politische Problematik hatte, die Mutter hinsichtlich der Fragen der Religion besaf”
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(J. WeiB, a. a. O. 106). Aber gerade die distanziert sich wiederholende Erfahrung der
parallelen Elternkonstellation im Hause Baumgarten hat Weber dazu gebracht, die
darin angelegte Spannung sehr viel konfliktuoser zu erleben als Otto Baumgarten:
~Dem Sohn wurde erst auf dem Umweg iiber das StraBburger Haus: (am schiérfsten
herausgearbeiteten Typus der Tante) ein Gegensatz und Konflikt durchsichtig, der
zwischen seinem Vater und seiner Mutter und zudem in seiner eigenen Natur leb-
te ... Unter diesem Aspekt erschien ihm jetzt der Gegensatz des Lebens seines Vaters
und des Lebens seiner Mutter” (E. Baumgarten, a. a. O. 307 f.). Ahnlich urteilt D. G.
MacRae: Der Eltern ,politische und religiose Ansichten gehorten damals zu den Wi-
derspriichen, die das Denken des jungen Mannes bestimmten.” In diesem ,Milieu
(waren) gentigend Faktoren wirksam, um aus ihm einen Menschen zu machen, der
ein Leben lang in einem Netz von teils ererbten, teils durch die Zeit bedingten Wider-
spriichen verfangen blieb. Webers Soziologie ist unter anderem ein Dokument seiner
Versuche, sich aus diesem Netz zu befreien” (a. a. O. 25 f.).

Fur das Verstandnis der Weber’schen Lebensthematik ,Religion und Rationalitat” er-
scheint — nicht zuletzt im Vergleich zu der Otto Baumgartens — die versuchte Aufar-
beitung seiner durch Sozialisationsklima und Wechselbeeinflussungen in den Hau-
sern Baumgarten und Weber vermittelten Erfahrungen weit ergiebiger, als die Zentra-
litdt und spezifische Entfaltung der Religionsthematik aus seiner personlichen From-
migkeit heraus abzuleiten. Im Blick auf Webers eigene Religiositit gibt es eine Un-
menge an Spekulationen und Vermutungen, die sich tiberdies auf eine nur spérliche
und obendrein noch widerspriichliche Materialbasis beziehen konnen (vgl. hierzu
etwa die Zusammenstellung bei J. Weif, a. a. O. 103 f.). Webers Selbsteinschitzung
kommt vor allem in zwei berithmt gewordenen AuBerungen zum Ausdruck. Nach der
Lektiire der Channing’schen Schriften bekennt er: ,Seit verschiedenen Jahren, die ich
zurtickdenken kann, ist es das erste Mal, da etwas Religioses fiir mich ein mehr als
objektives Interesse gewonnen hat, und ich glaube, meine Zeit doch nicht nutzlos
verbracht zu haben, indem ich die Bekanntschaft dieser grofen religiésen Erschei-
nung machte” (1884, zit. n. E. Baumgarten, a. a. O. 30; er fiigt dann aufschlufreich
hinzu: ,Jedenfalls bin ich Baumgartens (sic!) zu groSem Dank verpflichtet, welche mir
diese anregende Lektiire verschafft haben. Der Tante Ida scheint es groe Freude zu
machen, da8 dieser, ihr Liebling, mir so imponiert, der anscheinend sonst bei wenigen
ihrer Bekanntschaft rechten Anklang findet. Offenbar entspricht seine Weltanschau-
ung der ihrigen am meisten . . ."). Viele Jahre spater (1908) schreibt er dem Fachkolle-
gen F. Tonnies: ,Ich bin zwar religios absolut unmusikalisch und habe weder Bediirf-
nis noch Fahigkeit, irgendwelche seelischen ,Bauwerke’ religiésen Charakters in mir
zu errichten . . ., aber ich bin nach genauer Priifung weder antireligiés noch irreligi6s”
(ebd. 670). Zweifellos war Weber stets eine solche Religiositat suspekt und mit den
neuzeitlichen Bedingungen der Gesellschaft inkommensurabel, die von vornherein in
der einen oder anderen Weise auf ihre Rationalititskomponente Verzicht leistet. Zu-
kunftstrachtige Religiositat sah er vielmehr im rationalen Prophetentum. Denn nur
~prophetische Religion erhebt sich auf dem Grunde einer intensiven Besinnung des
Menschen tiber die Welt und seine Stellung darin. Sie ist die Religion des in héchster
geistiger Wachheit . . . auf seine Lage in der Welt reflektierenden Menschen . . . Pro-
phetische Religion ist so durch ein Hochstmafl an Rationalitit gekennzeichnet in dem
doppelten Sinne, daf 1. die Welt als durchaus ,weltliche’ aufgefat wird und 2. die
Lebensfiithrung der hochbewuBten und also verantwortlichen Kontrolle durch das In-
dividuum unterstellt ist” (J. Wei8, a. a. O. 132): ,Eine echte Prophetie schafft eine sys-
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tematische Orientierung der Lebensfithrung an einen Wertmagstab von innen heraus,
dergegeniiber die Welt als das nach der Norm ethisch zu formende Material gilt”
(GARS 1. 521).

Im Jahre 1882 verbrachte Max Weber sein erstes und Otto Baumgarten sein letztes
Semester in Heidelberg. Neben den regularen Studien und allerlei Allotria finden bei-
de Vettern ,Zeit zu haufiger gemeinschaftlicher Lektare” (E. Baumgarten, a. a. O. 16),
wodurch Max Weber ,ziemlich tief in die Theologie” hineingerit (Jugendbrief o. J. 48):
+Meine Lektiire besteht aus Strau, Schleiermacher und Pfleiderer (,Paulinismus’)”
(ebd.). Die brieflichen Bemerkungen, die Weber hier wie an anderen Stellen macht
(ausfihrlich duflert er sich z. B. iiber den Strauf’schen Mythos-Begriff in einem Brief
an seinen Bruder Alfred: E. Baumgarten, a. a. O. 42 ff.), sowie seine spateren Freund-
schaften mit Theologen (wie etwa A. von Harnack, P. Gohre oder F. Naumann) lassen
die Affinitat in der liberaltheologischen Grundeinstellung zwischen Baumgarten und
Weber erkennen, die nicht zuletzt auf einen intensiven Austausch zuriickgeht (vgl.
hierzu allgemein: H.]. Birkner, ,Liberale Theologie”, in: M. Schmidt/G. Schwaiger
(Hg.), Kirche und Liberalismus im 19. Jahrhundert. Gottingen 1976. 33 ff.). Auch
Baumgarten bestatigt im Riickblick auf das gemeinsame Heidelberger Semester: ,Au-
Berst belebend wirkte dann auch das tigliche Zusammensein mit meinem eben in
sein erstes Semester getretenen Vetter Max Weber” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O.
62). Weber mag gerade in dieser theologischen Bildungsgemeinschaft mit Baumgar-
ten manche wertvollen Anregungen und Interpretationsfiguren an die Hand bekom-
men haben, die ihn zur theoretisch-reflexiven Aufarbeitung seiner eigenen religitsen
Sozialisationserfahrungen gedient haben mochten. Weber hat seine Néhe zur libera-
len Theologie des 6fteren zum Ausdruck gebracht. In dem erwahnten Brief an F. Ton-
nies (vgl. Anm. 42) schrieb er: ,Jhnen mu8 z. B. konsequenterweise ein liberaler-
... Theologe als typischer Reprasentant einer Halbwahrheit das Verhafiteste von al-
lem sein, —; mir ist er ... — unter Umstanden mag ich ihn fiir inkonsequent, konfus
usw. halten . . —menschlich unendlich wertvoller und interessanter als der intellektu-
elle . .. Pharisdismus des Naturalismus, der ja so unsaglich typisch ist, und in dem-
....weniger Leben ist als in jenem” (E. Baumgarten, a. a. O. 670). In diesem Sinne hat
Weber auch seinen Vetter in Schutz genommen; von Berlin aus schrieb er dessem
Vater Hermann Baumgarten: Wahrend Otto hier Pfarrer war, habe ich meine Freun-
de tunlichst in Bertihrung mit ihm gebracht, und ich kann nur mit Genugtuung be-
richten, da8 der Eindruck seiner eben doch vielseitig anregenden Personlichkeit
durchweg den gewiinschten Erfolg hatte. Es ist mir sehr oft nachher gesagt worden:
Ja, wenn unsere Geistlichen in groBerer Zahl so beschaffen wéren, so stinde es an-
ders mit unserem Verhaltnis zur Kirche.’ Ich gestehe, dann der Wahrheit etwas Zwang
angetan zu haben, indem ich bestritt, da es sich um eine nicht generelle Erscheinung
handelte” (ebd. 75). Das Baumgarten und Weber in ihren theologischen Positionen
Verbindende war also das Programm, das sie gemeinsam vertraten: die Versohnung
von Kultur und Christentum, die sich gegen jede akosmistische Auspragung von Reli-
gion wandte, wie sie eine — an sich durchaus sympathische — entdogmatisierte und
entinstitutionalisierte religiose Gesinnungsethik zu férdern eigen war. Demgegen-
iiber betonten Weber und Baumgarten gleichermafien das auf politisch-kulturelle
Wirksamkeit drangende Christentum und eine dementsprechende Theologie: ,Die
GrofBe der christlichen Religion”, schreibt Weber seinem Bruder Alfred zur Konfirma-
tion, ,ist eine der Hauptgrundlagen, auf denen alles Grofle beruht, was in dieser Zeit
geschaffen ist; die Staaten, welche entstanden, alle groSe Taten, welche dieselben
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geleistet, die groRen Gesetze und Ordnungen,welche sie aufgezeichnet haben, ja auch
die Wissenschaft und alle groen Gedanken des Menschengeschlechts haben sich
hauptséachlich unter dem EinfluR des Christentums entwickelt” (E. Baumgarten,
a.a.0. 24f); und: ,als christliches Gemeindeglied nimmst Du das Recht und die
Pflicht auf Dich, an Deinem Teil an der Entwicklung der grofen christlichen Kultur
und damit der ganzen Menschheit zu arbeiten . . . Wir Jiingeren kénnen dies zunachst
dadurch versuchen, daf wir danach streben, uns fiir den Dienst im Interesse der
menschlichen Gesellschaft geeignet zu machen, uns diejenigen Geisteskrifte zu ver-
schaffen, welche dazugehoren, um ein tichtiger Mitarbeiter an dem Werke und der
Weiterentwicklung der Welt zu sein.” (ebd.). J. WeiB (a. a. O. 114) kommentiert hier
zutreffend: ,Diese gegenseitige Durchdringung von Religion und Kultur gilt nicht als
historisch und vergangen, sondern als die dem zeitgenossischen Christentum aufge-
gebene Form der Wirksamkeit”. Die Austauschbarkeit mit den praktisch-theologi-
schen Intentionen Baumgartens liegt hier auf der Hand. Zu Webers theologisch-reli-
giésem Hintergrund vgl. insgesamt: P. Honigsheim, Max Weber. His Religious and
Ethical Background and Development, in: Church History 19/1950. 219 ff.

44 Auch Webers gesellschaftspolitisches Engagement war weitgehend von O. Baumgar-
ten veranlaBt oder vollzog sich zumindest in enger Zusammenarbeit mit ihm: So etwa
seine Mitarbeit am Evangelisch-sozialen Kongre (vgl. Marianne Weber, a. a. O. 140)
und an dessen offiziosem Organ, der von Baumgarten herausgegebenen Schriftenrei-
he ,Evangelisch-soziale Zeitfragen”, ,dessen Programm ich mit Max Weber zusam-
men entworfen hatte” (Meine Lebensgeschichte, a. a. O. 215), das gemeinsame Enga-
gement beim Hafenarbeiterstreik von 1898, bei dem sich ein Solidarititsausschuf bil-
dete, ,zu dem Max Weber, Friedrich Naumann, Ténnies, Lehmann-Hohenburg, Ja-
strow und ich gehorten und der einen Aufruf zur Geldsammlung erlieR, um den Ar-
beitern nicht etwa zum Sieg, wohl aber zur schiedsgerichtlichen Entscheidung ihrer
Klagen zu verhelfen” (ebd. 219), sowie schlieBlich die sporadischen Beitrage Webers
in der ,Christlichen Welt” (Zur Rechtfertigung Gohres 1892; Die Evangelisch-sozialen
Kurse in Berlin 1893; Die Erhebung des Evangelisch-sozialen Kongresses iiber die
Verhaltnisse der Landarbeiter Deutschlands 1893; Was heit Christlich-Sozial? 1894
u. a.) - all das zeugt von der Affinitat zwischen Weber und Baumgarten auch in sozial-
politischen Fragen, in der beide eine Alternative zu einer karitativ-gesinnungsethisch
verkiirzten Bergpredigt-Sozialpolitik einerseits (vgl. z. B. O. Baumgarten, Politik und
Moral. 1916. 107; M. Weber PS 549 ff.) wie zu einer moderat-konservativen, das Pro-
letariat nur domestizieren wollenden ,Thron-und-Altar”-Politik  la Stocker anderer-
seits erblickten (Max Weber: ,Ist nun die Stockersche Richtung dauernd die einzige,
welche auf diesem Gebiet Opferféhigkeit zeigt, so ist damit ihr Sieg auch dogmatisch
entschieden”; zit. n. E. Baumgarten, a. a. O. 74). — Ansonsten amiisierte Weber zuwei-
len auch der pausbéckige Eifer, mit dem die Pfarrer auf dem Evangelisch-sozialen
Kongref — dessen Prasident iibrigens Otto Baumgarten von 1912-1921 war (G. Kret-
schmar, Der Evangelisch-soziale Kongres8. Stuttgart 1972. 115) — um die soziale Frage
rangen; in einem Brief berichtet er: ,Es macht meiner Mutter immer viel Freude, die
oft etwas naiven, meist aber originellen Pastoren sich katzbalgen zu héren. Es hat
auch etwas erfrischendes, wenn man sieht, wie beneidenswert leicht sie iiber wirt-
schaftliche Probleme, die uns das Hirn zermartern, im Vertrauen auf das bessere Ver-
stindnis des lieben Gottes hinwegkommen, ohne da man sie eigentlich der Ober-
flachlichkeit zeihen kénnte.” (Marianne Weber, a. a. O. 141).
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45 Otto Baumgarten hat gewissermaflen in subkutanem Einverstdndnis mit Weber seine
gesamte Praktische Theologie dem Anspruch und Programm nach als eine Art Ver-
antwortungsethik des religios-kirchlichen Handelns im Weber'schen Sinne konzi-
piert, um dessen ,Abwendung von der Wirklichkeit und die Verachtung der Riick-
sichtnahme darauf’ zu meiden, was Weber als Haupteigentimlichkeit des gesin-
nungsethischen Handelns ansah (Jugendbriefe, o. J. 81). Wenn — wovon Weber und
Baumgarten gleichermaBen ausgingen — die kulturellen und gesellschaftlichen Ver-
haltnisse, von denen ein rationales Kulturbewuftsein und eine rational-realistische
Gesellschaftspolitik ihren Ausgang nehmen muften, ,im erwahnten Sinne religios-
ethisch inkommensurabel sind, dann ist eben die Absicht einer unmittelbaren Aus-
deutung des Christentums fiir sozialpolitische Zwecke im Prinzip verfehlt” (J. Wei8,
a.a. 0. 123), und es bedarf dann einer zusatzlichen Reflexionsgestalt, die eine ,wert-
interpretierende Besinnung auf die Moglichkeit einer derartigen Verbindung von
Christentum und praktischer Politik” sowie kultureller Praxis zu vermitteln vermag
(ebd. 120). Eben diese Funktion erfiillen in paralleler Ausrichtung die Sozialwissen-
schaft Webers und die Praktische Theologie Baumgartens, wenn sie versuchen, be-
grifflich-reflektiert ,das Wirkliche gewissenhaft zu erfassen, um das Mogliche be-
herzt zu ergreifen, auf der Hut zu sein vor allen Ideologien und Illusionen und inner-
halb der Schranken des Erdenlebens kleine Schritte vorwérts zu machen” (O. Baum-
garten, Politik und Moral. Titbingen 1916. 152). So gesehen stellt weder fiir Baumgar-
ten noch fur Weber Verantwortungsethik prinzipiell eine Alternative zur frith in den
Elternhausern erfahrenen gesinnungsethischen Religiositat dar, sondern ist — diese
einschlieBend und iiberbietend — unter den gleichzeitig bewuften Bedingungen von
geschichtlicher Wirklichkeit und ethischem Anspruch eine Art realistischer ,Diszipli-
nierung dieses Idealismus” (ebd. 151); vgl. hierzu W. Schluchter, Rationalismus.. . .,
a.a. 0.9 ff; 41 ff.
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Lex Christi und Eigengesetzlichkeit
Das Grundproblem der ethischen Theologie Otto Baumgartens*

Von Friedrich Wilhelm Graf

1

Im Januar 1928 wurde Otto Baumgarten von der juristischen Fakultat der
Hamburger Universitat ehrenhalber zum Doktor der Staatswissenschaften pro-
moviert. Folgt man dem kompetenten Urteil Martin Rades, dann ist ,diesem Akt
eine besondere Bedeutung zuzumessen“!. Denn in den zwanziger Jahren wur-
den nur relativ wenige protestantische Theologen aufgrund von Verdiensten
um die Staats- und Sozialwissenschaften in vergleichbarer Weise akademisch
geehrt. Otto Baumgarten gehorte zu den wenigen Gestalten der protestanti-
schen Theologie im frithen 20. Jahrhundert, deren theologische Arbeit aufier-
halb der Grenzen der Theologie Resonanz fand.

Die auflertheologische Wirkung seines (Euvres steht zu dessen fachtheologi-
scher Rezeption in einem bemerkenswerten Kontrast. Von der Zahl seiner Pu-
blikationen her war Otto Baumgarten einer der literarisch produktivsten Theo-
logen unseres Jahrhunderts. Gleichwohl findet er heute — wenn tiberhaupt? —
nurmehr im Kontext von Bemuthungen um die Rekonstruktion der Disziplinen-
geschichte der Praktischen Theologie und in Untersuchungen zur kirchlichen
Zeitgeschichte insbesondere der Weimarer Republik noch Beachtung. Doch
selbst auf der Basis einer dezidiert expansionistischen Gegenstandsbestimmung
Praktischer Theologie lassen sich der thematische Reichtum und die Mannigfal-
tigkeit seines umfangreichen wissenschaftlichen Werkes nicht zureichend er-
fassen. Dies gilt insbesondere fiir die differenzierten ethischen Analysen der
Realisierungsméglichkeit einer lebenspraktischen ,Nachfolge Christi*® unter
den Bedingungen der modernen okzidentalen Kultur. Baumgarten war nicht
nur Praktischer Theologe’. Mehrere Untersuchungen zur Bergpredigt!, zahlrei-
che historische Fallstudien tiber die Unmoglichkeit einer unmittelbar den For-
derungen der Liebesethik Jesu kompatiblen politischen Praxis®, diverse Artikel
tiber Grundbegriffe der Ethik in der ersten Auflage der RGGS, die unter den
Bedingungen des Weltkrieges entstandene Monographie ,Politik und Moral*’
sowie insbesondere eine 1921 erschienene ,Praktische Sittenlehre” lassen eine
kontinuierliche Teilnahme am ethischen Diskurs der Theologie im frithen
20. Jahrhundert erkennen. Auch die Studien zur britischen und deutschen
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Frommigkeitsgeschichte des 19. Jahrhunderts®, die zahllosen Kommentare zum
Zeitgeschehen in der von Baumgarten herausgegebenen und redigierten Zeit-
schrift ,Evangelische Freiheit“1’, die politischen und kirchenpolitischen Artikel
in der Tagespresse!! und seine Beitrage zur Ekklesiologie-Debatte der zwanzi-
ger Jahre'? sind in erster Linie auf eine ethische Fragestellung hin ausgerichtet.
Der inneren Einheit seines Werkes kann nur ansichtig werden, wer es als Ent-
wurf einer ethischen Theologie'® versteht. Diese zielte auf eine differenzierte
Beschreibung und Klarung der kulturpraktischen Grundprobleme von Religion
und Christentum unter den Bedingungen der Moderne. Lassen sich innerhalb
einer modernen Gesellschaft religiose Normen iiberhaupt verwirklichen? Kann
der absolute Geltungsanspruch der Bergpredigt mit den besonderen Eigenge-
setzlichkeiten relativ autonomer Kultursphiren wie Okonomie und Politik,
Wissenschaft und Kunst vermittelt werden? Sind trotz der neuzeitlichen Privati-
sierung der Religion ethische Postulate der religiosen Tradition noch tiberindi-
viduell verbindlich? Folgt man dem ,Elogium”, mit dem der damalige Dekan
der Hamburger juristischen Fakultat, der Ordinarius fiir Internationales, Pro-
zeB- und Volkerrecht sowie fiir Auswirtige Politik Albrecht Mendelssohn-Bar-
tholdy' die Auszeichnung Baumgartens begriindete, vermochte der Geehrte
auf diese Frage eine — zumindest auerhalb der Theologie - iiberzeugende Ant-
wort zu entwickeln: man promovierte den ,tatkraftigen und erfolgreichen For-
derer fruchtbarer wissenschaftlicher Zusammenarbeit zwischen Theologen und
Sozialokonomen im Dienste der sozialen und sittlichen Kultur des deutschen
Volkes”, den ,weit {iber Deutschland hinaus geschatzten unbefangenen Erfor-
scher der Eigenart und der geschichtlichen Gebundenheit politisch-sozialer und
wirtschaftlicher Moralprobleme” sowie schlieflich den Vorkampfer prakti-
scher sozialpolitischer Reformen, der die wohl gewiirdigten Eigengesetze des
naturlichen Wirtschaftsablaufs dem héheren Gesetze einer sittlichen Gesell-
schaftsordnung unterzuordnen bestrebt ist“!5,

Innerhalb der Theologie wurden Baumgartens Beitrage zur Sozialethik schon
in den zwanziger Jahren nur noch von einer kleinen Minderheit der Fachvertre-
ter beachtet. Dafiir waren nicht nur generelle intellektualgeschichtliche Kon-
stellationen wie insbesondere der relativ schnelle Erfolg einer ,antihistorischen
Revolution”’® in den Geisteswissenschaften der zwanziger Jahre ausschlagge-
bend. Die Wirkung von Baumgartens theologischer Arbeit wurde vielmehr auch
durch seine vielfaltigen politischen Aktivitdten nachhaltig behindert. Bereits in
den funfziger Jahren hat Wilhelm Schneemelcher die Frage aufgeworfen, ,ob
seine (sc. Baumgartens) Theologie nicht eine bessere Kritik gefunden hatte,
wenn er nicht Demokrat und Pazifist, sondern Konservativer und Deutschna-
tionaler gewesen ware*?. Daf zwischen der politischen Position eines Theolo-
gen und der Rezeption seiner Arbeit innerhalb der Fachéffentlichkeit enge Zu-
sammenhénge bestehen, ist im Falle Baumgartens in der Tat besonders evident.
Im Unterschied zur groBen Majoritat akademischer Theologen, die aufgrund ei-
ner dezidiert antiliberalen und antimodernistischen Weltanschauung den Um-
bruch von 1918/19 entschieden ablehnten und gegeniiber der Weimarer Demo-
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kratie eine teils skeptisch distanzierte, teils offen ablehnende Haltung einnah-
men’®, wurden von Baumgarten die politische Demokratisierung und soziale
Umgestaltung Deutschlands aktiv unterstiitzt. Zwar war er ein Demokrat nicht
aus Prinzip, sondern (nur) aus konkreter geschichtlicher Verantwortung. Aber
innerhalb der theologischen Gelehrtenrepublik von Weimar galt er als ein radi-
kaler Aufenseiter. Seine kritische Distanz gegeniiber der im Protestantismus
dominierenden politischen Mentalitat 1at sich auf eine relativ einfache Formel
bringen: Aus Griinden der historischen Vernunft akzeptierte Baumgarten die
Grundprinzipien der politischen Moderne, wie sie wesentlich in der Aufklarung
des 18. Jahrhunderts formuliert worden waren.

Als prominentes Mitglied der linksliberalen ,Deutschen Demokratischen
Partei” (DDP) trat Baumgarten aktiv fur die sog. Weimarer Koalition’ aus So-
zialdemokraten, Zentrum und DDP ein'®. Dem Sozialstaatskompromifl der Wei-
marer Verfassung gemaf unterstiitzte er nicht nur die politischen Partizipa-
tionsanspriiche der Parteien der Arbeiterbewegung, sondern pladierte offensiv
auch fiir die Forderung einer der politisch-rechtlichen Transformation des Ob-
rigkeitsstaates korrespondierenden tiefgreifenden Sozialreform. Obgleich er
sich, von Thomas Carlyles elitaren Helden inspiriert, als ein ,Bildungsaristo-
krat“? verstand, war Baumgarten ,von allen burgerlichen Standesvorurteilen”
~ganz frei”?l, Als Nachfolger Adolf von Harnacks seit 1911 Prisident des ,Evan-
gelisch-Sozialen Kongresses” (ESK), versuchte Baumgarten schon wahrend des
Weltkrieges das Spektrum der innerhalb des Kongresses vertretenen Positionen
nach links hin zu erweitern; daf er den Kongref8 1920 Reprasentanten des Reli-
giosen Sozialismus wie Carl Mennicke und Paul Tillich 6ffnete, stieff innerhalb
des ESK-Prasidiums aber auf massiven Widerstand, so daf Baumgarten unter
dem politischen Druck seiner Kritiker im Marz 1921 vom Amt des Prasidenten
zuricktrat®2, Seine Isolierung innerhalb der protestantischen Offentlichkeit
wurde durch sein intensives publizistisches Engagement fiir die Akzeptanz der
Volkerbundsidee und seine vereinspolitischen Aktivititen fiir eine transnatio-
nale antimilitaristische Friedensbewegung? dann noch erheblich verstarkt.
Massiv kritisierte Baumgarten die von den Parteien der politischen Rechten ge-
tragenen Versuche, das politische System der Weimarer Republik in Richtung
auf einen autoritiren Gemeinwohlstaat mit plebiszitarer Fithrerherrschaft ,iiber
den Parteien’ zu verandern. Dies fiihrte im Zusammenhang der Reichsprasiden-
tenwahl 1925 zum ,Fall Baumgarten”: da Baumgarten gegen die ,von ausge-
sprochenen Feinden der Republik und Demokratie erfundene Kandidatur Hin-
denburgs“? Partei nahm und er sich, zusammen mit Sozialdemokraten, an der
Wahlkampagne fiir Wilhelm Marx beteiligte, eroffnete das Schleswig-Holstei-
nische Landeskirchenamt ein Disziplinarverfahren gegen den Kieler Ordinarius
fiir Praktische Theologie®; ohne rechtliches Gehor zu gewahren, erklarte die
Kirchenleitung es ,fiir schlechterdings unvereinbar mit der Stellung eines Pro-
fessors der evangelischen praktischen Theologie, daf er in 6ffentlicher Wahl-
versammlung auffordere, den Fithrer des Zentrums zu wahlen*?, Was Baum-
garten zum zeittypischen Verlangen nach Autoritat und Fithrung bemerkte, er-
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fuhr durch diesen Vorgang eine eigentiimliche Bestatigung: ,die meisten Prote-
stanten sind eben Katholiken“¥, Sein langjéhriger kirchenpolitischer Kampf far
eine ,freie demokratische Volkskirche“?® war angesichts der Kraftekonstellation
innerhalb der Landeskirchen denn auch ohne Aussicht auf Erfolg?. Um ihrem
Begriff zu entsprechen, muflte die Volkskirche die von der alten Staatskirche
ausgegrenzten bzw. ihr entfremdeten Gesellschaftsschichten wie insbesondere
das Proletariat und die kritische biirgerliche Intelligenz wieder integrieren kon-
nen. Dazu pladierte Baumgarten fiir die Abschaffung des Bekenntniszwanges
bzw. fiir eine Offenheit der Kirche gegentiber dem faktischen religiésen Plura-
lismus. Angesichts der Pradominanz einer antimodernistischen, d. h. immer
auch: antipluralistischen Mentalitit in Theologie und Kirche konnte ein solches
Liberalisierungsprogramm, das zudem noch an englischen (,westlichen’)
Frommigkeitstraditionen orientiert war, Baumgartens Isolierung innerhalb der
protestantischen Offentlichkeit nur verstirken. ,Es bedarf keines Wortes dar-
tiber, in wie scharfen Gegensatz dieser Mann zu starken theologischen, kirchli-
chen, politischen Stromungen der jiingsten Zeit treten muflte”, schrieb Her-
mann Mulert im April 1934 {iber seinen akademischen Lehrer und engen
Freund®. Da Baumgarten aus politischen Griinden ,mit steigendem Alter”
,vereinsamte”, wird auch von Walter Simons, seinem Nachfolger als ESK-Prasi-
dent®, uiberliefert: ,Der Aufschwung des neuen Deutschland richtete sich in
ungemein verletzender Form gegen ihn“32,

Selbst die in den letzten Jahren innerhalb der deutschsprachigen evangeli-
schen Theologie gefiihrten ethikgeschichtlichen Kontroversen sind noch von
der Verdrangung liberalprotestantischer Theorietraditionen durch den theolo-
gischen Antiliberalismus der zwanziger und dreiliger Jahre nachhaltig beein-
fluBt worden®. Vor ,allzu sehr vereinfachten Urteilen” iiber den ,freien Prote-
stantismus’ wurde zwar schon in den fiinfziger Jahren nachdriicklich gewarnt®.
Doch trotz des Interesses, das zumindest einige Gestalten des ,freien Protestan-
tismus’ seitdem gefunden haben®, wird eine differenzierte Wahrnehmung der
deutschsprachigen Theologiegeschichte des frihen 20. Jahrhunderts zumeist
noch durch normative Prajudizien verstellt, deren Plausibilitdt in genau dem
Mafe schwindet, in dem man die Anstrengung historischer Aufklarung auf sich
nimmt. Dies gilt vor allem bezuiglich aktueller ethisch-theologischer und ekkle-
siologischer Debatten. Die dominierenden Deutungsmuster zur ErschlieBung
der neueren deutschen protestantischen Theologiegeschichte bleiben deren em-
pirischer Komplexitat weithin duBerlich. Uber den realen Gang dieser Geschich-
te sagen sie letztlich nur dies aus: die Faszination eines an unbedingten Unter-
scheidungen und Eindeutigkeit orientierten, konstruktivistisch unhistorischen
,Geschichts’-Verstandnisses, welches sich historischer Positivitit nur abstrakt
negativ zu vermitteln wei8, ist selbst als ein Grunddatum deutscher protestanti-
scher Theologie im 20. Jahrhundert zu begreifen. Daf die Repréasentanten des
Kulturprotestantismus naive Biirgertheologen waren, die die kritische Substanz
des christlichen Glaubens dem seichten Fortschrittsoptimismus der Bourgeoisie
aufopferten; dal die Lutheraner sich als unpolitische Quietisten lammfromm in
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die gottgegebenen Ordnungen des Reiches der Welt schickten, um dann im Al-
lerheiligsten des Gewissens ein mystisches Immediatverhaltnis der ,Persénlich-
keit’ mit Gott kultivieren zu konnen; daB exklusiv erst die prophetischen Kiin-
der einer ,Konigsherrschaft Jesu Christi’ zu einer politischen Konkretion des
christlichen Glaubens imstande waren, welche die berithmte Anpassung an das
beriichtigte Gegebene zu transzendieren vermochte — der erstaunliche Verbrei-
tungsgrad von  historischen’ Urteilen dieser Art steht zu ihrer analytischen
Pragnanz in einem bemerkenswerten Kontrast.

Um die Fragwiirdigkeit iiberkommener ,Geschichtsbilder’ exemplarisch zu
demonstrieren, ist Otto Baumgarten ein besonders geeigneter Kandidat. Keines
der kritischen Argumente, mit denen gemeinhin die Theologizitat der soge-
nannten liberalen Theologie'® bestritten wird, vermag Baumgartens Theologie
zu treffen. Dies 148t sich schon beziiglich des gleichsam klassischen Einwandes
gegen die breite liberale Tradition deutscher protestantischer Theologie im 19.
und 20. Jahrhundert zeigen: der gangige Vorwurf, liberale Theologie’ hitte den
essentiellen Gegensatz von Religion und Kultur einseitig zugunsten der Kultur
aufgelost”, wird weder Baumgartens Selbstverstindnis noch auch der tatsachli-
chen Ausarbeitung seines theologischen Programms gerecht.

Zwar zielt Baumgartens Theologie auf eine reflexive Vermittlung von Reli-
gion und Kultur. Schon die Motivation zum Theologiestudium verdankte sich
einem Vermittlungsinteresse: der junge Baumgarten wollte ,Fithrer. .. werden
zu der unserem Volke so hochnétigen Einheit von Religion und Kultur, von
Volkskirche und hoherer Bildung, damit, um mit Schleiermacher zu reden, der
Knoten nicht so auseinandergehe, dafl die Wissenschaft mit dem Unglauben
und das Christentum mit der Barbarei gehe”3. Fur diesen Vermittlerberuf zwi-
schen Religion und Kultur*® war freilich weniger F. D. E. Schleiermacher als
vielmehr Johann Gottlieb Herder das mafigebliche historische Vorbild. Seit sei-
ner Promotion tiber Herder als Prediger® erklarte Baumgarten Herder zu sei-
nem ,groBen Anreger, der meine Jugend begleitet, meine ersten Studien gelei-
tet, in mir den Mut starker, neuzeitlicher Auffassung gestarkt und das nie ra-
stende Suchen nach einer Versohnung von Bildung und Christentum wie kein

Anderer angeregt hatte”*!, Die besondere Bedeutung Herders fiir die Genese’

und Entfaltung von Baumgartens theologischer Position resultierte nun aber ge-
rade daraus, daf Herder, im Unterschied zu anderen Repréasentanten der Auf-
klarungstheologie des 18. Jahrhunderts, ein Programm der ,innere(n) Versoh-

nung von Bildung und Christentum“? vertreten hatte, das der prinzipiellen In- |
kompatibilitat des Christlichen mit bestimmten Gestalten modernen Bewuft- |
seins gerecht zu werden vermochte. Mit ,ausgesprochener Parteilichkeit fir den |

Vorkampfer christlicher . . . Interessen gegen die klassisch-asthetischen Interes- |

sen”®® analysierte Baumgarten etwa ,Herders Bruch mit Goethe” als Ausdruck
eines prinzipiellen Konflikts zwischen Religion und Kultur*. Soll Religion nicht |
zu einer Bewuftseinsgestalt depravieren, die, auf der Basis einer abstrakt anti-
thetischen Selbstunterscheidung von aller Kultur, ihre kulturpraktische Irrele-
vanz zum gelungenen Fall der eigenen Identitat stilisiert, ist die Aufgabe einer
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Vermittlung von Religion und Kultur unverzichtbar. Vermittlung setzt freilich
das Wissen um eine faktische Differenz des zu Vermittelnden voraus (in der
Kritik der verschiedenen Gestalten von Vermittlungstheologie’ wird dies zu-
meist iibersehen!). Vielféltige Erfahrungen einer Kulturferne von Religion und
Fréommigkeit einerseits und der Religionsdistanz des Bildungsbiirgertums ande-
rerseits stellten den biographischen Ausgangspunkt von Baumgartens Theolo-
gie dar. Diesem faktischen ,Gegensatz von Religion und Kultur“®, wie Baum-
garten ihn in den Auseinandersetzungen und Spannungen zwischen seinen
Eltern von Kind auf erfuhr?, begriff er als Ausdruck einer konstitutiven Diffe-
renz zwischen religiosem Bewuftsein und kultureller Praxis. Soll Religion nicht
marginal bzw. kulturpraktisch folgenlos werden, muf diese Differenz zwar im-
mer wieder zu iiberbriicken versucht werden. Doch 148t sie sich niemals defini-
tiv aufheben. Der Gegensatz von Religion und Kultur wurde von Baumgarten
gerade dramatisiert. Dies zeigt nicht nur die von ihm nachdriicklich hervorge-
hobene Bedeutung der Eschatologie fiir seine materiale Bestimmung des We-
sens des Christentums” — aufgrund seiner intimen Freundschaft mit Albert
Eichhorn? hatte Baumgarten einen erheblichen Anteil an der Formierung und
Entstehung der sog. ,Religionsgeschichtlichen Schule“*® —, sondern vor allem
auch seine pointierte Kritik einer Gestalt ,liberaler Theologie”, welche das Pro-
prium des christlichen Glaubens in unmittelbare Kulturanpassung aufzulosen
droht. Unter ,liberaler Theologie” verstand Baumgarten primar*’ die theologi-
schen Entwiirfe seiner akademischen Lehrer Heinrich Julius Holtzmann®,
Adolf Hausrath®! und Alois Emanuel Biedermann®?, die von ihm intensiv rezi-
pierte Theologie Otto Pfleiderers®, sowie das theologische Programm seines
Jenaer ,viterliche(n), giitige(n) Freundes“>* Richard Albrecht Lipsius. Mit Aus-
nahme von Lipsius, der ,sich mit mir in dem positiv-christlichen Interesse” ,be-
gegnete”®, waren diese Reprasentanten der alteren theologischen Generation
fiur Baumgarten allzusehr der Gefahr erlegen, die besondere eschatologische
Identitat des christlichen Bewuftseins in ,Kulturseligkeit*>® zu verfliichtigen.
Seit den spaten achtziger Jahren kritisierte er einen sog. theologischen Vulgar-
liberalismus”” mit genau jenen Argumenten, die dann dreiflig Jahre spéter —
insgesamt freilich sehr viel pauschaler - noch einmal gegen ihn selbst und seine
theologischen Freunde geltend gemacht wurden. So wandte Baumgarten etwa
gegen den unter Richard Rothes ,Losung Versohnung der Religion mit der Kul-
tur“3® angetretenen Protestantenverein schon 1888% ein, da8 hier der ,evangeli-
sche hinter den hochsten protestantischen Standpunkt der Bildungsphilister zu-
riick“trete: Denn der Verein habe sich nur durch ,eine grofere Exklusivitat nach
rechts als nach links (empfohlen), durch ein Minimum von Forderungen an das
christliche Bewuftsein, durch eine Kulturfreundlichkeit, welcher die Perle des
Evangeliums oft sich unter den vielen guten Perlen der anderen Bildungsmotive
verlor. Die moderne Bildung, deren Christlichkeit ein R. Rothe sogar verherr-
lichte, war meist der feste Punkt, um den sich die ganze Frage nach der Versoh-
nung von Christentum und Kultur drehte; da8 auch dem modernen, gebildeten
Menschen das Argernis des Kreuzes und der Beugung in Schuldgefihl und Er-
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losungsbediirfnis nicht erspart werden kénne und daf dies der feste Punkt der
Erlosungsreligion sei, das horten und lasen wir gar selten“®, Durch politische
Konkretion suchte Baumgarten dieser Kritik dann noch eine besondere Zuspit-
zung zu geben: eine Mediatisierung von Religion und Kultur, die einseitig nur
gegebene Kulturbestande affirmiert, wird der Autonomie der Kirche gegeniiber
dem Staate nicht gerecht. ,Es riacht sich da die Kulturfreundlichkeit, die im em-
pirischen Staate den Genossen der Kirche sieht . . . Die Kirche des Evangeliums
darf nicht Leben und Hauptnahrung ziehn von den seis auch edelsten Kulturbe-
strebungen“®!. Wie viele andere sog. liberale Theologen’ trat Baumgarten des-
halb schon in den neunziger Jahren fiir eine Neubestimmung des Verhaltnisses
von Staat und Kirche bzw. eine umfassende Reform der Kirchenverfassung ein.
Angesichts der Machtverhaltnisse innerhalb der Landeskirchen - konfessiona-
listische Majoritaten drohten die Anhénger des ,freien Protestantismus’ zu mar-
ginalisieren und liberale Pfarrer aus der Kirche hinauszudrangen - pladierte er
zwar gegen eine radikale institutionelle ,Trennung von Staat und Kirche”, die
beispielsweise die Ausbildung der Geistlichen zu einer ausschliefSlich kirchli-
chen Angelegenheit gemacht hatte®?. Aber die von Baumgarten erwartete ,Auf-
16sung des Staatskirchentums” — ,Optimismus . . . gegeniiber dem bestehenden
Staate” lag ihm gerade in kirchenpolitischer Hinsicht fern — wurde ausdriicklich
am Kriterium der ,innere(n) Selbstandigkeit und Kriftigkeit des protestanti-
schen Lebens“®® orientiert.

IL

Otto Baumgarten hat seinen Entwurf einer theologischen Ethik unter dem
Titel , Praktische Sittenlehre” vorgelegt. Darin driickt sich nicht nur das dem
~praktischen Theologen” eigene ,Interesse der Praxis“®* aus. Der Titel signali-
siert vielmehr auch den programmatischen Anspruch einer umfassenden Neu-
bestimmung von Aufgabe und methodischem Verfahren theologischer Ethik:
die ,praktische Sittenlehre” soll ,gegeniiber der herkémmlichen theologischen
Ethik - ... nicht blo eine Erganzung, sondern auch eine wesentlich andere
Orientierung bieten”®. Ausdriicklich distanziert Baumgarten sich von einer Tra-
dition protestantischer Theologie, welche die Dogmatik ethischer Reflexion
vorordnet und diese nur als nachgangige Konkretion dogmatisch-theologischer
Lehrsatze begreift. ,Es ist der protestantischen Ethik eigentiimlich, daf sie we-
sentlich deduktiv verfahrt, aus gewissen hochsten Prinzipien der Glaubensleh-
re die Forderungen herleitet, aus dem alle iibrigen sittlichen Giiter ihr Daseins-
recht beziehen, und so ein scheinbar notwendiges Gefiige eines den Vorausset-
zungen christlichen Glaubensgehorsams entsprechenden Lebens herausgestal-
tet.”%¢ Ein solcher theologischer Konstruktivismus wird jedoch weder den ,mo-
ralischen Wirklichkeiten” menschlichen Lebens bzw. den ,Tatsachen der sittli-
chen Erscheinungswelt“®” noch auch der Autonomie religiosen Bewuftseins ge-
recht. ,Deduktiv-spekulativ(e)” Systeme der Ethik, welche die Totalitat sittli-
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cher Praxis auf ein einziges, religids bestimmtes Prinzip des Handelns
zuriickzufiihren suchen, verkennen ,die Selbstandigkeit und Eigengesetzlich-
keit des sittlichen gegentiber dem religiésen Leben“®. Im Unterschied zu ande-
ren theologischen Autoren der Zeit verwendet Baumgarten den Eigengesetz-
lichkeitsbegriff — der ihm moglicherweise durch Max Webers ,Zwischenbe-
trachtung” bekannt geworden ist® — aber nicht nur deskriptiv, d. h. im Sinne
einer analytischen Kategorie fir spezifisch moderne Tendenzen der Autonomi-
sierung relativ selbstindiger Kulturgebiete. Der Begriff dient vielmehr auch ei-
ner systematisch-normativen Unterscheidung von Religion und Kultur. Im An-
schluf an Schleiermachers , Reden iiber die Religion” bestimmt Baumgarten Re-
ligion als eine ,eigene Provinz des inneren Lebens“”.

Kultur und Religion folgen einer je besonderen Eigenlogik. Wo davon abstra-
hiert wird, wird entweder die Kultur von der Religion her heteronom bestimmt
oder die religiése ,Beziehung zu Gott und Ewigkeit“’! der Faktizitat der gegebe-
nen Kultur gleichgeschaltet. Unter den besonderen Bedingungen der Gegen-
wart — schon die Vorkriegszeit bis zuriick in die neunziger Jahre des letzten Jahr-
hunderts versteht Baumgarten als ,Periode allgemeiner Kulturkrise””? — ist die
Gefahr einer religiosen Fremdbestimmung der Kultur aber sehr viel groger als
die einer kulturellen Uberfremdung des Religiésen. Baumgartens Sorge vor ei-
nem ,religivsen Absolutismus und Illusionismus””®, der die Eigenstandigkeit
kultureller Praxis bedroht, driickt sich insbesondere in einer kritischen Verwen-
dung des Theonomiebegriffs aus. ,Die Theonomie der Abhéngigkeit alles sittli-
chen Lebens von den religiosen Beziehungen ist eine Verkennung der notwen-
digen Autonomie der Sittlichkeit’%.” Theonomie wird hier gleichsam zum Ge-
genbegriff des freiheitsproduktiven Interesses an kulturpraktisch identifizier-
baren Unterscheidungen von Religion und Moral.

Um solche Unterscheidungen tiberhaupt wahrnehmen zu kénnen, muf theo-
logische Reflexion aber als erfahrungsoffen sich gestalten. ,Die praktische Sit-
tenlehre muB statt deduktiv induktiv verfahren, eine Erfahrungslehre von den
wirklichen sittlichen Beziehungen, von dem naturlichen und sozialen, von dem
wirtschaftlichen, wissenschaftlichen und kiinstlerischen Kulturleben zugrunde
legen und erst nach der Konstatierung der Tatsachen der sittlichen Erschei-
nungswelt die Frage aufwerfen nach dem Verhaltnis zu der religiosen Zielset-
zung unseres Lebens”.” Wenn theologische Ethik far ihre Normen kulturprak-
tische Relevanz reklamiert, badarf sie notwendig eines kulturdiagnostischen
Fundaments. Diese interdisziplinare Offnung der Theologie gegeniiber den mo-
dernen ,Kulturwissenschaften” ist insbesondere um der psychologischen und
soziologischen ,Bedingtheiten“’® menschlichen Handelns willen gefordert. Die
,Abhingigkeit der moralischen Anschauungen von der Struktur der Gesell-
schaft” wird von ,Theologen ... so gern iibersehen*””. Demgegeniiber gewin-
nen fiir Baumgarten gerade Traditionen der Sozialwissenschaften des 19. und
frithen 20. Jahrhunderts besondere Bedeutung, die den spekulativen Glauben
an eine unbegrenzte Handlungsautonomie des Individuums nachhaltig er-
schiittert haben: vor allem die utilitaristische Sozialphilosophie John Stuart
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Mills und Herbert Spencers’, die naturwissenschaftlich inspirierte Idealismus-
kritik der Theoretiker der ,Gesellschaft fiir ethische Kultur” wie z. B. Friedrich
Jodl, Theobald Ziegler und Ferdinand Ténnies”®, Wilhelm Wundts volkerpsy-
chologische ,Untersuchung der Tatsachen und Gesetze des sittlichen Lebens™®
und Friedrich Nietzsches ,geniale Kritik der iiberspannten sittlichen Ideale der
traditionellen christlichen Ethik’®!. Dem Anspruch einer empirisch-induktiven
Fundierung der Ethik sucht Baumgarten dartiber hinaus durch die Rezeption
einer Vielzahl von ,Monographien tiber einzelne Gebiete des ethischen Le-
bens“® Geniige zu tun.

Menschliches Handeln im ,Netz der soziologischen Zusammenhange*® zu
sehen, bedeutet notwendig den Verzicht auf eine harmonistische Weltanschau-
ung. Nachdriicklich hebt Baumgarten die reale Konflikttrachtigkeit menschli-
cher Sozialitat hervor. In dieser Konfliktorientierung zeigt sich der program-
matische Gegensatz seiner Theologie zu einem konstruktivistischen Theologie-
verstandnis besonders pragnant. Alles religiose Bewuftsein ist wesentlich von
der Idee einer letzten, durch Gott selbst reprasentierten Einheit her zu verste-
hen. Spekulative Theologien suchen dieser religidsen Einheitsidee nun noch
einmal einen unmittelbar empirischen Ausdruck zu verschaffen — etwa indem
sie kulturelle Praxis theonom qualifizieren bzw. normieren. Demgegeniiber in-
sistiert Baumgarten darauf, da88 eine theonom orientierte empirisch-innerweltli-
che Konkretion religiosen Identitatswissens der tatsdchlichen soziokulturellen
Komplexitat moderner Gesellschaften nurmehr negativ vermittelbar ist. Dag die
Theologen als die ,berufsmafig mit der Vertretung der religiésen Interessen be-
trauten Techniker der Religion“® die Welt zumeist blo8 in der einen Perspektive
von Integration und Einheitskonstruktion wahrzunehmen vermégen, a8t sich
zwar — z. B. als eine déformation professionelle-psychologisch erkliren. Die tra-
ditionelle Einheitszentrierung theologischer Reflexion ist innerhalb eines we-
sentlich durch den Gegensatz von Natur- und Kulturwissenschaften definierten
modernen Verstandnishorizontes jedoch keiner systematischen Rechtfertigung
mehr fahig. Unter den besonderen Bedingungen der kulturellen Moderne ver-
mag ein theoretischer ,Monismus” faktisch keine wirklichkeitserschlieBenden
Leistungen zu erbringen®. Denn die moderne Welt ist wesentlich — und nicht
etwa nur akzidentell — durch die Signatur von Differenz und Entzweiung be-
stimmt: sie ist eine Welt von Kampf und Konflikt, von Gegensitzen und inneren
Widerspriichen.

Baumgarten entgrenzt den Begriff der Kultur deshalb auf eine Pluralitat rela-
tiv autonomer Kulturspharen. Politik und Okonomie, Wissenschaft und Kunst,
Geselligkeit und Sexualitat — um nur die wichtigsten ,Kulturgebiete” zu nennen
— folgen einer jeweils spezifischen Rationalitat: ihrer jeweiligen , Eigengesetz-
lichkeit*®¢, Infolgedessen stellt das Ethos der christlich-religiosen Tradition kei-
ne zureichende Basis zur Losung all der Orientierungsprobleme dar, mit denen
menschliches Handeln innerhalb der einzelnen Kulturspharen konfrontiert
wird. Die ,selbstiandigen Kulturgebiete der Wissenschaft und Wahrheitsfor-
schung, der Kunst und Formgestaltung, des Rechts und der sozialen Ehre, der
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Arbeitsteilung und Klassenmoral - . . . — empfangen ihre Gesetzgebung durch-
aus nicht von der Religion, sondern von der Vernunft der Dinge“¥’. So wenig
Religion mit der ihr spezifisch eigenen ,jenseitige(n) Orientierung” eine sinn-
volle Perspektive zur Beurteilung &sthetischer Objekte darstellt, so wenig lassen
sich 6konomische Antagonismen einer ~Normierung durch die religiosen Bezie-
hungen® unterwerfen. Denn die einzelnen Kultursphiren stellen fiir die, die
»jeweils in ihren Lebenszusammenhang gestellt sind, Gewissensanliegen . . .
von eigenartiger Gesetzmagigkeit“® dar.

Fiir solche Eigengesetzlichkeit diirfte die Okonomie — der ProzeR der Produk-
tion der materiellen Basis aller hoheren Kultur - ein besonders naheliegendes
Beispiel sein. Wer ,am 6konomischen ProzeR” sich mit Aussicht auf Erfolg be-
teiligen will, mu8 sich notwendig der eigenen Rationalitat arbeitsteiliger Giiter-
produktion und -distribution unterstellen bzw. sein Handeln an den speziellen
Maximen einer ,besondere(n) Wirtschaftsethik“® ausrichten. Das Basistheorem
der marxistischen Theorie, dal innerhalb der kapitalistischen Okonomie ,nicht
sowohl ein Willens- oder ethisches, sondern nur ein unerbittliches Naturgesetz
walte”?!, kritisiert Baumgarten zwar als eine dogmatische Universalisierung ei-
nes tatsdchlich nur partikularen Momentes der Eigenlogik des Okonomischen —
auch hier zielt die Kritik auf die Destruktion eines monistischen Wirklichkeits-
verstandnisses —; aber daf an der Marxschen ,grundsatzlich nicht ethischen
Auffassung” der kapitalistischen Okonomie ,unendlich viel Wahres” ist®, kon-
nen allenfalls die Propheten einer frommen Universalmoral bestreiten, wofiir
sie dann freilich den hohen Preis des Ruins der gesamten Volkswirtschaft zu
zahlen bereit sein mussen. ,Auerhalb des Wirtschaftslebens stehende Leute
miissen sich abgewohnen, von einem Produzenten etwas anderes zu verlangen
als Gehorsam gegen das Gesetz einer moglichst sparsamen und ergiebigen
Wirtschaftlichkeit. . .. Das Wirtschaftsleben entwickelt sich . . . zum Vorteil der
Gesamtheit nur, wenn die Gesetze der Wirtschaftlichkeit, der moglichsten Aus-
nutzung der Konjunkturen, der moglichsten Ersparung von Arbeit und Risiko,
der moglichsten Uberfliigelung anderer Konkurrenten im Spiel von Angebot
und Nachfrage, von allen beachtet werden®.” Baumgarten pladiert fiir einen
Pragmatismus, der sowohl dem wirtschaftlichen Kalkiil der Maximierung der
Giterproduktion als auch dem sozialpolitischen Interesse der Egalisierung der
okonomischen Partizipationschancen sich verpflichtet wei. Auf die tiefgrei-
fenden 6konomisch-sozialen Krisen seiner Gegenwart reagiert er durch eine
Starkung der eigenen Rationalitat des Okonomischen. Wenn jeder seine eige-
nen wohlverstandenen Interessen energisch wahrnimmt, mit seinen Kriften
haushélt und vollen Gewinn fiir seinen Einsatz fordert, dann ist der Gesamt-
wirtschaft am besten gedient. Die Wirtschaft hat ihr eigenes Ethos. Respektieren
wir es und halten wir es rein von sentimentalen oder phrasenhaften Beimi-
schungen idealistischer Motive! Auch unter Geschwistern und Freunden fahrt
man am besten, wenn man das Geschiftliche, Wirtschaftliche, sauber fiir sich
nach den Gesetzen der Wirtschaftlichkeit hélt. Die Opfer, die Wohltaten, die
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Verzichte, die Geschenke gehoren nicht ins Gebiet der Wirtschaft, sondern des
personlichen Lebens®.”

Solche Akzeptanz der Eigengesetzlichkeit der Okonomie darf nicht als gene-
reller Verzicht auf eine ,Ethisierung des wirtschaftlichen Lebens”® verstanden
werden. Baumgartens Wirtschaftsethik” dient gerade der Konkretion ethischer
Verbindlichkeit auf die besonderen Bedingungen 6konomischen Handelns hin.
,Ethisierung” muf der Logik der Okonomie gema8 spezifiziert werden. Dies
bedeutet vor allem, der Tatsache Rechnung zu tragen, da8 der Wirtschaftspro-
zefs primar durch die Dynamik von Individualinteressen und die dem Konkur-
renzkampf immanente Produktivitat fortentwickelt wird. Folglich soll die — an-
gesichts des Massenelends (1921!) dringend gebotene — Produktionssteigerung
primér durch die Starkung der Eigeninitiative aller Beteiligten, nicht durch di-
rekte Staatsintervention gefoérdert werden. Insoweit ist Baumgarten zweifels-
ohne dem klassischen Wirtschaftsliberalismus verpflichtet. Gerade dieses libe-
rale Modell erlaubt ihm aber eine konfliktorientierte Bestimmung der Autono-
mie des Proletariats. Baumgarten legt die ,Eigengesetzlichkeit’ der Okonomie
ausdriicklich auch auf eine spezielle ,Klassenethik” hin aus®. Der in der Theolo-
gie der Zeit dominierende Integrationismus konnte aufgrund seiner Fixierung
auf das sogenannte Gemeinwohl die ,Interessenkampfe” der sozialen Gruppen
einseitig nur als ,Ausflul des brutalen Niitzlichkeitsethos“” wahrnehmen. Das
Wissen um die faktisch gegebene Eigengesetzlichkeit von Klassenantagonis-
men erlaubt Baumgarten demgegentiber die ethische Rechtfertigung eines pro-
letarischen SonderbewuBtseins: ,Die Ehre jedes Standes, jeder Klasse hat ihr
eigentiimliches Gesetz, das bestimmt ist durch die Abzweckung des Berufs,
durch die Lebensstellung der Klasse. . . . Der Arbeiter, behufs Abwehr der Uber-
griffe der Unternehmer im Wirtschaftskampf zur Klasse der Proletarier einge-
schworen, wesentlich abhéngig von dem Erfolg im Gewerkschaftskampf, muf8
seine Standes- und Klassenehre in die unbedingte Solidaritat der Klasse setzen.
Was der Zweckbestimmung der Gruppe entspricht, macht das Zentrum ihrer
Ehre aus®.“ Der Warnung vor einer Ubersteigerung der proletarischen ,Klas-
senmoral” — ,das Bedenkliche” an allem ,Gruppenethos” ,ist allein die Verabso-
lutierung des relativ Berechtigten und Wertvollen“” — verbindet sich deshalb
die Explikation eines eigenen ,Ethos des Klassenkampfes“!®. Dessen ,Eigenge-
setzlichkeit”!%! konkretisiert Baumgarten insbesondere in Tarifautonomie, Ko-
alitionsrecht und ,Gewerkschaftskampf” (Streikrecht). Infolgedessen unter-
stellt er Reprasentanten eines spezifisch ,deutschen Idealismus“1%?, die nicht ihr
legitimes Partikularinteresse, sondern das wahre Wohl aller zu vertreten be-
haupten, konsequent einem Ideologieverdacht.

Inbegriff solcher harmonistischen Ideologie ist die Behauptung der Moglich-
keit einer differenzlosen Vermittlung von Allgemeinheit und Besonderheit.
Demgegenitiber sucht Baumgarten gerade Grenzen solcher Vermittlung aufzu-
weisen. Das Programm theologischer Spekulation, durch Aufhebung alles Be-
sonderen in ,wahre’, d. h. durch Einschluf ihres Gegensatzes konstituierte All-
gemeinheit einen universellen Integrationszusammenhang zu konstruieren,
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wird faktischer Nicht-Identitat nicht gerecht. Baumgarten insistiert auf eschato-
logischer Differenz: Das Reich, in dem alles in allem ist, steht noch aus. Erst im
Jenseits der Geschichte kann die innere Widersprichlichkeit der Welt zur Auf-
losung gelangen. Ein innerweltlicher Ort absoluter Versohnung lat sich nicht
bezeichnen. Ethische Theologie muf deshalb das BewuRtsein der konstitutiven
Differenz zwischen empirischer Allgemeinheit und dem Absoluten der Religion
présent halten. Genau diesem Interesse dient die starke Betonung der Eigenge-
setzlichkeiten der Kultur: Indem Baumgarten fiir die einzelnen Kultursphéren je
eigene Gesetze geltend macht, sollen die diversen Instanzen gesellschaftlicher
Allgemeinheit gerade nicht religios iiberhoht werden. Mit ,Eigengesetzlichkeit’
sucht Baumgarten primar Grenzen aller empirischen Allgemeinheit thematisch
zu machen. In seiner Verwendung des Begriffs reflektiert sich insofern ein herr-
schaftskritisches Interesse: Wenn die verschiedenen Gebiete der Kultur durch je
spezifische Gesetze bestimmt sind, lassen sich alle vermeintlich unbedingten
institutionellen Verbindlichkeiten als faktisch nur bedingt gultig erweisen.

Baumgarten macht deshalb die Varietat solcher Gesetze stark. In der neueren
ethikgeschichtlichen Diskussion um den Eigengesetzlichkeitsbegriff'%® sind die
,eigenen Gesetze’ der Welt zumeist nur auf Okonomie und Politik bezogen wor-
den. Baumgartens Analysen von Eigengesetzlichkeitsphanomenen erschliefen
jedoch einen sehr viel weiteren Problemhorizont. Wer der Evidenz von Max
Webers Analysen der ,Eigengesetzlichkeit des kapitalistischen Erwerbstrie-
bes“1% sich nicht zu entziehen vermag, kann eben auch Marianne Webers Un-
tersuchungen der ,Eigengesetzlichkeit des Geschlechtslebens”'% die Zustim-
mung nicht verweigern; und durch autonome Gesetze sind nicht nur die kom-
plexen Realitaten politischer Gestaltung, sondern beispielsweise auch Dimen-
sionen der ,Personlichkeitsbildung” wie ,Korperkultur”, ,Gemiitskultur”, ,Aus-
druckskultur” und ,Umgangskultur” etc. bestimmt'%. ,Das wird gewif niemand
leugnen, daB die Gebiete der Naturfreude, der Geselligkeit, der Freundschaft,
der sexuellen Paarung, endlich der Ehe ihre Eigengesetzlichkeit haben, die wohl
durch Askese im einzelnen Fall eingeengt, nicht aber fur die durchschnittliche
... Menschheit der religiosen, jenseitigen Normierung unterworfen werden
kann'?.”

Keines der Gesetze all dieser Lebensgebiete gilt aber absolut. Gesellschaftli-
che Totalitat bestimmt Baumgarten als ein Konstrukt. Sie ist faktisch nur Man-
nigfaltigkeit lebensweltlicher Mikrokosmoi, deren je besonderer Gesetzlichkeit
durch die eigenen Gesetze anderer Kulturspharen Grenzen gesetzt sind. Indem
er die Vorstellung einer Einheit der Kultur in ein komplexes Relationsgefiige
auflost, sucht Baumgarten die Beziehungen zwischen den selbstandigen Kultur-
gebieten nach einem Modell von checks and balances zu strukturieren: jede
Kultursphire ist relativ; Tendenzen zur Verabsolutierung des faktisch nur Parti-
kularen - also neben Pradominanzanspriichen der Kirche iiber die Gesellschaft
etwa auch Eingriffen des Staates in die Okonomie etc. — will Baumgarten iiber
die Starkung der inneren Varietat der Kultur konterkarieren. Unbeschadet einer
am Ideal des sozialen Kulturstaates orientierten Staatszielbestimmung!®® betont
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er deshalb nachdrucklich die Grenzen staatlichen Handelns. ,Der Staat hat die
Aufgabe, allen wesentlichen Kulturbewegungen im Volk Schutz und méglich-
ste Bewegungsfreiheit zu gewéahren, ohne doch sich materiell in ihr Eigenleben
einzumischen; die Unterscheidung der iura circa und in sacra gilt wie fir die
Religion, so auch fiir die Wissenschaft, Kunst, soziale Gruppenbildung
u. s. £.1%” Grundelemente aufklarerisch-liberalen Denkens wie Konkurrenz
und Gewaltenteilung bzw. itberhaupt ,die Emancipation der selbstandigen
weltlichen Interessengebiete und Ideale von der Jurisdiction der Theologie“!!?
macht Baumgarten aber nicht nur im Sinne von kulturpraktischen (z. B. dkono-
mischen und politischen) Gestaltungsprinzipien geltend. Sie bestimmen viel-
mehr seine Auffassung welthafter Wirklichkeit insgesamt. Im Versuch, eine ge-
schlossene Ontologie auf ein pluralistisches Wirklichkeitsverstandnis hin aufzu-
brechen, erfahrt die liberale Kritik eines feudal-korporativen Sozialsystems, in
welchem Religion und Politik, Gesellschaft und Staat nicht entkoppelt sind,
gleichsam noch einmal eine theoretische Verdichtung. Denn die Unterschei-
dungsleistungen, die Baumgarten gegeniiber allen monistischen Theorien ein-
klagt, dienen genau jenem Interesse, welches der liberalen Emanzipationsbe-
wegung ihre besondere Dynamik verliehen hatte: dem Interesse der Erschlie-
Bung von Freirdumen individueller Selbstentfaltung.

Der liberalen Option firr ,Personlichkeit und Menschenrechte“!!! entspre-
chend weist Baumgarten alle integrationistischen Konzeptionen theologischer
Ethik zuriick. Ethische Verbindlichkeit einseitig von iiberindividuellen Lebens-
zusammenhangen her zu definieren, stellt eine individuelle Freiheit bedrohen-
de Abstraktion dar: ,Es wird bald einer neuen Renaissance des Individualethos
bediirfen, wenn die Uberspannung des Klassen- und Nationalethos . . . so fort-
schreitet”!'?, Basis des geforderten ,Persénlichkeitsethos”!!® ist eine Bestim-
mung von Freiheit als unmittelbaren Selbstverhaltnisses des individuellen Sub-
jekts. Zwar ist der Mensch auch auf Sozialitat angelegt. Aber gerade die vorso-
ziale Unmittelbarkeit individueller Selbstbestimmung reprasentiert einen kon-
stitutiven Ausdruck menschlichen Freiheitsbewuftseins. Der Mensch ist ,vor all
seinen Beziehungen zu den Gemeinschaften Individuum mit Personlichkeits-
zielen und Selbsterhaltungs- und Selbsterziehungspflichten”!!*, Diesem em-
phatischen Individualitatsverstandnis'® zufolge gilt Eigengesetzlichkeit nicht
nur fir die einzelnen Kulturspharen. Die Pointe von Baumgartens Sprachge-
brauch liegt vielmehr darin, auch allen Individuen ein je besonderes Eigengesetz
zuzuerkennen. Was unter den Bedingungen der gegebenen Kultur faktisch erst
die Lebensfithrung ,starker Individualitaten!!® auszeichnet, wird als ein prinzi-
piell fir jeden geltendes ,Freiheitsrecht” reklamiert: ,beanspruchen (zu) diirfen,
soweit irgend die Interessen der Gemeinschaft es zulassen, nach eigenem Gesetz
zu leben”V, Gerade weil ,das Gruppenethos” nie einflufSreicher war als heutzu-
tage, sollen das Gewissen gegentiber der tradierten Sitte, ,Personlichkeitskul-
tur” gegeniiber ,Massenkultur” und ein ,eigener Lebensstil” des einzelnen ge-
geniiber sozialer Konformitit gestarkt werden''®,
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Solche Forderungen sind zweifelsohne auch als Ausdruck einer besonderen
Affinitat Baumgartens zu spezifisch bargerlichen Normen und Wertvorstellun-
gen zu begreifen. Wer sich als ,Angehoriger der Personlichkeitskultur-
schicht“()"® versteht, muf angesichts des irritierenden ,Getriebe(s) der Massen-
kultur” wohl ,notwendig (fiir) eine Absonderung der sich ihres personlichen
Wertes bewufBten Menschen von der Masse”'? pladieren. Diese Forderung ist
aber nicht im Sinne einer massenfeindlichen Elitetheorie zu deuten. Seinem Va-
ter Hermann Baumgarten, einem prominenten Historiker, der 1866 zunéichst die
Umstellung des alteren, den konstitutionellen Idealen von 1848 verpflichteten
biirgerlichen Honoratiorenliberalismus auf Bismarcks ,Realpolitik” nachhaltig
gefordert hatte'”!, in den siebziger und achtziger Jahren dann aber als pronon-
cierter Kritiker Heinrich von Treitschkes gegen die ,Bismarcksche illiberale Ge-
waltpolitik“!* und fir einen politisch moderaten Nationalliberalismus kampf-
te'?, lastet Otto gerade die Befangenheit in einem spezifisch protestantischen
Geistesaristokratismus an: er ,war der echte Typus eines Geistesaristokraten
protestantischer Pragung, individualistischer Selektionsliberaler, der es fiir
selbstverstandlich hielt, daff das deutsche Volk von der intellektuellen, akade-
mischen Schicht in alle Wahrheit und steigende politische Freiheit gefithrt wer-
de. Die Wucht der Massenbewegung und die Autonomie des Proletariats war
ihm verborgen”'?, Diese ,Kritik an des Vaters politischer Haltung” ist primar
vom ,Carlyleschen sozial-verantwortlichen Geist“1® inspiriert. Der Hinweis auf
Carlyle last bereits die spezifische Ambivalenz von Baumgartens Bekenntnis
zur ,Autonomie des Proletariats’ erkennen.

Was ihn an Carlyle und anderen Reprasentanten der angelsachsischen From-
migkeitsgeschichte des 19. Jahrhunderts fasziniert, ist die eigentiimliche Ver-
bindung einer duflerst intensiven sozialpolitischen Zuwendung zum Volk’ - fiir
Baumgarten ein positiv besetzter Begriff — mit Anspriichen einer geschichts-
praktischen Superioritat des (biirgerlichen) Intellektuellen, der hier gleichsam
zum wichtigsten Garanten der Moglichkeit historischen Fortschrittes erklart —
oder besser: stilisiert wird. Denn das — zugunsten des Volkes’ reklamierte —
AvantgardebewuBtsein der (in den neunziger Jahren) jiingeren’ Intellektuellen,
die, in Kritik des lteren Liberalismus, fiir eine religios inspirierte umfassende
Gesellschaftsreform eintreten, ist zunehmend stérker durch vielfaltige Tenden-
zen der Anonymisierung des sozialen Lebens und Vermassung’ bedroht. Schon
vor der Jahrhundertwende charakterisiert Baumgarten sich als ,Angehériger ei-
ner Generation®, die von ihren altliberalen Vatern gerade darin sich unterschei-
det, ,im Angesicht der Sphinx ,Masse’ gro8 geworden” zu sein'?, Die Vergleich-
gultigung der Individuen, wie sie fur den ,neuzeitliche(n) Verkehr*'? typisch
ist, erfahrt er primér als Bedrohung der eigenen Identitat. Sofern die Masse ihn
verunsichert, kann Baumgarten das fiir seine Theologie grundlegende ,sozialli-
berale Ideal der Personlichkeitskultur’?® nurmehr in Unterscheidungsfiguren
auslegen.

Mit grofem Nachdruck sucht Baumgarten ein Eigenrecht des Individuums ge-
geniiber gesellschaftlicher Allgemeinheit geltend zu machen. ,Michael Kohl-
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has ... muf im Unterricht als Idealtypus gefeiert werden“'?°. Dabei bleibt frei-
lich unklar, inwieweit die Selbstbildung des Individuums zur Personlichkeit un-
ter den Bedingungen der modernen, entscheidend von der Eigenlogik kapitali-
stischer Okonomie gepragten Kultur iberhaupt allgemein vermittelbar ist. Die
Starkung der Individualrechte klagt Baumgarten zwar fiir prinzipiell jedermann
ein; dem Ideal des sozialen Kulturstaates entsprechend tritt er schon lange vor
der Revolution in diversen Beitragen zur Schulreformdebatte und durch ein in-
tensives Engagement innerhalb der Volkshochschulbewegung fur die Partizi-
pation des Proletariats an den Giitern der jhohen’ Kultur ein. Zugleich aber
bleibt Baumgartens ,starke Personlichkeit’ auch auf den kulturellen Primat ei-
ner bildungsbiirgerlichen Elite fixiert. Besonders pragnant tritt diese Ambiva-
lenz in seinem Jesusbild hervor. Zwischen den demokratischen Eigenschaften
von Friedrich Naumanns ,Volksmann Jesus”, den vor allem der junge Baumgar-
ten verkiindet, und den aristokratischen Tugenden von Carlyles groStem ,Pro-
pheten der Humanitit“!* vermag er nur insoweit eine Idiomenkommunikation
zu leisten, als sich Jesus der Held der allgemeinen ,Dienstpflicht der Personlich-
keit gegentuiber der Masse”’! in besonderem Mafe innegeworden sein soll; um
der Bildung der vielen anderen willen hat sich die Persénlichkeit immer auch
,An die Masse einzurechnen“’®, In der ,Durchfihrung des Grundgedankens
Jesu” vom ,unendliche(n) Mehrwert der einzelnen Personlichkeit gegentiber
der Welt, Umwelt, Welteroberung, Weltmeisterung, Zivilisation” geht der gott-
unmittelbare Held dann aber erstaunlich schnell zu ,Herrn Omnes” auf Distanz:
~Es ist keine Frage, daf Jesus mit seiner ganzen Seele auf der Seite der Person-
lichkeit gegen die Masse steht . . .13,

Dem Interesse an einer Starkung des Individuums gegeniiber sozialer Allge-
meinheit vermag Baumgarten sehr viel plausibler Geltung zu verschaffen, wo er
mit dem angelsichsischen Utilitarismus die moralische Legitimitat eines dem
individuellen Eigennutz verpflichteten Handelns betont. Zugunsten des einzel-
nen werden ein ,starkes Ethos der Selbstbehauptung“!®, ,ein gesunder Egois-
mus”!® und ein Handeln aus ,Eigeninteresse”!* ethisch positiv qualifiziert. Da-
bei spezifiziert Baumgarten die von ihm eingeklagte ,Riickbeziehung des Indi-
viduums aus seiner Umwelt, aus seiner Sippe, Gesellschaft, Nation, Kirche, aus
den von diesen ihm aufgezwungenen Lebensnormen, Sitten, Gepflogenheiten,
Verbindlichkeiten auf die Eigengesetzlichkeit seiner allernachsten Lebensrech-
te“’¥” insbesondere in verschiedenen Schutznormen der Privatsphire gegen-
uiber Eingriffen von Staat und Gesellschaft. In , Politik und Moral” sucht er bei-
spielsweise den im Kriege sich verstarkenden politischen Partizipationsdruck
zu relativieren; auch wenn er ,stets das selbstandige Recht und die heilige
Pflicht des politischen Wirkens betont” und sich zur Notwendigkeit eines inten-
siven politisch-praktischen Engagements bekennt'®, ist dem ,Individuum ein
Freigebiet gegeniiber den harten Notwendigkeiten des politischen Kampfes zu
erhalten”’®, Eine totale Politisierung von Kultur und Gesellschaft negierte de-
ren innere Pluralitdt und bedrohte darin individuelle Freiheit. Um diese zu
schiitzen und zu starken, macht Baumgarten im Rekurs auf entsprechende altli-
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berale Distinktionen eine konstitutive Differenz von Offentlichkeit und Privat-
heit geltend. Eine ,Separatstube fiir das eigene Ich*!% gilt als unverzichtbare
Freiheitsrealitat.

Dieser Binnenraum individueller Selbstentfaltung stellt insbesondere auch
eine konstitutive Grenze des altruistischen Liebesethos dar. Liebe mufl sowohl
die ,Individualsphare des anderen”'*! als auch ein jedem Individuum gleichsam
als ein Grundrecht zukommendes ,stolze(s) Selbstversorgungsrecht”!4? respek-
tieren. Wo im Namen der Liebe jene Grenzen tiberschritten werden, mit denen
private ,Freigebiete’ der Subjektivitat markiert sind, droht religioser Altruismus
in Unfreiheit und Gemeinschaftsterror umzuschlagen. Umgekehrt bedarf un-
mittelbar egozentrisches Handeln notwendig der Relativierung durch die
Liebesethik der Bergpredigt.

Die Spannungen und Gegensétze zwischen einer am Prinzip der abnegatio
sui orientierten religiosen Briiderlichkeitsethik und einem dem individuellen Ei-
geninteresse verpflichteten Utilitdtsethos lassen sich nicht harmonistisch auflo-
sen. Die beiden ethischen Nomoi konnen nicht auf ein letztes ethisches Prinzip
reduziert oder so vereinheitlicht werden, daf ein Ethos aus dem anderen geneti-
siert wird. Weder kann ,der christliche Spiritualismus“!*® die Faktizitit egozen-
trischen Handelns angemessen herleiten, noch vermag der angelsachsische Uti-
litarismus den ,Elementartrieb” individueller Selbstbehauptung und Lebens-
steigerung ,als die Wurzel aller Triebe nachzuweisen“!*. Das Theorieprogramm
des Positivismus, den ,Altruismus, die ganze Berticksichtigung der Interessen
und Gefiihle des Nachsten” nur als ,ein maskiertes Eigeninteresse” zu deu-
ten!®, bleibt der empirischen Vielschichtigkeit menschlichen Handelns genau-
so duferlich wie die Systemkonstruktionen des deutschen Idealismus, denen
zufolge alles selbstische Handeln als solches unethisch ist. Zwar 1aBt sich der
Begriff ethischer Pluralismus bei Baumgarten selbst nicht nachweisen. Der Sa-
che nach vertritt Baumgarten jedoch eine pluralistische Konzeption der Ethik.
Denn er bestreitet die Moglichkeit einer systematischen Deduktion der Totalitat
moralischer Akte aus einem universalen Grund der Sittlichkeit; die Behauptung
einer ,relative(n) Selbstandigkeit der verschiedenen, verschiedene Lebensge-
biete und Willensverhaltnisse regelnden Triebe und Normen” bezeichnet er
ausdriicklich und mit grofem Nachdruck als den ,Nerv” seiner ethischen Theo-
logie!®. Der Auflosung der Einheit der Kultur und der starken Betonung der
Antinomien zwischen den verschiedenen Kulturspharen analog ist auch die Be-
schreibung des ethischen Subjekts auf den Ton des Konflikts gestimmt: ,Am
Ende ist, wie C. F. Meyer sagt, der Mensch kein ausgekliigelt Buch, sondern voll
Widerspruch und Leidenschaft und unbedachtem Wurf. Die Erklarung seines
Trieb- und Willenslebens aus einer einzigen Wurzel mufl deshalb stets millin-
genlll?l”

Neben ,dem christlichen Zentralmotiv der Liebe und dem Kantischen Kate-
gorischen Imperativ der Pflicht“*8 existieren noch eine Vielzahl sonstiger ,Mo-
tive der Sittlichkeit”, die ,eine ganz andere psychologische Wurzel” als der reli-
giose Altruismus haben'®®. Da Baumgartens Praktische Sittenlehre ,ohne alle
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philosophische Genauigkeit der Begriffe entworfen” ist'®’, macht sich hier aller-
dings besonders gravierend bemerkbar. Die Mannigfaltigkeit der verschiede-
nen ethischen Nomoi expliziert er ausschliefSlich psychologisch. Inwieweit er
sich problematischen Konsequenzen seines Pluralismus-Konzepts bewufit ge-
wesen ist, bleibt deshalb unklar. Baumgarten gibt die Idee einer inneren Einheit
der praktischen Vernunft preis. Fiir die Annahme einer lebenspraktischen Ich-
Identitat des Subjekts hat dies weitreichende Folgen. Der pluralistische Ansatz
zielt auf die Starkung des individuellen Subjekts gegeniiber den diversen In-
stanzen sozialer Allgemeinheit. Inwiefern sein ethischer Pluralismus diesem
Interesse tatsachlich zu geniigen vermag, wird von Baumgarten aber nirgends
naher erlautert.

Schon in seinen ethischen Beitragen zur RGG verlangt Baumgarten, ,die sitt-
lichen Grundbegriffe scharf nach ihrer Gefiihlsart zu sondern“’!. Diese psy-
chologische Analyse fithrt auf eine Vielfalt heterogener Willensantriebe, die
einander widersprechen. Sie lassen sich — natiirlich nicht mit dem Anspruch
systematischer Deduktion, sondern allein im Sinne empirisch-deskriptiver
Klassifikation — in verschiedene ,Gefiihlskreise” gruppieren. Vom altruistischen
Gefiihlskreis, der alle Willensmotive umfaft, die dem Interesse am anderen ent-
springen, unterscheidet Baumgarten in den RGG-Artikeln vor allem noch eine
um das Rechtsgefiihl konzentrierte Motivgruppe, einen durch das Interesse an
Wahrhaftigkeit definierten Gefiihlskreis und schlieglich eine grofe Gruppe
egozentrischer Willensantriebe. Innerhalb der , Praktischen Sittenlehre” kon-
zentriert er sich dann insbesondere auf die ,groBen Gegensatze!>? zwischen
einer ,doppelte(n) Reihe von Motiven”, namlich den ,Motive(n) des Aus-sich
und In-sich-leben und . . . des In- und Aus-dem-anderen-heraus-leben*!**. Die-
se konkurrierenden und einander widersprechenden Motivreihen miissen in
der individuellen Lebensfithrung fortwihrend neu zu ermitteln versucht wer-
den. Denn eine ein fir allemal geltende ,oberste Norm zur Entscheidung der
Konflikte und Herbeifithrung der Kompromisse” gibt es nicht. Unter der Bedin-
gung eines absolut giiltigen letzten ethischen Prinzips ,wiirden die Konflikte
nur anscheinend sein und mit keinem Kompromif, sondern dem glatten Sieg
der einen Motivreihe enden. Die Praktische Sittenlehre zeigt uns aber, daf es
eine solche oberste Norm und damit eine prastabilierte, durch ihre Befolgung
hergestellte Harmonie nicht gibt. Es ist vielmehr die Spannung der Seele zwi-
schen gleichwertigen Motiven unser Schicksal und die tragische Empfindung
dieser Spannung die Wurzel aller hoheren Kultur der Personlichkeit . . .“1%*

Nicht nur die sozial-kulturelle ,auere’ Welt des Handelns, sondern auch des-
sen psychische Genese deutet Baumgarten im Sinne eines Konfliktmodells.
,Die Interessen sind nicht immer harmonisch”!® — dies gilt auch fiir die Innen-
welt des Individuums. Insofern stellt Baumgartens ethischer Pluralismus eine
Radikalisierung seiner Eigengesetzlichkeitsanalysen dar. Eine universell giiltige
moralische Normativitat wird zunichst von den ,eigenen Gesetzen’ der ver-
schiedenen Kultursphéren her relativiert. Die Analyse der psychischen Genese
und des Vollzugs des Handelns fithrt dann auf die radikale Fassung solcher
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Relativitat: die Struktur des Handelns selbst 148t erkennen, dag es ein Sittenge-
setz gar nicht gibt. Die Mannigfaltigkeit ,sittlicher Triebe”, ,moralischer Wil-
lensbestimmungen” und ,Handlungsimpulse*1, welche den Handlungsvoll-
zug bestimmen, kann nicht auf ein allgemeines, einheitliches Prinzip hin inte-
griert werden.

Mogliche universelle Geltungsanspriiche bestimmter ethischer Nomoi stellen
insofern blof irreale Absolutismen dar. Auch dem Briiderlichkeitsethos des
Christentums kommt faktisch nur eine relative Verbindlichkeit zu. Da Baum-
garten das religiése Ethos selbst noch einmal als ein Ensemble verschiedener
ethischer Motive und Willenskrafte begreift, wird auch hier Relativitit noch
einmal gesteigert. Nachstenliebe und insbesondere Feindesliebe stellen zwar
die ,Zusammenfassung und Krénung” des religivsen Ethos dar: ,aber die Liebe
(ist) keineswegs die Wurzel der Grundlage noch die Quelle aller christlichen
Sittlichkeit“!”. Das religios-christliche Ethos ist ,nicht lediglich Altruismus®,
sondern umfagt einen Mikrokosmos mehrerer sittlicher Motive, die zum Teil ,in
ihrer psychologischen Entstehung wie in ihrer Wirkungsart ganz unabhéan-
gig . .. von der Liebe” sind™®8, Das religiose Liebesethos wird also nicht nur von
anderen, nicht-religiésen ethischen Nomoi her begrenzt. Seine Relativitit ist
vielmehr schon in der eigenen Differenziertheit des religios-christlichen Ethos
begriindet.

Seit den frithen neunziger Jahren konkretisiert Baumgarten solche Relativitat
primér beziglich des ,Grundgesetzes”!*® der christlichen Ethik, der Bergpredigt.
Aufgrund ihrer ,wuchtigen, unbedingten, absoluten Forderungen“!® scheint
ihr zwar eine schlechterdings universelle ethische Verbindlichkeit zuerkannt
werden zu missen. Diese Forderungen sind aber als ,iiberirdische MaRstibe*16!
zu begreifen, deren religidser Gehalt alle kulturelle Praxis transzendiert, [hrem
religidsen Sinn nach gelten die Forderungen der Bergpredigt unbedingt und ab-
solut. Gleichwohl kommt ihnen innerweltlich bzw. kulturpraktisch nur eine be-
dingte Gultigkeit zu. Der ,tiefste Grundgedanke” der Bergpredigt ist der ,alles
andere tbersteigende Wert der Menschenseele!®2, Dieser ,absolute’ Wert des
Individuums weist aber iiber die Dimension ethischer Wirklichkeitsgestaltung
hinaus. Er reprasentiert gleichsam eine Definition des individuellen Subjekts
jenseits aller kulturellen Praxis. Zur Bestimmung von Grenzen der kulturprakti-
schen Realisierbarkeit der Bergpredigt rekurriert Baumgarten auf spezifisch
deutsche Traditionen nationalstaatlicher ~Realpolitik”, In der Beschreibung des
Nerhaltnis(ses) des Staates zum Sittengesetz” orientiert er sich vor allem an
Heinrich von Treitschkes berithmten Berliner ,Politik“-Vorlesungen!63, Der
Staat kann zwar nicht der fiir das Individuum geltenden Normativitat unter-
stellt werden; aber in der eigenen Raison seines Handelns ist er keineswegs al-
len moralischen Verpflichtungen enthoben: der Unterscheidung zwischen ,6f-
fentlicher und privater Moral“ gemag'®* wird staatliches Handeln an eine ihm
spezifisch eigene ,hohere Sittlichkeit* zuriickgebunden!®, In seinen zahlrei-
chen Bismarck-Studien leistet Baumgarten dann die historische Konkretion sol-
cher besonderen ethischen Rationalitat des Politischen. Zwar verehrt er Bis-
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marck nicht kritiklos!®5, Der ,Mann von Eisen” und ,Bannerfithrer” des deut-
schen Geistes'®’ gilt aber gerade insofern als grofter Heros einer ,spezifisch pro-
testantischen Politik“!%, als er die Selbstandigkeit staatspolitischen Handelns
gegeniiber ekklesialen Pradominanzanspriichen durchsetzte und die ,Bergpre-
digt nicht als ein schlechthin giiltiges Sittengesetz achtete“!®. Demgegeniiber
steht eine ,absolutistische Auffassung der Bergpredigt als ausschlieBliches
Grundgesetz des Lebens”, wie sie — im Interesse kurialer Machtpolitik — vom
Papst, in anderer Weise dann aber auch von ,Lebensformer(n)”, ,Anarchisten
edler Art”, manchen ,Kommunisten” oder sonstigen ,Schwarmgeistern” vertre-
ten wird'”, im Widerspruch zum religiosen Gehalt der Ethik Jesu und damit
auch zur Faktizitat der Kultur. Denn Jesus brachte weder eine nova lex noch
wollte er ,die ganze Fiille der Lebensbeziehungen in einem neuen System der
Lebensgesetze erschopfen”’!. Die ethische Theologie von Resultaten der neu-
testamentlichen Exegese einseitig abhangig zu machen, lehnt Baumgarten zwar
ab; aufgeklarte Skepsis und intellektuelle Redlichkeit verbieten es, um des In-
teresses der Beschaffung theologischer Legitimitat willen die kritische Einsicht
preiszugeben, das sich der historische Abstand zwischen der Zeit Jesu und der
Gegenwart durch religiése Unmittelbarkeit nicht bzw. nur bedingt tiberbriicken
148t. So konnen beispielsweise die neutestamentlichen ,Antipoden Paulus und
Jakobus” einer dem BewuStsein der kulturellen Moderne kompatiblen ethi-
schen Theologie insofern keine produktiven Orientierungen mehr vermitteln,
als die ,Begriindung ihrer Pilgermoral durch die Perspektive der Kiirze und Ver-
ganglichkeit unseres Kulturlebens” historisch obsolet geworden ist'”2. Jesus
selbst nimmt Baumgarten aber fiir seine Kritik aller ,absolutistischen Deutun-
gen” der Bergpredigt ausdriicklich in Anspruch: ,Er setzt stets das Vorhanden-
sein, die Geltung des alten Volksgesetzes voraus, auch die Geltung der unge-
schriebenen Vernunft- und Wirtschaftsgesetze . . ., wie er ja auch die Selbstliebe
und die eigenen Anspriiche ans Leben zum Ausgangs- und Orientierungspunkt
des Altruismus genommen hat'73.”

ML

Ulrich Duchrow und Wolfgang Huber haben im Zusammenhang der Kontro-
versen iiber die Vorgeschichte der sogenannten Zweireichelehre die Behaup-
tung vertreten, die Rezeption sozialwissenschaftlicher Eigengesetzlichkeits-
theoreme durch die liberale Theologie’ habe notwendig den Verzicht auf eine
der Normativitat der neutestamentlichen Ethik verpflichtete gesellschaftskriti-
sche Praxis zur Folge gehabt!”*. Wie auch immer das Recht dieser Behauptung in
Hinblick auf die theologischen Entwiirfe Adolf von Harnacks, Wilhelm Her-
manns, Martin Rades, Ernst Troeltschs und anderer sogenannter Jliberaler
Theologen’ des frithen 20. Jahrhunderts zu beurteilen sein mag — der ethischen
Theologie Otto Baumgartens wird sie nicht gerecht. Die programmatische Ak-
zeptanz kultureller Eigengesetzlichkeiten bedeutete fir Baumgarten keines-
wegs die vollige Preisgabe von Anspriichen auf eine religios-inspirierte Ethisie-
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rung der Welt. Sein starkes Interesse an der Eigengesetzlichkeitsthematik ist
gerade als ein Ausdruck des Bemithens um eine konkrete, der geschichtlichen
Gegenwart vermittelte Bestimmung von Chancen der Transformation solcher
ethischer Normen und Postulate zu begreifen, die in der religidsen Tradition
vorgegeben sind. Soll ethische Theologie nicht von vornherein nur ein illusio-
nares Bewuftsein gesellschaftlicher Realitat produzieren, d. h. zur Ideologie de-
pravieren, mus sie sich notwendig der Frage aussetzen, ob und inwieweit unter
den kulturellen Bedingungen der entscheidend durch die Aufklarung des spa-
ten 17. und 18. sowie die industriellen Revolutionen des 19. Jahrhunderts ge-
pragten europaischen Moderne ein spezifisch religiéses Ethos tiberhaupt ge-
samtgesellschaftlich realisiert werden kann. Dazu ist die Beriicksichtigung so-
ziologisch-kulturwissenschaftlicher Analysen der modernen Gesellschaften ei-
genen sozialen Differenziertheit und kulturellen Multidimensionalitat unum-
géanglich. Die Rezeption von Eigengesetzlichkeitstheoremen driickt folglich kei-
nen resignativen Riickzug in einen nur privativen Gesinnungskult der frommen
Personlichkeit aus, sondern ist, gerade umgekehrt, eine notwendige Bedingung
der Rechtfertigung offentlicher Geltungsanspriiche religiés vermittelter Nor-
men.

In der Bergpredigt sah Baumgarten zwar primér den ,absoluten Mehrwert des
Individuums’ gegentiber der Welt verkiindet. Seine ethische Theologie in jene
breite Tradition protestantischer Ethik des 19. und 20. Jahrhunderts einzuord-
nen, die die normativen Anspriiche der Bergpredigt auf die Innerlichkeit des
Subjekts einschrinkte, ist aber falsch. Daf eine an den ~ewigen Rechten der
Personlichkeit”!” orientierte Deutung der Bergpredigt ,zu deren volliger AuBer-
kurssetzung'7¢ fithren kann, wurde von Baumgarten selbst als Gefahr analy-
siert. ,Die aller Gesetzlichkeit und buchstablichen Geltung, auch aller Aus-
schliefllichkeit spottende weite und freie Auffassung der Geltung der Bergpre-
digt konnte . .. dazu fiihren, sie praktisch ganz aufer Kraft zu setzen . .. Man
konnte gewif in wirklichkeitsgemagBer Einsicht in die zeit- und ortsgebundene
Art der Weisungen Jesu dazu kommen, sich véllig davon zu emanzipieren. Die-
selbe Wirkung hat ja vielfach die klug vermittelnde Beschrankung des Gel-
tungsbereiches der Bergpredigt auf das Gebiet der rein innerlichen, jenseitigen,
geistigen Beziehungen . . . Das politische, soziale, wirtschaftliche, Bildungs- und
Kunstleben ist dann véllig unberiihrt davon seine selbstherrlichen Wege gegan-
gen“!”’. Baumgarten verstand sich nicht als Agent solcher Selbstherrlichkeit.
Die von Jesus verkiindete ,Freiheit eines iiberweltlichen Lebens“!7® suchte er
gezielt auf ihre ,weltliche’ Relevanz hin zu konkretisieren. »Es mufl doch die
schlechthinnige Geltung der Bergpredigt als bleibende héchste Lebensnorm, als
uniiberbietbar hochste Lebenshéhe gewahrt werden!”.” Den verschiedenen
Wertsphiren’ der Kultur eine absolute Eigengesetzlichkeit zuzuerkennen ,wiir-
de den Sauerteigscharakter des Evangeliums aufheben”!®,

Die Bergpredigt als Lebensnorm auszulegen — dazu war vor allem der mogli-
che ethische Gehalt des religiésen ,Mehrwerts des Individuums’ zu bestimmen.
Der ,unendliche Wert der Einzelseele*!#! weist zwar iiber die Dimensionen tati-
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ger Weltgestaltung hinaus. Der Glaube geht in Werken nicht auf. Aber gerade
darin ist er ethisch relevant. Um diese ethische Relevanz des vom christlichen
Glauben reprasentierten Wirklichkeitsverstindnisses zu bestimmen, rekurrierte
Baumgarten ausdricklich auf die besondere lutherische Fassung des Verhalt-
nisses von Glauben und Werken. Dies verdient insofern besondere Beachtung,
als Baumgarten nur in einem sehr formalen Sinne als Lutheraner gelten kann®;
in Kritik aller ,englutherischen Voreingenommenheit“!8® verortete er seine
Theologie selbst jenseits des innerprotestantischen Konfessionsgegensatzes!®,
Zustimmend rezipierte er dariiber hinaus Ernst Troeltschs massive Kritik der
Sozialethik des Luthertums: auf der Basis von Troeltschs kulturgeschichtlichen
Analysen der Bedeutung des Protestantismus fiir die Entstehung und aktuelle
Selbstauslegung der modernen Welt attestierte Baumgarten dem lutherischen
Geiste vielfaltige Modernitétsdefizite und bestritt ihm insofern die Fahigkeit zu
einer konstruktiven Bewiltigung spezifisch neuzeitlicher, durch den Kapitalis-
mus evozierter sozialer Probleme. Die fiir die explizit lutherische Tradition pro-
testantischer Theologie signifikante systematische Bestimmung des Verhiltnis-
ses von Religion und Ethik machte Baumgarten sich jedoch mit Nachdruck zu
eigen: Die ,reformatorische Lehre vom Glauben und den guten Werken (ist) in
ihrem Kern richtig“185,

In dieser Lehre wird der christliche Glaube niamlich als BewuBtsein einer
prinzipiellen Weltunabhéngigkeit des frommen Individuums ausgelegt. Der
Glaube symbolisiert eine Beziehung des endlichen Subjekts auf den transzen-
denten Grund der Subjektivitat, die einen eigenstandigen Ort der Konstitution
personaler Identitat jenseits der Dimension aktiver Weltgestaltung reprisen-
tiert. Die spezifische Differenz von Religion und Ethik liegt darin, daf religioses
Bewuftsein sich gerade in der Erfahrung der Begrenztheit der Handlungskapa-
zitét des Menschen, also in einer durch das Wissen um die eigene Endlichkeit
vermittelten reflexiven Distanz zum ethischen Vollzug bildet und vom Interesse
des Individuums an einer Selbstindigkeit gegeniiber dem kausalmechanisch
determinierten Weltzusammenhang her aufbaut, welche allein in der Bezie-
hung zu Gott gewonnen werden kann. ,Man muf sich nur einmal die stiindli-
che, nein, alle Minuten neue Erfahrung vergegenwartigen, daf man in der Ge-
walt auBer uns stehender Machte steht, scheinbar dem willkiirlichen Zufall
preisgegeben; da baumt sich die ganze Gesundheit, der Anspruch auf Leben auf
und klammert sich an den Herrn des Lebens: man verlangt eine Macht, die uns
sicherstellt gegen den bloden Zufall des naturgesetzlich freilich notwendigen
Todesgeschicks. Und so ist tiberhaupt das Erlebnis der Verganglichkeit unseres
auf Unvergénglichkeit veranlagten und Anspruch erhebenden Wesens das Ent-
scheidende fiir die Entstehung lebendiger Religion. Sie ist durchaus ein Den-
noch oder Trotzdem, das unser Gemiit und Wille der Erfahrung der Endlichkeit
und Zufalligkeit gegeniiber aufrichtet'®,” Gegeniiber allen Positionen einer ein-
dimensional ethizistischen Auslegung des Glaubens liegt die Wahrheit der lu-
therischen Reformation deshalb primér in einer prinzipiellen Fassung der Diffe-
renz von Religion und Ethik, die an der Individualitat des Subjekts orientiert ist.
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,Das Leben der Religion beginnt immer in verborgenen Tiefen der Seele, wo sie
sich mit dem Ewigen, dem Schopfer, dem Vater, dem Richter und Verzeiher
begegnet. Nichts verkehrter als die Lebendigkeit der Religion wesentlich an ih-
rer erkennbaren praktischen Wirksamkeit zu bemessen. Der richtige Mafistab
liegt in der Gegenwartigkeit des Gottes in dem innersten Leben des Men-
schen!®.”

Dieser Innen-AuBen-Differenzierung der Subjektivitat gemas sind fur From-
migkeit quietistische Elemente konstitutiv; alle Religion enthélt notwendig eine
Tendenz zu mystischer Weltflucht. Doch besteht zwischen Religion und Ethik
als relativ selbstandigen Dimensionen der Subjektivitat zugleich auch ein inne-
rer Zusammenhang: ,,.. . alle Praxis muf3 hervorgehen aus solcher verborgenen
Tiefe, die von Gottes Gegenwart erfiillt und geleitet ist'®.” Dag Religion nicht
nur ,Quietiv’, sondern auch ,Motiv” sein soll'®, wurde von Baumgarten mit
groBem Nachdruck betont. In religiosen Tugenden wie Geduld und Gelassen-
heit wird kein ,Quietismus” sanktioniert. Sie stellen vielmehr ein solches ,Ge-
gengewicht gegen die rastlose Aktivitit des religiosen Antriebes” dar, welches
selbst wiederum die Stirkung von ,Eifer und Tuchtigkeit zu Gottes Reich”
dient, sind also ,Quelle der Kraftsammlung“!®. Religion ist nicht nur BewuSt-
sein mystischer Weltenthobenheit, sondern darin zugleich auch wichtigster Im-
puls sozialer Weltgestaltung. ,Das Doppelgebot der Liebe . . . zeigt, daf fur ihn
(sc. Jesus) keinerlei mystische und schwarmerische, blo§ innerliche Religiositat
Wert hat, sondern nur eine in Willen und Tat, in Wirksamkeit auf eine Gemein-
schaft sich umsetzende Frommigkeit, da8 er aber auch keine Néchstenliebe sich
denken kann, die nicht wurzelt in der gemeinsamen Beziehung zu Gott”, lautet
der programmatische erste Satz von Baumgartens RGG-Artikel , Liebe”, und
dem Vorbild der praktischen Frommigkeit Jesu geméag suchte er den Religions-
begriff von systematischen Bestimmungen her aufzubauen, in denen jeweils
Rezeptivitat und Spontaneitat, In-sich-gehen und Aus-sich-gehen miteinander
vermittelt waren: ,Religion . . . ist die Kraft der Einordnung des eigenen Erlei-
dens in ein Ganzes géttlicher Bestimmungen und Ordnungen, und sie ist die
Kraft des Antriebes zur Ubernahme groferer Aufgaben und Verantwortlichkei-
ten?1”,

Religion starkt die Fahigkeit und Bereitschaft zu aktiver Weltgestaltung. Zu-
gleich weist sie ethischer Praxis eine bestimmte Richtung. Religids inspiriertes
Handeln zielt wesentlich darauf, dem ,Mehrwert des Individuums’ innerwelt-
lich Geltung zu verschaffen. Dazu sind vor allem Differenzen zwischen Indivi-
duum und empirischer Allgemeinheit einzuschérfen, d. h. Grenzen von Integra-
tionsanspriichen zu markieren. Das Individuum geht in keiner der Definitionen
menschlicher Existenz auf, die durch die einzelnen Wertspharen vermittelt wer-
den. Baumgartens materiale Ethik laft in allen ihren Teilen die Intention erken-
nen, die von den verschiedenen gesellschaftlichen Institutionen erzeugten Ver-
bindlichkeiten, ihre je besonderen eigenen Gesetze, so zu relativieren, da8 sie
einander wechselseitig beschrinken und begrenzen. Alle Instanzen empirischer
Allgemeinheit sind nur partikular. Baumgarten ist primér deshalb als Représen-



Lex Christi und Eigengesetzlichkeit 259

tant liberalen Denkens zu verstehen, weil er, im Sinne der Relativierung aller
Allgemeinheitsanspriiche, konsequent antitotalitar dachte. Im Unterschied zu
solchen Vertretern des klassischen weltanschaulichen Liberalismus, die um der
Profilierung ihrer politisch motivierten Kritik des staatskirchlichen Christen-
tums willen die liberale Weltanschauung’ ausdriicklich unabhangig von reli-
giosen Traditionen zu formulieren unternommen hatten, unterstellte Baumgar-
ten dabei einen konstitutiven Zusammenhang von Religion und Liberalitat. Um
den Gottern dieser Welt eine Grenze setzen zu kénnen, bedarf es der Unter-
scheidungspotentiale religiosen BewuBtseins. Denn erst auf der Basis spezifisch
religioser Unterscheidungsfiguren wie unbedingt — bedingt, absolut — endlich,
ewig — zeitlich etc. 148t sich dem Grundmotiv liberalen Denkens zureichend
Geltung verschaffen, um durch die Begrenzung empirischer Allgemeinheits-
bzw. Integrationsanspriiche ,Freigebiete’ fiir das Individuum zu erschliefen. Im
Medium der Religion erweist sich alles empirisch Allgemeine insofern als blof
partikular, als es hier auf die uniibersteigbare Allgemeinheit Gottes hin relati-
viert wird.

Die Plausibilitat dieser Argumentation hingt freilich davon ab, daf die Abso-
lutheit Gottes nicht selbst wieder mit einem bestimmten empirischen Allgemei-
nen gleichgeschaltet wird. Das Absolute der Religion darf nicht mit irgendeiner
innergeschichtlichen Instanz identifiziert werden. Obgleich Baumgarten sich in
der Bestimmung der spezifischen Eigengesetzlichkeiten des Politischen Hein-
rich von Treitschkes Imperative der Machterhaltung und -steigerung zu eigen
machte, ging er zu dessen ,intolerantem Staatskultus“!%? deshalb auf Distanz. In
den ersten Kapiteln von , Politik und Moral”legte er mit dem imperialistischen
Gemeingeist der Zeit zwar ein Bekenntnis ,zum vollen Bismarckschen und
Treitschkeschen National- und Staatsethos” ab'*®, Im Schluteil des Buches
stellte Baumgarten dann aber mit groRem Nachdruck ,die Personlichkeit iiber
den Staat”'™. Einige Rezensenten waren dariiber allerdings nicht wenig irri-
tiert'®. Baumgartens radikale Kritik aller zeitgenossischen Reprasentanten einer
Theologisierung der Politik, die ,Nation und Staat zu einem Abgott . . . machen,
dem am Ende sich alles unterordnen muf“!%, entspricht jedoch dem Grundsinn
seiner ethischen Theologie. Denn da Baumgarten, im Unterschied zu anderen
Theologen der Zeit'”, die ,Autonomie” des Staates!® anerkannte, bedeutete
keineswegs die Hypostasierung der Eigengesetzlichkeit des Politischen zu ei-
nem absoluten Gesetz. Weder sind ,der Staat und die Nation ... der Giiter
Hochstes”, noch darf der Staat ,Gefithle und innere Abhangigkeiten befehlen”,
also etwa eine ,Staatsreligion . . . aufoktroyieren”!%,

Was fur den Staat gilt, gilt strukturanalog auch fiir die Kirche. Baumgartens
liberale Kritik politischer Totalitatsanspriiche und seine kritische Ekklesiologie
weisen bemerkenswerte Parallelen auf. Denn im Falle der Kirche ist die Gefahr
einer Absolutsetzung des faktisch nur Partikularen besonders grof — scheint sie
als die Institution innerhalb der Gesellschaft, die das religiose Wissen um die
Relativitat aller empirischen Allgemeinheit prasent halt, doch notwendig einen
kognitiven Pradominanzanspruch gegeniiber anderen sozialen Institutionen
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bzw. dem Staat erheben zu miissen. Die Kirche zum exklusiven Agenten des
Christlichen zu erklaren widerspricht dem inneren Sinn des Christentums — In-
dividualitatsreprasentanz — aber nicht weniger als beispielsweise seine Perver-
tierung zur integrationalistischen Staatsreligion. Der Kirche darf ihrer eigenen
religiosen Bestimmung nach kein Monopol der Auslegung von Religionsbestan-
den zukommen; ihrer besonderen Aufgabe der Tradierung und institutionellen
Reprasentanz von Religion wird sie nur insoweit gerecht, als sie sich selbst zu
relativieren vermag. Schon in den anlaflich seiner Promotion zum Lizentiaten
der Theologie verfaften Disputationsthesen trat Baumgarten deshalb fiir die Le-
gitimitat eines religiosen Pluralismus ein?®: der 6kumenische Ausgleich, fiir
den er sich, unbeschadet starker kulturkdmpferisch-antiromischer Elemente
seiner liberalprotestantischen Autoritatskritik, intensiv engagierte, zielte des-
halb nicht auf die Rekonstruktion einer neuen Universalkirche, sondern auf
eine tolerante Anerkenntnis des spezifischen ,Eigenrecht(s)” der ,ganzen Man-
nigfaltigkeit christlicher Typen“?!. Dieser religiése Pluralismus schlof aus-
driicklich die auBerkirchliche Frommigkeit ein. Denn die Individualisierung des
Glaubens ist im Wesen des religiosen Verhaltnisses selbst begriindet. So miis-
sen sich die Kirchen als Institutionen vergemeinschafteter Religion auch in ihrer
inneren VerfaBtheit als pluralismusfahig erweisen. Fiir die reformatorischen
Kirchen gilt dies in besonderem MaRe, hatte die Reformation des 16. Jahrhun-
derts doch die institutionenunabhangige Unmittelbarkeit der individuellen
Frommigkeit zum Prinzip christlicher Freiheit erklart. Um der inneren Pluralitat
des Protestantismus willen kampfte Baumgarten deshalb fur die ,Befreiung von
der Knechtung unter das Urchristentum und die Reformationstheologie?”, Je-
des ,Bekenntnisjoch“?®® widerspricht der besonderen religiosen Bestimmung
der Kirche, weder unmittelbar mit Jesus Christus identisch zu sein noch sich als
einzige Auslegungs- und Représentationsinstanz der alle weltliche Allgemein-
heit transzendierenden Absolutheit Gottes verstehen zu diirfen.

Die durch Gott reprasentierte Allgemeinheit lat sich an keinem innerge-
schichtlichen Ort differenzlos zur Darstellung bringen. Demgemaf miissen po-
tentiell alle innerweltlichen Instanzen als Trager des gottlichen Willens gelten.
Baumgartens Bereitschaft und Fahigkeit, die eigenen Gesetze der Kultur inner-
halb ihrer je spezifischen Grenzen zu akzeptieren, laft sich insofern als Aus-
druck und Folge eines offenbarungspluralistischen Theologieverstandnisses
deuten: der herrschaftskritischen Negation jeder exklusiven Inanspruchnahme
Gottes durch faktisch nur partikulare historische Subjekte wie Staat, Kirche etc.
entspricht konstruktiv eine Kulturtheologie, der Geschichte insgesamt als ein
mogliches Medium der ErschlieBung Gottes gilt. Christozentrisch begriindete
Konzeptionen einer absoluten Differenz von Kirche und Welt stehen demge-
genuber in Gefahr, das Absolute auf die Herrschaftszwecke eines ekklesialen
Sonderbewuftseins hin zu partikularisieren.

Baumgarten begriindete den von ihm vertretenen Offenbarungspluralismus
seit den Anfangen seiner theologischen Publikationstatigkeit ausdriicklich im
Rekurs auf Luther. Seiner , Lebensgeschichte” stellte er den ,Grundsatz des
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sonst viel kritisierten Luther von der voluntas dei quam in ipso facto videmus*
sogar als Leitmotiv voran®, Obgleich Luther und dem konfessionellen Luther-
tum gegenuber duBerst kritisch eingestellt, verstand Baumgarten die Formel
vom Willen Gottes in den Tatsachen” als zusammenfassenden Ausdruck seiner
Kulturtheologie. Eine religiose Verklirung des geschichtlich Gegebenen zur
heiligen Gottesordnung war dabei nicht intendiert. Hermann Mulert schrieb im
April 1934 iiber seinen engen Freund: ,Oft hat er das Wort Luthers angefiihrt,
daB wir den Willen Gottes in den Tatsachen sehen. Aber das bedeutete wahrlich
nicht, da8 er mit dem Strome geschwommen wire. Er . . . hitte sich Goethes
Wort aneignen kénnen, er sei Gott sei Dank seit vierzig Jahren in der Opposition
gewesen?®.”

Dies gilt auch fiir Baumgartens 4uBerst intensives politisches Engagement.
-Er hat sehr viel mehr, viel weiter in der Offentlichkeit gestanden, als die mei-
sten von uns Professoren, uns akademischen Theologen ... er war (ist) auch
Sozialpolitiker, Schulmann, Beobachter der Literatur, ...kurz er war (ja ist
noch) einer der ,lebendigsten’ Akademiker unserer Tage. Er hat, das weif8 er
selbst, nicht die Bedeutung eines Adolf Harnack. Und ist doch gerade ihm ver-
gleichbar. Es ist der ,Gelehrte’ in Harnack, der ihn iiberragt. Als Politiker hat
Baumgarten mehr gewirkt als Harnack?®.” Eine politische Biographie Baumgar-
tens konnte in der Tat zeigen, daB es in unserem Jahrhundert nur sehr wenige
protestantische Theologen gab, die so intensiv wie Baumgarten politisch-prak-
tisch engagiert waren. Baumgarten lehnte es zwar ab, seine konkreten ,politi-
sche(n) Stellungnahme(n)” unmittelbar aus seiner ,religivsen Position” her-
zuleiten, und betonte zu Recht ,die Eigengesetzlichkeit beider?”, Ein innerer
Zusammenhang zwischen Kulturtheologie und politischer Praxis ist damit aber
nicht negiert. ,Baumgarten war immer ,Liberaler’, kirchlich und staatlich8 “

Besonders deutlich zeigte sich dies in den zwanziger Jahren. Otto Baumgarten
war einer der ersten protestantischen Theologen, die 6ffentlich zum Widerstand
gegen den Nationalsozialismus aufriefen. Schon im Januar 1919 warnte er vor
dem Antisemitismus als einer +Erscheinung, mit der man sehr ernst zu rechnen
hat"*”. Als prominentes Griindungsmitglied des ,Abwehrvereins gegen den
Antisemitismus” agitierte Baumgarten seit 1926 dann in zahlreichen Vortrags-
veranstaltungen gegen die Nationalsozialisten. Dariiber hinaus publizierte er
relativ frith schon mehrere Flugschriften und Aufsitze gegen die volkische Be-
wegung?!?, Seine ,Streitschrift” , Kreuz und Hakenkreuz” wurde 1926 vom Ver-
ein gegen den Antisemitismus” ,in alle evangelischen Pastorate Deutschlands”
verschickt?!!. Baumgarten vertrat hier die These, christlicher Glaube und Natio-
nalsozialismus seien prinzipiell unvereinbar. Mit groBer Entschlossenheit riick-
te er die Judenfrage ins Zentrum der Auseinandersetzung mit den Nationalso-
zialisten. , Hakenkreuz und Kreuz schliefSen sich aus. Fir die, die unter dem
Kreuze Christi leben, der fiir alle ohne Unterschied starb und darum fiir alle
ohne Unterschied lebt, gibt es kein die Juden ausschlieBendes Hakenkreuz?'2.”
Schon 1926 forderte Baumgarten deshalb einen Kirchenkampf gegen den Na-
tionalsozialismus. ,Es kann ... keine Frage sein, da christliche Prediger des
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Kreuzes, der Bufe, der Selbstverleugnung, der Erneuerung das Hakenkreuz als
Ausgeburt der Selbstgerechtigkeit aufBersten Fleifes zu bekdmpfen ha-
ben .. .23 Das Programm eines Kirchenkampfes fiir die Weimarer Demokratie
war 1926 innerhalb des deutschen Protestantismus aber nicht mehrheitsfahig.
In der akademischen Theologie fand Baumgartens Forderung, die Kirchen soll-
ten durch die Auseinandersetzung mit der volkischen Ideologie die bedrohte
Republik stirken, damals — mit wenigen Ausnahmen - nur bei den Reprasen-
tanten liberalprotestantischen Denkens positive Resonanz. Deren theologie-
und kirchenpolitischer Einfluf war jedoch zu gering, um innerhalb der kirchli-
chen Offentlichkeit ein konsequentes Eintreten fiir die Demokratie durchzuset-
zen. Liberales Denken, das sich dem Zeitgeist aktiv widersetzte, konnte im Wei-
marer Protestantismus nur wenig Anhanger finden. Aufgrund dieser Erfahrung
vertrat Baumgarten deshalb sogar die provozierende These: ,der Nationalsozia-
lismus ist mit der dialektischen Theologie auf demselben Boden der Verzweif-
lung an der ohnmachtigen Kultur und Personlichkeitsbildung erwachsen”#4,

ANMERKUNGEN

* Das Manuskript wurde im Septenber 1984 abgeschlossen; neuere Literatur konnte
nicht mehr beruicksichtigt werden.
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nalartikel vorgesehen sind.

Vgl. Otto Baumgarten, Nachfolge Christi, in: RGG! Bd. IV, Sp. 641-647.

4 Vgl. insbesondere Otto Baumgarten, Bergpredigt und Kultur der Gegenwart (= Reli-
gionsgeschichtliche Volksbticher fiir die deutsche christliche Gegenwart VI. Reihe,
10/12. Heft). Tiibingen 1921, sowie die daran sich anschliefende Kontroverse: Georg
Wiinsch, Bergpredigt und Kultur der Gegenwart, in: ChW 35 (1921), Sp. 586-589,
und: Otto Baumgarten, Zu Wiinschs Kritik meiner ,Bergpredigt und Kultur der Ge-
genwart”, in: ChW 35 (1921), Sp. 589-590. Der Text: Der Krieg und die Bergpredigt.
Rede gehalten am 10. Mai 1915 von O. Baumgarten. Berlin 1915, war auch tber die
Fernleihe bisher nicht zugénglich. Zu diesem Text liegt eine instruktive Gegenschrift
vor: K. Gerecke, Wir Deutschen im Kampfe um die Ideale. Gegen Professor D. Baum-
gartens-Kiel ,Bergpredigt und Krieg” (Vortrag, gehalten in den Kammersalen in Ber-
lin). Braunschweig 1916. — Zahlreiche Publikationen Baumgartens sind in Miunchner

(S8}



(e 2]

Lex Christi und Eigengesetzlichkeit 263

Bibliotheken durch Kriegsverlust nicht mehr vorhanden. So ist der herzliche Dank
an Dorothee Schlenke (Miinchen), Martin Franz Jochheim (Berlin) und Christian
Schwarke (Hamburg) besonders grof. Sie haben mir einen grofen Teil dieser Texte
durch Kopien zuganglich gemacht und zugleich weitere Baumgarten-Texte erschlos-
sen.

Das Verhaltnis der religiésen Liebesethik Jesu zu den vielfaltigen Eigengesetzlich-
keiten des Politischen behandelte Baumgarten insbesondere in seinen zahlreichen
Bismarck-Studien: Bismarcks Haltung zur Religion und Kirche zumeist nach eigenen
Auferungen dargestellt (= Hefte zur ,Christlichen Welt” Nr. 44). Tiibingen 1900; Bis-
marcks Religiositat, in: ChW 16 (1902), Sp. 507-512; Otto von Bismarck, in: B. Bess
(Hrsg.), Unsere religiosen Erzieher. Eine Geschichte des Christentums in Lebensbil-
dern. Bd. II. Von Luther bis Bismarck. Leipzig 1908, S. 226-253; Bismarck, in: RGG!
L. Bd., Sp. 1264-1268; Bismarcks Glaube. Tiibingen 1915 (dieses Buch stellt im we-
sentlichen nur eine stark erweiterte, sowohl neue Literatur als auch das Weltkriegs-
geschehen beriicksichtigende Uberarbeitung der Monographie von 1900 dar); Bis-
marcks Bedeutung fiir unser inneres Leben, in: ChW 29 (1915), Sp. 519-521: Bis-
marck als religiéser Charakter, in: PreuBische Jahrbucher 160 (April-Juni 1915), S. 1-
16; Bismarcks Religion (= Die Klassiker der Religion. Bd. 16). Géttingen 1922; (Rez.:)
Arnold Oskar Meyer, Bismarcks Glaube im Spiegel der ,Losungen und Lehrtexte’.
Miinchen 1933, in: ChW 47 (1933), Sp. 426-427.

In der ersten Auflage der RGG, fiir die Baumgarten die Redaktion der Abteilung
,Praktische Theologie und Religion der Gegenwart” iibernahm, publizierte er neben
zahlreichen praktisch-theologischen, religionsanalytischen und politischen Artikeln
u. a. folgende speziell ethische Beitrédge (in Klammern nenne ich jeweils nur die
Bandnummer und Spaltenzahl zu RGG"): Billigkeit (I, Sp.1252-1253); Doppelte Mo-
ral (II, Sp. 123-127); Einfalt (II, Sp. 260-263); Geduld (II, Sp. 1188-1190); Gehorsam,
padagogisch-ethisch (II, Sp. 1193-1194); Gelassenheit (II, Sp. 1225-1228); Jesus Chri-
stus. IV. Jesus Christus in der Gegenwart (I1I, Sp. 410-433); Keuschheit (III, Sp. 1081~
1085); Liebe (III, Sp. 2118-2126); Pauluschristentum in der Gegenwart (IV, Sp. 1340
1342); Pietat (IV, Sp. 1587-1588); Selbstbeherrschung (V, Sp. 579-581); Tapferkeit (V,
Sp. 1077-1078); Vergeltung. II. Ethisch (V, Sp.1639-1640); Versohnlichkeit (V,
Sp. 1651-1652); Versuchung (V, Sp. 1665); Wahrhaftigkeit (V, Sp. 1820-1822). Uber
Baumgartens Anteil an der RGG! diirften seine umfangreichen Korrespondenzen
mit Friedrich Michael Schiele und dem Verleger Oskar Siebeck, einem engen Freund
Baumgartens, Aufschlu geben, die im Archiv des Verlages J. C. B. Mohr (Paul Sie-
beck), Tiibingen, verwahrt werden.

Tibingen 1916. Dieser Text wird im folgenden als PM abgekurzt.

Titbingen 1921. Dieser Text wird im folgenden als PS abgekiirzt.

Baumgartens programmatische Aufgeschlossenheit fiir die englische Kultur konkre-
tisierte sich in einer schon vor dem Studium einsetzenden intensiven Beschéftigung
mit der englischen Geschichte insbesondere des 19. Jahrhunderts. Aus der Vielzahl
seiner einschlagigen Publikationen verdienen in ethischer Hinsicht besondere Be-
achtung: Geistliches Verstindnis Shakespeares bei Robertson, in: ChW 3 (1889),
Sp. 25-29, 53, 56; Die Bedeutung des englischen Einflusses fiir die deutsche prakti-
sche Theologie, in: ZPrTh 15 (1893), S. 241-249; Charles Dickens, ein christlicher
Volksschriftsteller, in: ChW 10 (1897), Sp. 304-307, 331-334, 352-356, 394-399, 446
453, 474-478; Carlyle und Goethe (Lebensfragen Bd. 13). Tiibingen 1906; Religioses
und kirchliches Leben in England (Handbuch der englisch-amerikanischen Kultur
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Bd. 2). Leipzig-Berlin 1922; und zahlreiche Artikel in der RGG'. Vgl. hier insbeson-
dere die Artikel: Carlyle, Thomas RGG! I, Sp. 1578-1586); Dickens, Charles (II,
Sp. 59-63); Eliot, George (II, Sp. 287-290); England: II. Religioses Denken und Leben
wihrend des 19. Jahrhunderts (II, Sp. 353-365); und: Robertson, Frederick William
(IV, Sp. 2352-2355). Gestalten der deutschen Frommigkeitsgeschichte, mit denen
Baumgarten sich besonders intensiv beschaftigte, waren neben dem Klassiker Her-
der - fiir Baumgarten der bedeutendste Reprasentant der christlichen Aufklarung
des 18. Jahrhunderts — unter anderem Schriftsteller wie Fritz Reuter, Jens-Peter Ja-
cobsen, Peter Rosegger, Emil Frommel, Gustav Frenssen.

~Zwanzig Jahre lang, von 1901-1920, war ich Herausgeber der ,Monatsschrift fir
kirchliche Praxis’, die an die Stelle der vornehm wissenschaftlichen ,Zeitschrift fiir
praktische Theologie’ trat und seit 1907 den programmatischen Titel ,Evangelische
Freiheit’ fithrte” (LG, S. 109). Nahezu zwanzig Jahre lang publizierte Baumgarten
hier monatlich eine ausfithrliche ,Kirchliche Chronik”, fiir die freilich die ,Durch-
brechung des kirchlichen Rahmens” (ebd.) signifikant war. Baumgartens Wunsch,
.daf eine spatere Kirchengeschichtsschreibung auf diese meine sachliche Monats-
chronik aus der kritischsten Zeit des deutschen Protestantismus zuriickgreifen wird”
(LG, S. 110), ist wegen der vielen Insider-Informationen zur liberalprotestantischen
Kirchenpolitik, die man hier finden kann, mit Nachdruck zu unterstiitzen. Sich allein
in der ,Christlichen Welt” iiber den ,freien Protestantismus’ zu informieren, wird
dessen innerer Differenziertheit jedenfalls nicht gerecht. Der dafiir gewichtigste
Zeuge ist Martin Rade, der am Organ seines engen Freundes Baumgarten mehrfach
mitarbeitete. Christoph Schwobel, Martin Rade und das Verhaltnis von Geschichte,
Relegion und Moral als Grundproblem seiner Theologie. Giitersloh 1980, ist dies
z. T. entgangen.

Baumgarten veroffentliche zahlreiche politische und kirchenpolitische Artikel in der
damals noch liberaldemokratischen Kieler Zeitung und, insbesondere seit Kriegsbe-
ginn, im Berliner Tageblatt und der Frankfurter Zeitung, den beiden einflufireichsten
liberalen Tageszeitungen im Kaiserreich und in der Weimarer Republik. Vgl. LG,
5.:113:

Vgl. insbesondere: Das Ende der Staatskirche das Ergebnis der geschichtlichen Ent-
wicklung, in: Revolution und Kirche. Zur Neuordnung des Kirchenwesens im deut-
schen Volksstaat. Hrsg. von Friedrich Thimme und Ernst Rolffs, Berlin 1919, S. 70—
83; Der Aufbau der Volkskirche. Titbingen 1920; Das Ende der evangelischen Volks-
kirche Preufens, in: Die Hilfe. Zeitschrift fiir Politik, Literatur und Kunst 28 (1922),
S. 414. Die Gefahrdung der Wahrhaftigkeit durch die Kirche (Biicherei der Christli-
chen Welt Bd. 7). Gotha-Stuttgart 1925.

Den Begriff verdanke ich: Trutz Rendtorff, Ethik. Grundelemente, Methodologie
und Konkretionen einer ethischen Theologie. Bd. 1 und 2. Stuttgart, Berlin, Koln,
Mainz 1980 und 1981.

Dag ,die sorgfiltige und bewuBte Formulierung” des Elogiums auf Baumgarten von
Albrecht Mendelssohn-Bartholdy stammt, ist durch Martin Rade berliefert (vgl.
ChW 42 [1928]. Sp. 188). Ob zwischen Baumgarten und Mendelssohn-Bartholdy eine
engere Beziehung bestand, 148t sich noch nicht sagen. Zur Biographie Albrecht Men-
delssohn-Bartholdys vgl.: Kiirschners Deutscher Gelehrtenkalender. 3. Ausgabe.
Berlin/Leipzig 1928/29, Sp. 1542, sowie die Hinweise auf seine Beteiligung an der
wesentlich von Max und Marianne Weber gepragten ,Arbeitsgemeinschaft fiir Poli-
tik des Rechts” (sog. ,Heidelberger Vereinigung”) bei Kurt Tépner, gelehrte Politiker
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und politisierende Gelehrte. Die Revolution von 1918 im Urteil deutscher Hoch-
schullehrer (=Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir Geistesgeschichte Bd.5).
Gottingen, Zirich, Frankfurt 1970, S. 254-256, und Herbert Déring, Der Weimarer
Kreis. Studien zum politischen BewuSBtsein verfassungstreuer Hochschullehrer in
der Weimarer Republik (= Mannheimer Sozialwissenschaftliche Studien Bd. 10).
Meisenheim am Glan 1975, S. 63. Der Text des Elogiums ist von Martin Rade an der
Anm. 1 genannten Stelle mitgeteilt worden; vgl. LG, S. 506.

15 ChW 42 (1928), Sp. 188.
16 Schon beim Historikertag 1956 hat Hermann Heimpel vorgeschlagen, das Auftreten

17

der Dialektischen Theologie und ihr verwandter Theologieprogramme in den zwan-
ziger Jahren im Sinne einer ,zugleich antiliberalen und antihistorischen Revolution
der protestantischen Theologie” zu deuten (Hermann Heimpel, Geschichte und Ge-
schichtswissenschaft, in: Vierteljahreshefte fiir Zeitgeschichte 5 [1957], S. 1-17). Von
Kurt Nowak ist der Begriff jetzt programmatisch wieder aufgenommen worden: Er-
wagungen zur Position der evangelischen Kirchen in der politischen Geschichte
Deutschlands seit 1918, in: WPKG 73 (1984), S. 20-36. Auch Baumgarten sprach be-
reits von ,dem geschichtslos gewordenen Geschlecht nach der Revolution” (LG,
S. 104).

Wilhelm Schneemelcher, ,Christliche Welt”. Das Problem des ,Freien Protestantis-
mus’, in: EvTh 10 (1955), S. 255-281, 264.

18 Dazu jetzt grundlegend: Kurt Nowak, Evangelische Kirche und Weimarer Republik.

Zum politischen Weg des deutschen Protestantismus zwischen 1918 und 1932. Got-
tingen 1981.

19 Der genaue Zeitpunkt von Baumgartens Eintritt in die DDP lieB sich nicht feststellen.

Beim Zweiten Ordentlichen Parteitag der DDP (11.-14. 12. 1920 in Nirnberg) hielt
Baumgarten ein viel beachtetes Hauptreferat iiber ,Die Kirche im demokratischen
Staat”. Bis zum November 1921 gehorte er dem Parteivorstand an; wegen schulpoli-
tischer Differenzen mit der Majoritat der Delegierten des Dritten Ordentlichen Par-
teitages (12.-14. 11. 1921 in Bremen), die in der kulturpolitisch bedeutsamen ,Schul-
frage” unter dem Druck verschiedener Lehrerverbande fiir die Gemeinschaftsschule
pléadierte, trat er dann aus dem Vorstand aus (vgl. LG, S. 433 f.), blieb aber Mitglied
im Parteiausschuf. Hier trat er konsequent fiir die Koalition mit der Sozialdemokra-
tie ein: ,Baumgarten bekennt sich ebenfalls als Gegner eines Biirgerblocks. Die Par-
tei diirfe ihre Position einer Briicke zwischen der Sozialdemokratie und dem Biirger-
tum nicht aufheben” (Protokoll der Parteiausschuflsitzung am 12. 3. 1921, in: Lothar
Albertin und Konstanze Wegner (Hg.), Linksliberalismus in der Weimarer Republik.
Die Fithrungsgremien der Deutschen Demokratischen Partei und der Deutschen
Staatspartei, 1918-1933 (= Quellen zur Geschichte des Parlamentarismus und der
Politischen Parteien, 3. Reihe, Bd. 5). Diisseldorf 1980, S. 170; vgl. LG, S. 503). Auf-
grund der starken Stellung, die er, zusammen mit Martin Rade, innerhalb des Kultur-
ausschusses der Partei einnahm, hatte Baumgarten einen erheblichen Anteil an der
Fixierung des kulturpolitischen Programms der DDP. Dag diese in der innenpoli-
tisch hochst bedeutsamen Konkordatsfrage die Position vertrat, Konkordate seien
prinzipiell nicht mit der Verfassung konform, geht entscheidend auf Baumgartens
Einflu@ zuriick; in Konkordaten sah er sowohl die Autonomie des Staates als auch
die geistige Freiheit des kulturell-gesellschaftlichen Lebens bedroht. Zu seiner Kritik
des Bayerischen Konkordates von 1925 (Vergewaltigung der theologischen und
sonstigen Lehrfreiheit!”) und seinem Kampf gegen das vom Zentrum geforderte
Reichskonkordat vgl. insbesondere: Otto Baumgarten, Kirche und Staat. Kulturfra-
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gen der Demokratie, in: Zehn Jahre deutsche Republik. Ein Handbuch fiir republika-
nische Politik. Hrsg. von Anton Erkelenz. Berlin-Zehlendorf 1928, S. 248-253. Dieser
programmatische Text informiert auch tiber E. Troeltschs und M. Rades erheblichen
Anteil ,an dem Kultur und Kirche betreffenden Abschnitt des Parteiprogramms”
(S. 250). In der DDP-Parteipresse finden sich zahlreiche instruktive Berichte iiber die
intensiven Aktivitaten Baumgartens in verschiedenen Ausschiissen der DDP, insbe-
sondere im Kulturausschuf, sowie iiber seine ausgedehnte Tatigkeit als Redner bei
Parteiversammlungen. Fir seine landes- und kommunalpolitischen Aktivititen in
Schleswig-Holstein bzw. in Kiel vgl. insbesondere die vom ,Landesverband der
Deutschen Demokratischen Partei fiir die Provinzen Schleswig-Holstein, Lauenburg
und Liibeck, Kiel” herausgegebenen ,Deutsche(n) Blatter fiir Einigkeit und Recht
und Freiheit”.

Vgl. z. B. LG, S. 167 und: Theodor Heuss, (Rez.:) Otto Baumgarten, Meine Lebensge-
schichte, in: Die Literatur. Monatsschrift fiir Literaturfreunde = Das literarische
Echo. Hrsg. von Ernst Heilborn 34 (1931), S. 52-53.

Hermann Mulert, Otto Baumgarten, in: ChW 48 (1934), Sp. 338-341, 340.

Nachdem Ernst Troeltsch es am 25. Juni und 29. November 1911 gegeniiber Adolf
von Harnack abgelehnt hatte, fiir das Amt des ESK-Présidenten zu kandidieren (vgl.
Karl-Ernst Apfelbacher, Frommigkeit und Wissenschaft. Ernst Troeltsch und sein
theologisches Programm (= Beitrage zur Okumenischen Theologie Bd. 18). Miin-
chen, Paderborn, Wien 1978, S. 256 £.), wéhlte der ESK-Ausschuff am 1. Dezember
1911 Otto Baumgarten zum Nachfolger Harnacks. Weltkrieg und Revolution brach-
ten notwendig eine erhebliche Verscharfung der innerhalb des Kongresses seit den
neunziger Jahren gegebenen Positionsgegensatze mit sich: prominente Anhénger
der alten politischen Ordnung verweigerten die weitere Mitarbeit (vgl. beispielswei-
se den Brief Karl Holls an Baumgarten vom 30. Juni 1918, in dem er die Einladung zu
einem Vortrag beim 27. ESK im Oktober 1918 ablehnt; zit. bei: Johannes Wallmann,
Karl Holl und seine Schule, in: Tiibinger Theologie im 20. Jahrhundert (ZThK Beiheft
4). Tibingen 1978, S. 1-33, 26), und Baumgartens Politik einer Integration der jiinge-
ren Religios-Sozialen, wie sie sich beispielsweise in den Vortrdgen Carl Mennickes
und Paul Tillichs beim 28. ESK im Juni 1920 konkretisierte (vgl.: Die Verhandlungen
des 27. und 28. Evangelisch-Sozialen Kongresses abgehalten in Leipzig, am 15. und
16. Oktober 1918 und in Berlin, am 23. und 24. Juni 1920. Géttingen 1921, S. 23-24,
26-96), stieB innerhalb des ESK-Ausschusses auf massive Kritik. Am 10. Marz 1921
erklarte Baumgarten seinen Riicktritt, der in der Ausschuflsitzung vom 25. Marz gern
angenommen wurde; zugleich wurde Baumgarten zum Ehrenpréasidenten ernannt.
Diesen Angaben bei Johannes Herz, Otto Baumgarten und der Evangelisch-Soziale
Kongre8, in: Ev-Soz. 39 (1934), S. 51-58, folgend ist das von Klaus-Erich Pollmann,
Art.: Evangelisch-sozialer Kongref (ESK), in: TRE Bd. X, Berlin-New York 1982,
S. 645-650, 649, angegebene Riicktrittsdatum (1927) zu korrigieren. Die von Poll-
mann genannte Literatur bietet wichtige Informationen tiber Baumgartens Tatigkeit
innerhalb des ESK. Instruktive Mitteilungen {iber seinen erheblichen Anteil an der
Kongrefarbeit — Baumgarten war als ,junger Mann“ Adolf von Harnacks, Hermann
Freiherr von Sodens und Adolf Stoeckers schon an der Vorbereitung und Griindung
des ESK beteiligt (LG, S. 215) — finden sich dariiber hinaus bei: W. R. Ward, Theolo-
gy, Sociology and Politics. The German Protestant Social Conscience 1890-1933 (=
University of Durham Publications). Bern, Frankfurt/M., Las Vegas 1979; Harry Lie-
bersohn, Personality and Society: The Protestant Social Congress, 1890-1914, Ph. D.
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Diss. Princeton 1979; E. I. Kouri, Der deutsche Protestantismus und die soziale Frage
1870-1919. Zur Sozialpolitik im Bildungsbiirgertum. Berlin-New York 1984.

Vgl. Otto Baumgarten, Wie ich Pazifist wurde? in: ChW 33 (1919), Sp. 368; ein — als
Flugblatt verbreiteter — Separatdruck des Textes liegt vor als Nr. 4 der ,Sonderdrucke
der Deutschen Liga fiir Vélkerbund” (ohne Ort. 1919). Zu Baumgartens Mitarbeit in
der Deutschen Liga fiir Volkerbund vgl. weiterhin seine Beitrdge: Pazifismus und
christliche Ethik, in: PrM 23 (1919), S. 35; Der Versailler Friedensvertrag und die Fort-
fithrung der Sozialreform, in: Abriistungsvorschldge der Deutschen Liga fiir Volker-
bund (= Sonderdruck der Deutschen Liga fiir Volkerbund Nr. 23). Berlin 1927. Da8
Baumgarten trotz einer Vielzahl von Publikationen zur Kriegsschulddiskussion bei
Gerhard Besier, Krieg-Frieden-Abriistung. Die Haltung der europaischen und ameri-
kanischen Kirchen zur Frage der deutschen Kriegsschuld 1914-1933. Ein kirchenhi-
storischer Beitrag zur Friedensforschung und Friedenserziehung. Gottingen 1982,
nur einmal (und dann unspezifisch) erwahnt wird, diirfte als ein spater Reflex seiner
kirchenpolitischen Isolierung in den zwanziger Jahren zu verstehen sein.

LG, S. 467.

Hinweise auf zahlreiche zeitgenossische Kommentare des Vorgangs und eine aus-
fithrliche Darstellung bei: Karl Holl, Konfessionalitat, Konfessionalismus und demo-
kratische Republik - zu einigen Aspekten der Reichsprisidentenwahl von 1925, in:
Vierteljahreshefte fiir Zeitgeschichte 17 (1969), S. 254-275, und in der Anm. 18 zitier-
ten Arbeit von Kurt Nowak, S. 160-169.

Vgl. Hermann Mulert, Das schleswig-holsteinische Landeskirchenamt gegen Baum-
garten, in: ChW 39 (1925), Sp. 558-561, 605-612. Mulert kommentierte den Vorgang
ausfithrlich auch in der Vossischen Zeitung” vom 27. Mai 1925 (vgl. LG, S. 470).
Dieses Diktum ist durch Hermann Mulert, Jungreformatorische Bewegung und neu-
es Bekenntnis, in: ChW 47 (1933), Sp. 836-841, iiberliefert. Bei diesem Text Mulerts
handelt es sich um eine kritische Auseinandersetzung mit der innerhalb der Theolo-
gie der Zeit von verschiedenen Seiten aus erhobenen Forderung nach einem neuen
Bekenntnis; vor allem die von Hans Asmussen vertretene Position deutet Mulert als
ein angesichts der dkonomisch-politischen Krisen der spaten zwanziger Jahre zwar
psychologisch verstiandliches, aber dem Begriff des Protestantismus nicht entspre-
chendes ,starkes Verlangen nach Autoritat und Fithrung”. Dem beziiglich Baumgar-
tens bereits bemerkten Defizit entsprechend wird die TRE (vgl. TRE. Alphabetische
Liste der Artikel- und Verweisstichworter. Stand: Januar 1983) auch fir Mulert kei-
nen Personalartikel enthalten, obgleich hier beispielsweise Hans Asmussen mit be-
merkenswerter Ausfiihrlichkeit zur Ehre der Altire des historischen BewuBtseins er-
hoben worden ist (Herbert Goltzen/Johann Schmidt/Henning Schroer, Art.: Asmus-
sen, Hans, in: TRE Bd. IV, Berlin-New York 1979, S. 259-265). Fur die dringend gebo-
tenen Entmythologisierungen bietet jetzt wichtige biographische Informationen:
Enno Konukiewitz, Hans Asmussen. Ein lutherischer Theologe im Kirchenkampf (=
Die lutherische Kirche. Geschichte und Gestalten. Bd. 6). Giitersloh 1984 (vgl. zu As-
mussens Versuchen, ,den theologischen Nachwuchs . . . gegen den Einflug der libe-
ralen Theologie . . . immun’ zu machen” (S. 20), und seiner Kritik insbesondere an
Otto Baumgarten und Hermann Mulert: S. 19 ff,, 5. 52, 5.79).

Vgl. Kurt Meier, Volkskirche 1918-1945. Ekklesiologie und Zeitgeschichte (= TEH
213). Miinchen 1982, bes. S. 14-19.

Baumgartens Beitrage zur Ekklesiologie-Debatte der zwanziger Jahre blieben ohne
relevante literarische Wirkung. Vgl. die Hinweise bei: Heinz Beckmann, Otto Baum-
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garten. Zum 29. Januar 1928, in: ChW 42 (1928), Sp. 50-53, und: Leopold Zscharnack,
Volkskirchliche Biicherschau. 2. Zum Neubau der Volkskirche (Fortsetzung), in:
Volkskirche. Halbmonatsblatt fiir den Aufbau und Ausbau unserer evangelischen
Kirche 3 (1921), Sp. 344-347, bes. 345 {.

Hermann Mulert, Otto Baumgarten, in: Die Christliche Welt 48 (1934), Sp. 338-341.
Walter Simons (1861-1937) war im Kabinett Fehrenbach vom Juni 1920 bis Mai 1921
als Parteiloser Reichsauenminister, von 1922 bis 1929 dann Reichsgerichtsprisident
und Vorsitzender des Staatsgerichtshofes fir das Deutsche Reich. Nach dem Tode
Friedrich Eberts fungierte Simons bis zur Wahl Paul von Hindenburgs als interimi-
stischer Reichsprasident. 1925 wurde er Nachfolger Baumgartens als ESK-Prasident.
Vgl. dazu: Hans Schlemmer, Der Evangelisch-Soziale Kongref 1918-1940, in: Evan-
gelisches Ringen um soziale Gemeinschaft. Fiinzig Jahre Evangelisch-Sozialer Kon-
gref8 1890-1940. Hrsg. von Johannes Herz, Leipzig 1940, S. 79-117, bes. 83 ff., und:
Horst Griinder, Walter Simons, Die Okumene und der Evangelisch-Soziale Kongreg.
Ein Beitrag zur Geschichte des politischen Protestantismus im 20. Jahrhundert. Hrsg,.
von H. Delfs (= Okumenische Schriften des Archivs der Evangelischen Kirche in
Deutschland Bd. VIII). Soest 1974. Baumgarten und Simons, ein Vetter des Bonner
Praktischen Theologen Eduard Simons, waren seit der gemeinsamen Studienzeit in
Straburg eng miteinander befreundet. Vgl. neben LG, S. 48 ff., auch: Horst Griin-
der, Walter Simons als Staatsmann, Jurist und Kirchenpolitiker (= Bergische For-
schungen. Bd. XIII). Neustadt an der Aisch 1975, S. 13 ff.

Walter Simons, Otto Baumgarten zum Gedéachtnis, in: Ev-Soz. 39 (1934), S. 49-51, 50.
Dies zeigen sowohl Ulrich Duchrows und Wolfgang Hubers Bemithungen um die
Rekonstruktion eines relativ geschlossenen Uberlieferungszusammenhanges luthe-
rischer Zwei-Reiche-Theoreme seit der nachidealistischen Rekonfessionalisierung
der Theologie im Vormarz als auch die Auseinandersetzungen, die dieses theoriege-
schichtliche Forschungsprogramm ausgelost hat. Vgl. neben den sog. Dokumenta-
tionen Duchrows und Hubers (Ulrich Duchrow, Wolfgang Huber und Louis Reith
[Hrsg.], Umdeutungen der Zweireichelehre Luthers im 19. Jahrhundert [= TKTG 21].
Giitersloh 1975; Ulrich Duchrow und Wolfgang Huber [Hrsg.], Die Amibalenz der
Zweireichelehre in lutherischen Kirchen des 20. Jahrhunderts [TKTG 22]. Giitersloh
1976) auch den Uberblick iiber die von ihnen ausgeloste Debatte in: Niels Hassel-
mann (Hrsg.), Gottes Wirken in seiner Welt. Zur Diskussion um die Zweireichelehre.
2 Bande (= Zur Sache - Kirchliche Aspekte heute. Heft 19 und 20). Hamburg 1980,
sowie die hier Bd. 2, S. 174-179 genannte neuere ethikgeschichtliche Literatur.

Karl Gerhard Steck, Rez.: Johannes Rathje, Die Welt des freien Protestantismus. Ein
Beitrag zur deutsch-evangelischen Geistesgeschichte. Dargestellt an Leben und
Werk von Martin Rade. Stuttgart 1952, in: ZKG 65 (1953/54), S. 331-333. Eine ent-
sprechende Warnung formulierte auch Wilhelm Schneemelcher in seiner Rezension
von Rathjes Buch: Vor den Simplifizierungen, die heute gegeniiber dem ,Kulturpro-
testantismus’ tiblich sind, sei gewarnt!” (EvTh 10 [1955], S. 266).

In den letzten Jahren scheint nun endlich eine historisch differenzierte Troeltsch-
und Rade-Forschung in Gang gekommen zu sein. Zu Rade vgl. u. a.: Christian Grem-
mels, Martin Rade, in: Ingeborg Schnack (Hrsg.), Marburger Gelehrte in der ersten
Halfte des 20. Jahrhunderts (= Veroffentlichungen der historischen Kommission fiir
Hessen 35. Lebensbilder aus Hessen 1. Bd.). Marburg 1977, S. 403-418; Christoph
Schwobel, Martin Rade. Das Verhiltnis von Geschichte, Religion und Moral als
Grundproblem seiner Theologie. Giitersloh 1980 (dazu kritisch: Klaus Penzel, in: JR
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64 (1984), S. 391-393); Jorn-Peter Leppien, Martin Rade und die deutsch-danischen
Beziehungen 1909-1929. Ein Beitrag zur historischen Friedensforschung und zur
Problematik des Nationalismus (= Quellen und Forschungen zur Geschichte Schles-
wig-Holsteins Bd. 77). Neumiinster 1981. Eine ausfithrliche Ubersicht iiber die neue-
re Troeltsch-Forschung bieten: Friedrich Wilhelm Graf/Trutz Rendtorff, Ernst
Troeltsch, in: Ninian Smart, John Powell Clayton u. a. (Hrsg.), Nineteenth Century
Religious Thought Vol. III, Cambridge 1985, S. 305-332

36 Daf der Begriff ,Liberale Theologie’ dem Selbstverstindnis von Theologen wie bei-
spielsweise Martin Rade, Otto Baumgarten, Wilhelm Herrmann und Ernst Troeltsch
nur bedingt gerecht wird, hat Hans-Joachim Birkner gezeigt: ,Liberale Theologie” in:
Martin Schmidt und Georg Schwaiger (Hrsg.), Kirchen und Liberalismus im 19, Jahr-
hundert (= Studien zur Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhun-
derts Bd. 19), Géttingen 1976, S. 33—42. Zur gebotenen Differenzierung des Begriffs
vgl. auch: George Rupp, Culture-Protestantism. German Liberal Theology at the
Turn of the Twentieth Century (= American Academy of Religion. Studies in Reli-
gion Series Nr. 15). Missoula, Montana 1977, und die kritische Rezension dieses Bu-
ches durch Walter E. Wyman, in: JR 60 (1980), S. 352-353. Zu Baumgartens Sprachge-
brauch siehe Anm. 49.

37 Eine unkritische Zusammenfassung all der Einwinde gegen die liberale Tradition
theologischen Denkens, wie sie von der antiaufklarerischen religiés-theologischen
Liberalismus-Kritik der zwanziger Jahre formuliert worden sind, findet sich jetzt bei:
R.]. Zwi Werblowsky, Die Krise der liberalen Theologie, und Hans-Georg Geyer, Die
dialektische Theologie und die Krise des Liberalismus, in: Rudolf von Thadden
(Hrsg.), Die Krise des Liberalismus zwischen den Weltkriegen. Gottingen 1978,
S. 147-154, 155-170.

38 LG, 5. 37. Vgl. Gottlieb Sodeur, Otto Baumgarten, in: Christentum und Wirklichkeit
20 (1929), S. 288-290: ,In bewuBter Aneignung des bekannten Schleiermacherschen
Wortes wollte er verhiiten helfen, daf der Knoten zwischen Christentum und Kultur
in der Weise sich 16se, daf der Unglaube mit der Gesittung gehe, das Christentum
aber mit der Barbarei. Baumgarten war also ein entschiedener Vertreter dessen, was
man heute mit Achselzucken und wegwerfender Gebérde ,Kulturprotestantismus’
zu nennen beliebt. In der Tat: darauf war all sein unermiidliches schulpolitisches
Bemiihen stracks abgezielt, die Sauerteigskraft des Evangeliums — in der Formung
des Jugendunterrichts und des Erziehungsverfahrens, in der Ausgestaltung besserer
kirchlicher Ordnungen und Einrichtungen, in der Anbahnung ersprieglicher gesell-
schaftlicher Zustinde zu moglichst ergiebiger Auswirkung zu bringen . . .” (S. 289).

39 LG, S. 54; vgl. S. 64. Weitere Nachweise zu Baumgartens Bestimmung von Moglich-
keiten und Grenzen einer Vermittlung von Religion und Kultur finden sich in der
ausfithrlichen Wiirdigung seiner ,Lebensgeschichte”, die Marianne Weber publiziert
hat: ,Er ist beseelt von der ebenso groBartigen wie problematischen Leitidee, eine
Briicke zu schlagen: nicht nur zwischen Religion und Kultur iiberhaupt, sondern
zwischen der spezifisch christlichen Religion und unserer modernen historisch-na-
turwissenschaftlich unterbauten Kultur . . . (Marianne Weber, Otto Baumgarten als
Theologe und Politiker, in: ChW 24 (1930), Sp. 161-165, 161).

40 Herder's Anlage und Bildungsgang zum Prediger. Theologische Dissertation zur Er-
langung des Grades eines Licentiaten der Theologie, welche samt den angehingten
Thesen mit Genehmigung der Hochwiirdigen theologischen Fakultét der vereinig-
ten Friedrichs-Universitat Halle-Wittenberg am Sonnabend, den 3. November 1888,
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um 11 Uhr éffentlich verteidigen wird Otto Baumgarten, Pastor a. D. Halle a. S. 1888.
Vgl. LG, S. 86f.

Otto Baumgarten, Herder, in: ChW 22 (1908), Sp. 204-206, 218-223, 204 f.

Otto Baumgarten, Herders Lebenswerk und die religidse Frage der Gegenwart. Ti1-
bingen 1905, S. III. Von den zahlreichen anderen Beitragen Baumgartens zur Herder-
Forschung vgl. insbesondere: Herders Stellung zum Nationalismus, in: Deutsch-
evangelische Blatter. Zeitschrift fur den gesamten Bereich des deutschen Protestan-
tismus 14 (1889/90), S. 649-660; Herders Fortleben in der Gegenwart, in: Jahrbuch
des Freien deutschen Hochstifts Frankfurt am Main 1905, S. 306-314.

LG, 5:87.

Otto Baumgarten, Herders Bruch mit Goethe, Eine Abrechnung zwischen klassisch-
asthetischer und christlich-moralischer Weltanschauung, in: Evangelisch-Lutheri-
sches Gemeindeblatt fur die gebildeten Glieder der evangelischen Kirchen (spater
ChW) 1 (1887), S. 352-353.

LG, 5.9

Vgl. LG, S. 1-19. Die ,bleibende Doppelseitigkeit meines Wesens und Lebens” (LG,
S. 16), die er zum Konstruktionsprinzip seiner ,Lebensgeschichte” machte, fihrte
Baumgarten ausdriicklich auf die gegensétzlichen Einfliisse seiner Eltern zuriick. Zu
den Spannungen zwischen dem religios eher indifferenten Vater Hermann Baum-
garten, einem der bedeutendsten nationalliberalen Gelehrtenpolitiker seiner Zeit
(s. u. Anm. 121), und seiner auerst frommen Mutter Ida Baumgarten, geborene Fal-
lenstein, vgl. auch die ausfithrliche Beschreibung des ,Baumgartenschen Hauses”
durch Marianne Weber, Max Weber. Ein Lebensbild. Tiibingen 1926, bes. S. 87-100,
und in diesem Bande nun die Nachweise im Beitrag von Volker Drehsen.

Eichhorn und Baumgarten waren spitestens seit dem April 1887 eng miteinander
befreundet, als sie, zusammen mit Baumgartens Adoptivsohn, in Halle eine gemein-
same Wohnung bezogen. 1901 gelang es Baumgarten, seinen Freund nach Kiel zu
holen. Vgl. neben den Nachweisen in LG, S. 83 ff., auch: Hugo Grefmann, Albert
Eichhorn und Die Religionsgeschichtliche Schule. Gottingen 1914, S. 7-11, 21 {. Ein
Nachruf Baumgartens auf den Freund (Otto Baumgarten, Professor Albert Eichhorn,
in: Schleswig-Holsteinisches Kirchenblatt 22. Jg. Nr. 18. 22. August 1926, Sp. 18ff.)
war mir bisher noch nicht zuganglich.

Zu zahlreichen Mitgliedern der kleinen Gottinger Fakultat’ unterhielt Baumgarten
enge Beziehungen; dariiber hinaus war er spatestens seit seiner Halleschen Dokto-
randenzeit mit dem zunachst in Halle, spater dann in Bonn lehrenden Neutesta-
mentler Eduard Grafe befreundet, der einen erheblichen Beitrag zur Profilierung des
besonderen GruppenbewuStseins der ,Religionsgeschichtler” leitete. Weitere Hin-
weise zu Baumgartens Verhaltnis zur ,Religionsgeschichtlichen Schule” finden sich
bei: Oskar Riihle, Der Theologische Verlag von J. C. B. Mohr (Paul Siebeck). Tiibin-
gen 1926, bes. S. 99 ff.; Anthonie F. Verheule, Wilhelm Bousset. Leben und Werk. Ein
theologiegeschichtlicher Versuch. Amsterdam 1973, S. 13 f. (der Druckfehler Baum-
gartner ist zu korrigieren); Friedrich Wilhelm Graf, Fachmenschenfreundschaft. Be-
merkungen zu Weber und Troeltsch’, in: Wolfgang J. Mommsen (Hrsg.), Max Weber
and His Contemporaries. London 1986.

Obgleich Baumgarten seit den zwanziger Jahren sehr haufig als Reprasentant ,libe-
raler Theologie” bezeichnet wurde (vgl. u. a.: Adalbert Wahl, Rez.: Otto Baumgarten,
Meine Lebensgeschichte, in: Deutsche Literaturzeitung III. Folge 3 [1932], Sp. 577~
583, 580, und: Alfred E. Garvie, A Revealing Record, in: The Expository Times.
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Edingburgh 42 [1930/31], S. 235-236 [liberal evangelical theology]), verwendete er
selbst den Begriff in aller Regel nur zur Charakterisierung der theologischen Pro-
gramme solcher alterer Theologen, die dem ,Protestantenverein” angehorten oder
diesem nahestanden (vgl. u.a. LG, 5. 93, 97). Zwar bezeichnete sich Baumgarten
schon vor der Jahrhundertwende im Sinne einer kirchenpolitischen Richtungsbe-
zeichnung haufig als ein ,Liberaler” (vgl. u. a. LG, S. 139, 157, 306); da8 er den Begriff
Jiberale Theologie” auf sein eigenes theologisches Programm anwendete, vermag
ich, zumindest derzeit, aber erst fiir die zwanziger Jahre nachzuweisen: ,Das ver-
wunderliche Erlebnis, daf die vielgenannten ,Marxisten’ [d. i. Anhanger der Reichs-
prasidentschaftskandidatur Wilhelm Marx’] unter den liberalen Theologen in den
letzten Wochen hatten und das gipfelte in dem Beschwerdeschreiben des Kieler Kir-
chenregiments an die Kieler Theologische Fakultat tiber das untragbare Eintreten
des Professors der Praktischen Theologie fiir einen Zentrumsfiihrer, fordert zu einer
tieferen Besinnung auf tiber die eigentiimliche Struktur des lutherischen Protestan-
tismus in politischer Hinsicht” (Otto Baumgarten, Die politische Struktur des lutheri-
schen Protestantismus, in: Frankfurter Zeitung, 21. Juni 1925, zit. nach LG, S. 472).
Heinrich Julius Holtzmann, ein Vetter von Ida Baumgarten, iibte auf seinen Neffen
einen nachhaltigen Einflu aus. Vgl. neben den Nachweisen in LG, 5. 52 f,, und 112,
vor allem: Otto Baumgarten, H. Holtzmanns Lehrbuch der Neutestamentlichen
Theologie und seine Bedeutung fiir die praktische Theologie, in: ZPrTh 19 (1897), S.
242-253, 316-344. Da Baumgarten hier ,fiir uns Moderne, von vergleichender Reli-
gionsgeschichte nicht Unberithrte” spricht (S. 322), ist dieser programmatische Text
auch als eine Selbstbestimmung der damals jiingeren Theologengeneration gegen-
iiber der ,eigentlichen alten liberalen Theologie” (Paul Althaus, Die theologische
Lage vor 50 Jahren, in: DtPfrBl 65 [1965], S. 742-746, 743) zu verstehen. Als verpflich-
tendes Erbe rezipieren die Jiingeren vor allem die von den alteren Liberalen im An-
schluf an Ferdinand Christian Baur geleistete ,Einordnung jeder religiésen Aufe-
rung in ihre Zeit”, welche ,die Distanz der biblischen von der gegenwartigen Gedan-
kenwelt nie (zu) vergessen” gebietet (LG, S. 52). Holtzmanns kritische Einsicht, den
paulinischen, johanneischen oder sonstigen Lehrbegriffen eine unmittelbare Bezieh-
barkeit auf unsere heutige Gedankenwelt abzuerkennen” (zit. nach Baumgarten,
ZPrTh 19 [1897], S. 243), machte Baumgarten sich ausdriicklich zu eigen. Was ,unser
verehrter Lehrer” als wichtigste Aufgabe einer den kritischen Standards der undog-
matisch historischen Theologie bezeichnet hatte, ist als ein Grundmotiv von Baum-
gartens eigener Theologie zu verstehen: Die kritische Exegese ,notigt der Theologie
der Gegenwart gewaltsam hohere und hochste Aufgaben auf, indem unter dem be-
herrschenden Gesichtswinkel der Distanz die kurzen Wege, auf welchen bisher ein
rasch fertiger Schriftbeweis die Dinge zu erledigen gedachte, tiberall als ziellos er-
scheint. Die sog. praktische Erklarung der Schrift, welche vielleicht den wertvollsten
Bestandteil aller praktischen Theologie ausmacht, kann an Bedeutung nur gewin-
nen, wenn das zu erreichende Ziel so gesteckt werden muf, dafl es in Zukunft gilt,
die Religion des Neuen Testaments zu verkiindigen, ohne deshalb neutestamentli-
che Lehrbegriffe zu predigen” (H. J. Holtzmann, zit. Baumgarten, a. a. O., S. 243).
Auch Adolf Hausrath war ein Vetter von Ida Baumgarten. Die Studienentscheidung
seines Neffen wurde von ihm eher skeptisch beurteilt: ,der Onkel Hausrath schrieb
mir einen eingehenden Brief, um all die widrigen Konflikte mit dem Kirchenregi-
ment, die Unsicherheit der eigenen inneren Entwicklung, ob sie nicht zu allzu nega-
tiven Resultaten fithren wiirde, die Aussicht auf einen schmerzlichen Verzicht auf
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kongenialen Umgang in einem ,iiberwiegend urgebildeten’ Kollegenkreis mir zur
Selbstbesinnung vorzuhalten” (LG, S. 37 f.). Uber Baumgartens Beziehungen zu sei-
nem Onkel wihrend des Studiums in Heidelberg vgl. neben seiner Rezension der
Fragment gebliebenen Hausrath-Biographie von Karl Bauer (Otto Baumgarten, Rez.:
Karl Bauer, Adolf Hausrath. Leben und Zeit. 1. Bd. 1837-1867. Heidelberg 1933, in:
ChW 47 (1933), Sp. 905) die zahlreichen Nachweise in: Marianne Weber (Hrsg.), Max
Weber. Jugendbriefe. Tiibingen o. J. (1926), S. 46, 57 £., 64 u. 6.

Baumgarten verbrachte sein letztes Studienjahr in Ziirich, wo er sowohl bei Alexan-
der Schweizer als auch vor allem bei Alois Emanuel Biedermann intensiv studierte.
Uber den nachhaltigen Eindruck der systematischen Ubungen und der Dogmatik-
Vorlesung Biedermanns auf Baumgarten — neben ihm nahmen nur noch zwei weite-
re Studenten an der Vorlesung teil — vgl. den instruktiven Bericht in LG, S. 56 ff., und
Max Weber. Jugendbriefe, a. a. O., S. 67. Durch Baumgartens langjahrige Auseinan-
dersetzung mit dem Hegelianismus seines ,verehrten Lehrer(s) Biedermann” (LG,
S.94) gewinnt seine empiristisch orientierte Kritik Spekulativer Theologie besonde-
res Gewicht: ,Der Kantianer in mir — nicht, was ich von Kants Kritik als Dogmatis-
mus gelernt, sondern was ihr in meiner eigenen seelischen Struktur entgegenkam —
lehnte die letzten Konsequenzen des ,reinen Denkens’ als Grenziiberschreitungen ab
und hielt sich bei dem verponten vorstellungsméafigen Denken” (LG, S. 58).

Vgl. Max Weber, Jugendbriefe, a. a. O., S. 49.

Otto Baumgarten, Vorwort zur dritten Auflage, in: Richard Adelbert Lipsius, Lehr-
buch der evangelisch-protestantischen Dogmatik. Dritte, bedeutend umgearbeitete
Auflage. Braunschweig 1893, S. IX-XII, XI. Mit dem ,Haupt der Jenaer Schule” bzw.
der ,in Jena ... schon lange unangefochten herrschende(n) liberale(n) Theologie”
(LG, S. 93, 97) war Baumgarten als Jenaer Extraordinarius zwar nur kurz (Baumgar-
ten kam zum Wintersemester 1890/91 nach Jena; Lipsius starb am 19. August 1892),
aber doch so eng befreundet, daf8 Lipsius ihm die Verwaltung seines wissenschaftli-
chen Nachlasses iibertrug. — Ein im Protestantenblatt 1921, S. 99 ff., publizierter Arti-
kel Baumgartens tiber Lipsius war mir nicht zugénglich.

LG, S. 93. Vor allem in der Christologie und in der Rechtfertigungslehre unterschied
Lipsius’ Position sich ,aufs bestimmteste vom Standpunkt der modernen liberalen
Theologie”: ,Was mir aber immer das Wichtigste bei ihm schien, war das feine Ver-
standnis fiir das spezifisch Religitse, das er, ein feinster Beobachter des Seelenle-
bens, reinlich herausschélte aus der Verquickung mit metaphysischen und sensuali-
stischen wie moralischen Elementen; und damit verband sich ein seltenes Verstand-
nis fiir das Mysterium des Verkehrs mit Gott von Person zu Person, das eben doch
ein nie ganz aufzulésendes X und gerade die hohere Wirklichkeit ist, die Versoh-
nung der in der Reflexion zu Antinomien auseinandertretenden Widerspriiche der
religiosen Vorstellung: beides aber war der Erwerb einer durch das Leben mit dem
personlichen Heiland zum Charakter gewordenen, innerlich gerichteten, frommen
Anlage.” (Vorwort, a. a. 0., 5. X f.)

LG, S.161. In Hinblick auf seine eigene Generation bezeichnet Baumgarten den
Norwurf . . ., wir modernen Theologen litten allesamt an Kulturseligkeit, als ,unge-
recht”.

LG, S. 96.

Otto Baumgarten, Der Protestantentag zu Bremen, ein Jubildum, in: ChW 2 (1888),
S. 440444, 440.
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dung des Protestantenvereins veranstalteten Bremer Protestantentag vom 11. Okto-
ber 1888 hatte innerhalb der fiir diesen Zeitpunkt gerade erst ein Jahr alten ,Christli-
chen Welt” die Stellung einer programmatischen Kritik der damals jungen Theolo-
gengeneration gegeniiber dem alteren protestantischen Liberalismus. Signifikanter-
weise sprach Baumgarten in dem Text von sich selbst immer im Plural; er verstand
sich als Reprasentant einer ,neuern auf Unterscheidung von Theologie und Religion
und auf positive Arbeit gerichteten Generation” (a. a. O., S. 444). Johannes Rathje,
Die Welt des Freien Protestantismus. Ein Beitrag zur deutsch-evangelischen Geistes-
geschichte. Dargestellt an Leben und Werk von Martin Rade. Stuttgart 1952, S. 46,
deutet Baumgartens Bericht als ,eine Abgrenzung nach links”. Vgl. auch E. Petersen,
Art.: Protestantenverein, in: RGG! Bd. IV, Tubingen 1913, Sp. 1894-1899.

Otto Baumgarten, ChW 2 (1888), S. 442.

A.a. O, 5.443.

~Gegenwirtig liegt die Sache praktisch so, da8 bei der katholisierenden Tendenz der
herrschenden kirchlichen Kreise die Trennung der Kirche vom Staat, auch schon die
finanzielle und organische Selbstandigkeit der Kirche gegeniiber dem Staat nur eine
hierarchische Verengung und sektenmafige AbschlieBung des Kirchentums gegen-
iber dem Volkstum und der fortschreitenden Kultur eine Verleugnung der volks-
padagogischen Aufgabe der Kirche herbeifithren wiirde, wogegen in den staatlichen
Aufsichts-, Ernennungs- und Bestatigungsrechten, zumal gegentber den geistlichen
Bildungsanstalten, eine Garantie fiir die Toleranz und padagogische Kulturoffenheit
der Kirche zu erblicken ist” (Otto Baumgarten, in: Die evangelischen Kirchen und der
Staat. Leit-, Zeit- und Streitsatze von Schian, Foerster, Naumann, Katzer, von Soden,
Baumgarten. [= Hefte zur Christlichen Welt 52], Tibingen 1905, S. 34).
Asa10,,.5:33, 35,

Menn der praktische Theologe sich anschickt, Sittenlehre darzustellen, so kann er
es nur im Interesse der Praxis tun. Forderung der Wissenschaft, Befriedigung theore-
tischer Interessen an der Vernunftbegriindung und einheitlichen Herleitung morali-
scher Maximen, an dem gedanklichen Ausgleich von moralischer GesetzméBigkeit
und Willensfreiheit und andere Probleme der Philosophie konnen hier nicht in Be-
tracht kommen.” (PS, S. 1).

PS, S. 4.

ebd.

PS;.S. 6.

PS, S. 4.

Neben Vielseherei” und allzu haufigem ,Kinobesuch” lehnt Baumgarten auch
Vielleserei” als Versto gegen das Ethos der ,Ausdruckskultur” ab (PS, 108). Da er
sich selbst der Vielschreiberei schuldig gemacht hat, gerat sein Interpret in einen
ethischen Zielkonflikt. Da ,es nicht bei unentschiedenen Konflikten bleiben kann”
(PS, S. 120), war der ,Kompromi” geboten, nur einen (reprasentativen) Teil von
Baumgartens Texten zu lesen. Die Frage, wann Baumgarten den Eigengesetzlich-
keitsbegriff erstmals verwendet hat, vermag ich deshalb noch nicht zureichend zu
beantworten. In seinen ethischen Publikationen taucht Eigengesetzlichkeit erstmals
1921 auf; daneben spricht Baumgarten auch von ,Selbstgesetzlichkeit” (vgl. Bergpre-
digt und Kultur der Gegenwart. Tiibingen 1921, 5. 116): Das Thema eigener Gesetze
der Kultur ist jedoch schon seit den neunziger Jahren in seinen Publikationen pra-
sent. Dabei verwendet Baumgarten haufig den Ausdruck, ,selbstindiger Eigenwert
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der weltlichen Interessen und Geschéfte” (vgl. PM, S. 90). Angesichts weitreichender
Ubereinstimmung in der materialen Analyse jener Kulturkomplexe, fir die jeweils
Eigengesetzlichkeit reklamiert wird, diirfte Baumgartens Sprachgebrauch in der PS
von Max Webers wohl 1912/13 geschriebenen, im November 1915 erstmals publi-
zierten ,Zwischenbetrachtung” abhéngig sein. (Siehe auch Anm. 147). Vgl. zu We-
bers Verwendung des Begriffs die ausfiihrlichen Nachweise von Martin Honecker,
Das Problem der Eigengesetzlichkeit, in: ZThK 73 (1976), S. 92-130. Honeckers Ver-
mutung, Weber habe den Begriff selbst gepragt, ist freilich unzutreffend.

70 PS, S. 4. Vgl. Otto Baumgarten, Lebendige Religion (= Zehn deutsche Reden Heft 6).
Leipzig 1915, bes. S. 54 f.

71:PS;S.7.

72 LG, S. V.

73 P5,5.7:vgl. PM, 5. 151.

74 PS, S. 4. ,Es kann nicht genug betont werden, daf die menschliche Kultur relativ
selbstandig neben der Religion erwichst, oft von ihr bedroht und eingeengt, oft auch
von ihr gefordert und tiefer begriindet.”

75 PS, S. 6. Der ,Grundfehler” der ,herkémmlichen theologischen Ethik” liegt darin,
,daB sie nicht eine induktive Phanomenologie, eine Lehre von den wirklichen Er-
scheinungen des sittlichen Bewuftseins, des Verhaltens des menschlichen Willens
zu den Natur- und Kulturverhaltnissen, aller deduktiven Lehre von den hochsten
Normen vorausschickt und zugrundelegt, um dann erst die Frage aufzuwerfen, wie
weit diese natirlichen und kulturellen Willensverhaltnisse in Normierung, Vertie-
fung, Veredelung, Weihung durch die letzten, hochsten Beziehungen unseres Wil-
lens zum ewigen Grund und Zweck des Lebens fahig sind” (PS, S. 6 f.).

76 PS, S. 14.

77 ebd.

78 Vgl. PS, S. 14 f., 39-44. Baumgartens intensive, freilich kritische Rezeption des angel-
sichsischen Utilitarismus geht primér auf den Einfluf des Spencer-Schiilers Emil
Laas zuriick, bei dem er wihrend seines Studiums in StraBburg horte. (LG, S.52 f.;
PS, 5.:39).

79 Vgl. PS, S. 15. Baumgarten kam schon als Gymnasiast mit der ,Gesellschaft fir
ethische Kultur” in nahere Berithrung (LG, S. 34). Von Ferdinand Ténnies, mit dem
Baumgarten seit dem Wechsel von Jena nach Kiel in personlichem Kontakt stand,
beeindruckte ihn vor allem das bertthmte Buch iiber Thomas Hobbes Leben und
Lehre (vgl. u. a. PM, S. 88).

80 Vgl. Wilhelm Wundt, Ethik. Eine Untersuchung der Tatsachen und Gesetze des sittli-
chen Lebens. Leipzig 1886'. Vierte umgearbeitete Auflage Stuttgart 1912.

81.PS,/S.18.

821PS;S:16:

83..PS, 5.15.

84 PS, S. 6.

85 Vgl. PM, S. 9. Die ,Unfruchtbarkeit der dekuktiven ... Methode” kann allein eine
Erfahrungstheologie itberwinden: ,So hat sich denn auch unsere Wissenschaft dem
strengen Wirklichkeitssinn eroffnet, will wenigstens die Dinge nur sehen, wie sie
wirklich sind, stellt ihre Sétze nie als abgeschlossene Lehre auf, sondern bindet sie
an die fortgehende Kontrolle neuer Erfahrungen, die sie kritisch ordnet. . . . Das Ent-
scheidende dieser Methode ist also der entschlossene Wille, alle mitgebrachten Vor-
aussetzungen und Vorurteile der immer erneuten Revision durch neu beobachtete
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Tatsachen und neu erwogene Wahrscheinlichkeiten zu unterwerfen. Vorausset-
zungslos im strikten Sinne kénnen und wollen wir nicht sein, aber jederzeit bereit,
die Voraussetzungen durch neue Ergebnisse revidieren zu lassen.” Dazu bezieht sich
Baumgarten insbesondere auf Heinrich Rickert ,Die Grenzen der naturwissenschaft-
lichen Begriffsbildung” (1902) und Ernst Troeltschs Bestimmung des ,Ideal(s) der
historischen Methode: ,Uns interessiert daran wesentlich das, dag hier die Hegel-
sche Geschichtsauffassung, die das nomothetisch Allgemeine zur hervorbringenden
Kraft und zum endgiiltigen Ziel des ideographisch Besonderen hatte machen wollen,
definitiv iberwunden ist durch die Erkenntnis, daf in der Geschichte die Individua-
litaten, die persénlichen Werte und Normen, das Durchschlagende und Organisie-
rende sind. So ist der rationalistischen Tyrannei des Allgemeinbegriffs die Anerken-
nung des unwiederholbaren Wertes der besonderen individuellen Bildungen entge-
gengesetzt und der Vorzug des Lebens und der Wirklichkeit vor der Abstraktion
gewahrt” (Otto Baumgarten, Die Voraussetzungslosigkeit der protestantischen
Theologie. Rede beim Antritt des Rektorats der Universitat Kiel — 5. Marz 1903. Kiel
1903, S. 8-10, 13).

PS, 5.4, 5, 18, 56, 66 u. 6.; vgl. LG, S. 16.

PS; 85!

ebd.

PS, S.5; vgl. BK,, S. 115.

PS, 8. 50.

PS, 5. 50; vgl.: Otto Baumgarten, Der Einfluf der sozialen Verhaltnisse auf die Ent-

wicklung der Frommigkeit und Kirchlichkeit, in: Die Verhandlungen des fiinfund-
zwanzigsten Evangelisch-sozialen Kongresses, abgehalten in Niirnberg vom 15.-17.
April 1914. Gottingen 1914, S. 14-25, bes. 22. Dieser Text wird im folgenden ESK
1914 abgekiirzt.

PS, S. 51. Wahr ist an der Marxschen Theorie vor allem ,die entscheidende Wichtig-
keit der 6konomischen Prozesse fiir das Leben des Volkes und der Individuen und
das Walten eines Naturzwanges der Lebenserhaltung und Lebenssteigerung in all
diesen Prozessen. Verkehr ist nur ein Doppeltes: einmal, da Marx das nahezu Wich-
tigste zum alleinigen Prinzip des Lebens macht, also die Mitwirkung anderer Prinzi-
pien aus anderen Wurzeln des leibgeistigen Menschenwesens ausschaltet, und daf$
er die Menschen schlechthin zu Zwangsknechten ihres 6konomischen Naturtriebs
macht und somit die Ethisierung des wirtschaftlichen Lebens ausschaltet” (PS, S. 51).
Bedingung dieser ,idealistisch-voluntaristischen” Marx-Kritik (ebd.) ist eine bemer-
kenswert intensive und, verglichen mit dem generellen Bewuftseinsstand der pro-
testantischen Theologie der Zeit, produktive Rezeption marxistisch inspirierter
Theorietraditionen. Die Baumgartens Interesse an ,Ethisierung” widerstreitende de-
terministischen Elemente in seinen Analysen dkonomischer Eigengesetzlichkeiten
sind gerade als Folge der Auseinandersetzung mit marxistischen Positionen, insbe-
sondere mit Karl Kautsky zu begreifen. Vgl. ESK 1914, S. 22: ,Die Industrialisierung
unseres Volkes, die fortschreitende Zuriickdrangung des Landes gegeniiber der
Stadtkultur, die fortschreitende Zuriickdrangung der ackerbautreibenden zugunsten
der industriell tatigen Bevolkerung, das ist etwas, was wir nicht aufhalten konnen,
ob wir es vielleicht auch beklagen, etwas, was durchaus wie ein Naturgesetz sich vor
unseren Augen vollzieht, und ich glaube nicht, da8 wir im Namen des Evangeliums,
im Interesse von Frommigkeit und Kirchlichkeit dieser Entwicklung uns entgegen-
stemmen diirfen. Das ist schon deswegen nicht moglich, weil derartige gewaltige
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Kulturbewegungen wie die Industrialisierung, wie die Kapital- und Trustbildung,
wie die Entwicklung des Fach- und Berufsmenschen, wie die Atomisierung, die Her-
auslosung des Einzelnen aus den alten Verbianden und die Zusammenfithrung in
ganz neue, wechselnde Verbande, weil all dergleichen von der Religion oder von
einem sittlichen Willen aus nicht beeinflut werden kann. Wir glauben an eine sol-
che Beeinflussung nicht . . . Insofern hat der Marxismus auch bei uns gewirkt, da8
wir davon itberzeugt sind, da in dieser Entwicklung sich ein Naturgesetz vollzieht,
dem sich entgegenzustemmen nichts anderes hervorruft, als selbst unter den Schlit-
ten zu kommen.”

PS, 5. 52.

PS, S. 56; vgl. PS, S.50.

PS, S.51; vgl. PM, S. 103 £.

Innerhalb der ,Ethik der Selbsterhaltung im Gemeinschaftsleben” stellt die in einem
eigenen Paragraphen entfaltete Sippen-, Gruppen- und Klassenethik” (PS, S. 61-67)
den Ubergang von der ,Individualethik” zur ,Staatsethik” dar.

PSS, 63.

PS5, 5. 65.

PS, S. 66. Daf Relatives nicht verabsolutiert werde, ist das Grundmotiv von Baum-
gartens Analysen aller besonderen Ethoi. Der Beschreibung jeden bestimmten Ethos
verbindet sich deshalb immer der Versuch, es zugleich von den Ethoi anderer Kul-
tursphéren her zu relativieren. So gilt zum Beispiel fir das Erwerbsethos: Wir . ..
sollen uns wohl hiiten, dieses Erwerbsethos einfach auszuschalten oder auf die ele-
mentare Lebensnotdurft zu beschranken. Es muf nur eingeschrankt werden durch
auf anderen Lebensgebieten erwachsenes Ethos der Selbstachtung und der Nach-
stenliebe, also vor Skrupel- und Riicksichtslosigkeit durch Rechtschaffenheit und
Achtung der Lebensrechte anderer behiitet werden. Davon abgesehen ist aber ein
starker, kraftiger Erwerbstrieb die Vorbedingung der Lebensgesundheit und
darum mit allem Bedacht zu pflegen und erhalten” (PS, S. 50).

PS;i5:65.

PS;5:67.

PS, S. 43. Schon der junge Baumgarten deutet den fiir deutsche Denktraditionen si-
gnifikanten ,deduktiven Einheitsdrang” (LS, S. 18) als ,einen deutsche(n) Hang zur
Ideologie” (Otto Baumgarten, Die Bedeutung des englischen Einflusses fiir die deut-
sche praktische Theologie, in: ZPrTh 15 (1893), S. 241-249, 242). Im Bereich der Theo-
logie stellt Richard Rothes ,Theologische Ethik” den ,Gipfelpunkt” eines ,deduktiv-
spekulativen” Monismus dar (PS, S. 4); dieser nimmt in genau dem Mafe ideologi-
schen Charakter an, in dem unterstellt wird, die Totalitat des Besonderen in einem
(Dogmatik und Ethik umfassenden) theologischen Gesamtsystem begreifen zu kon-
nen. Baumgarten behauptet, daf8 die einseitige Einheitszentrierung theologischen
Denkens notwendig zu einer Pradominanz des Allgemeinen gegeniiber allem Be-
sonderen fiihre. Ir Falle Rothes zeigt dies vor allem die etatistische Hypostasierung
des Staates zum exklusiven Reprasentanten innerweltlicher Versohnung. Zu Baum-
gartens Kritik an Rothes Konzeption des Aufgehens der Kirche in den Staat vgl. PM,
819,

Vgl. neben dem in Anm. 69, Aufsatz von Martin Honecker, vor allem: Ahti Haka-
mies, Der Begriff ,Eigengesetzlichkeit” in der heutigen Theologie und seine histori-
schen Wurzeln, in: Studia Theologica 24 (1970), S. 117-129; ders., ,Eigengesetzlich-
keit” der natiirlichen Ordnungen als Grundproblem der neueren Lutherdeutung.
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Studien zur Geschichte und Problematik der Zwei-Reiche-Lehre Luthers (= Unter-
suchungen zur Kirichengeschichte Bd. 7). Witten 1971; Wolfgang Huber, ,Eigenge-
setzlichkeit” und ,Lehre von den zwei Reichen”, in: Niels Hasselmann (Hrsg.), Got-
tes Wirken in seiner Welt. Zur Diskussion um die Zweireichelehre, 2. Bd. Hamburg
1980, S. 27-51; jetzt auch zuganglich in: Wolfgang Huber, Folgen christlicher Frei-
heit. Ethik und Theorie der Kirche im Horizont der Barmer Theologischen Erklarung
(= NBST, Bd. 4). Neukirchen 1983, S. 53-70. Uber die éltere Literatur informiert: F.
Lau, Eigengesetzlichkeit der Lebensgebiete, in: RGG® Bd. II. Tibingen 1958, Sp. 354—
356. Von keinem der sogenannten liberalen Theologen’ des frithen 20. Jahrhunderts
wurde der Eigengesetzlichkeitsbegriff so prononciert und haufig wie von Baumgar-
ten verwendet. In der genannten neueren Spezialliteratur zur Geschichte des Be-
griffs hat dies freilich keine Beachtung gefunden - erneut ein kleines Indiz dafiir,
daR Folgewirkungen der Marginalisierung liberal-protestantischer Theorietraditio-
nen in der aktuellen theologiegeschichtlichen Forschungspraxis noch nicht zurei-
chend bewiltigt sind.

PS;'5.18.

PS, S. 18. Otto Baumgarten bezieht sich insbesondere auf: Marianne Weber, Ehefrau
und Mutter in der Rechtsentwicklung. Eine Einfuhrung. Tibingen 1907; dies.:
Frauenfragen und Frauengedanken. Gesammelte Aufsatze. Tiibingen 1919. In bei-
den Werken 148t sich der Begriff Eigengesetzlichkeit selbst zwar nicht nachweisen.
Doch ist das Thema von ,bis auf die Wurzeln gehenden Differenzierungen im ethi-
schen Leben der Geschlechter” (so Baumgartens Zusammenfassung von Marianne
Webers Argumentation in PS, S. 18) vor allem in verschiedenen im Aufsatzband ge-
sammelten Aufsitzen prisent: vgl. insbesondere Sexual-ethische Prinzipienfragen
(1907); Autoritat und Autonomie in der Ehe (1912); Die Formkrafte des Geschlechts-
lebens (1918). Marianne Weber verwendete den Eigengesetzlichkeitsbegriff spater
dann aber zur Charakterisierung von Baumgartens theologischer Position: insbeson-
dere seine ethischen Publikationen deutete sie als Reflex ,personliche(r) Einsichten
in die Eigengesetzlichkeit des politischen Handelns” (ChW 43 [1930], Sp. 63).

Vgl. den IV. Hauptabschnitt der PS ,Die Ethik der Selbsterziehung” (PS, S. 89-120).
PS, S.5. Vgl. PS, S. 67; ,Es ware der Zweck dieser Ausfithrungen erfullt, wenn die
Eigengesetzlichkeit des besprochenen Gebietes, das eigenartige Ethos desselben tief
eingepragt und damit das Verstindnis fiir die schweren Konflikte gesichert
ware .\

Vgl. PM, S. 100 f.: ,Nicht ohne EinfluB des groen Konigs (scil. Friedrich II.) ist der
moderne deutsche Staatsbegriff entstanden: der Staat selbst eine moralische GrofSe,
der Inbegriff und die Quelle der Giiter der Nation. . .. Die fast nur negative Zielbe- -
stimmung der Straf- und Schutzgewalt ist zuriickgewichen hinter die positive Ziel-
bestimmung: Organismus der Volkskrafte zur Hervorrufung und Verbreitung der
Kultur im Volk. Seine Devise ist: suum cuique, was immer mehr dahin verstanden
wird, daB der Staat moglichst allen Gliedern des Volkes Anteil an moglichst allen
Kulturgiitern des Landes zu gewahren hat. . .. Das ist der Staat. .. mit der Schutz-
und Farsorgepflicht gegen alle schwachen Glieder der Volksgemeinschaft, mit der
freilassenden Obsorge fiir alle idealen, inneren Giiter des Volkes, fiir Kunst, Wissen-
schaft, Technik, Religion”. Vgl. Schian, Foerster, Naumann, Katzer, von Soden,
Baumgarten, Die evangelischen Kirchen und der Staat. Leid-, Zeit- und Streitsatze.
Tibingen 1905, S. 33: ,Fiir den Protestanten ist der Staat keine blofe weltliche Gro-
Be .. ;erist ihm die Verkoérperung und der bestellte Pfleger aller gemeinsamen Kul-
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tur im Volk und der Hort der Toleranz zwischen den sich bekampfenden Richtungen
der Kultur”.

109 Die evangelischen Kirchen und der Staat, a. a. O., 5. 33; vgl. PM, S. 171 {.

110 Otto Baumgarten, Friedrich Nitzsch t, in: Deutsch-evangelische Blatter. Zeitschrift
fiir den gesamten Bereich des deutschen Protestantismus 24 (1899), S. 116-133, 124.
DaB Nitzsch diese Emanzipation der Kultur von der Jurisdiktion der Theologie ,ohne
Neid” schildert, wird von Baumgarten ausdriicklich gelobt. Vgl. die pragnante Be-
stimmung der Aufklarung des 18. Jahrhunderts in PM, S. 85: ,Aufklarung bedeutet
Emanzipation der tbrigen Kulturgebiete von der Diktatur der Kirche und Religion.
Sie schafft einen ganz andern, einen autonomen Staatsbegriff, damit eine ganz an-
dere, autonome Politik und eine ganz neue, véllig natur- und vernunftgemage, allge-
mein-menschliche Ethik.”

111 PM, S. 172.

112 PS, S.59; vgl. S. 88: ,Die begreifliche Uberspannung des Gemeinschaftstriebes in
dieser Zeit wird sicher einer Besinnung auf das Personlichkeitsethos weichen. Dies
aber deckt sich weithin mit dem Menschheitsethos . . .”.

113 Vgl. insbesondere den fiinften und letzten Hauptabschnitt der PS: ,Personlichkeits-
und altruistische Ethik” (PS, S. 120-174).

114 PS, S. 88.

115 Dieses lieSe sich unschwer an Baumgartens Geschichtsauffassung konkretisieren.
Vgl. zum Beispiel die These, daR ,die Gesamtgeschichte des Christentums . .. we-
sentlich Geschichte von Personlichkeiten ist” (Die Voraussetzungslosigkeit der pro-
testantischen Theologie. Rede beim Antritt des Rektorats der Universitit Kiel 5. Marz
1903. Kiel 1903, S. 6).

116 PS, S. 61. Zur Beschreibung dieser starken Individualitaten orientiert Baumgarten
sich neben Carlyles Helden vor allem auch an Friedrich Nietzsches Herrenmen-
schen. Vgl. PM, S. 118 ff,; PS, S. 113 f., 149 ff.

117 PS, S. 60; vgl. 133 (,Gesetz des eigenen Selbst”), VII u. 6. In der ,Lebensgeschichte”
begegnet dariiber hinaus sehr haufig der Ausdruck ,Eigenleben” (vgl. LG, S. 10).

118 PS, S. 143. Sofern ,wirkliche Personlichkeitskultur erst da einsetzt, wo der Einzelne
sich innerlich 16st von dem Urteil und Geschmack der Masse, wo er einen eigenarti-
gen Lebensstil entwickelt” (S. 144 £.), hat alle ,Kultur der Personlichkeit” notwendig
~Kollisionen mit der Massenkultur” (S. 143) zur Folge.

119 PS, S. 153; vgl. LG, S. 36 £.; 49.

120 B8, 8.:158;

121 Vgl. insbesondere Hermann Baumgartens 1866 zunéachst in den ,Preufischen Jahr-
biichern” publizierte ,Selbstkritik” des Liberalismus; auf der Basis einer umfassen-
den Kritik der altliberalen Wertvorstellungen trat Baumgarten hier fiir eine Anpas-
sung des (National-)Liberalismus an die mit Konigsgratz geschaffenen politischen
Realitaten ein, Der fiir die Theoriegeschichte des politischen Liberalismus duBerst
bedeutsame Text ist leicht greifbar in: Hermann Baumgarten, Der deutsche Liberalis-
mus. Eine Selbstkritik. Hrsg. und eingeleitet von Adolf M. Birke. Frankfurt/M.-Ber-
lin-Wien 1974. Diese Edition bietet auch einen instruktiven Uberblick iiber Baum-
gartens wissenschaftliches (Eevre sowie die durch seine Liberalismus-Kritik von
1866 provozierte literarische Debatte. Zur Bedeutung der Selbstkritik fiir das Selbst-
verstdndnis des politischen Liberalismus im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts vgl.:
Karl-Georg Faber, Realpolitik als Ideologie. Die Bedeutung des Jahres 1866 fiir das
politische Denken in Deutschland, in: Historische Zeitschrift 203 (1966), S. 1-45; Ge-
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org G. Iggers, The German Conception of History. The National Tradition of Histori-
cal Thought from Herder to the Present. Middletown (Connecticut) 1968, S. 122 ff ;
James ]. Sheehan, Der deutsche Liberalismus. Von den Anfangen im 18. Jahrhundert
bis zum Ersten Weltkrieg 1770-1914, Aus dem Englischen tibersetzt von Karl Heinz
Sieber. Miinchen 1983, S. 210 f. Zahlreiche Informationen {iber Baumgartens poli-
tisch-praktisches Engagement innerhalb der stidwestdeutschen liberalen Bewegung
finden sich bei: Lothar Gall, Der Liberalismus als regierende Partei. Das Groherzog-
tum Baden zwischen Restauration und Reichsgriindung. Wiesbaden 1968.

LG, S:13£.

Vgl. Erich Marcks, Einleitung zu: Hermann Baumgarten, Historische und politische
Aufséatze und Reden. StrafSburg 1894, 5. V-CXXXIV.; Hermann Baumgarten/Ludwig
Jolly, Staatsminister Jolly. Ein Lebensbild. Titbingen 1897. Diese Biographie des Ba-
dischen Ministerprasidenten Julius Jolly, eines Schwagers von Hermann Baumgar-
ten, enthélt eine Vielzahl von gleichsam autobiographischen Informationen iiber die
Entwicklung von Baumgartens politischer Position. ,Onkel Jolly” tibte einen nach-
haltigen Einfluf auf seine Neffen Otto Baumgarten und Max Weber aus. Vgl. LG,
Sutlef.,i25 1.6,

LG, S.14. ,Demokratische Selbstregierung der Volksgesamtheit vermoge Mehr-
heitsbildung unter gleichberechtigter Mitwirkung der ,ultramontanen’ und proletari-
schen Masse lag nicht in der Zukunftslinie seiner historisch-politischen Ideale.” (S.
15).

LG, 5.15.

Otto Baumgarten, Friedrich Nitzsch 1, in: Deutsch-evangelische Blatter 24 (1899),
S. 132. Die wesentlich durch die Rezeption angelsachsischer Theorietraditionen ver-
mittelte Offnung fiir die Existenzprobleme von Masse und Proletariat versteht
Baumgarten selbst als den entscheidenden Differenzpunkt seines sozialen Liberalis-
mus gegeniiber dem élteren Nationalliberalismus. In dieser Perspektive stimmen &l-
terer parteipolitischer und alterer protestantisch-religioser Liberalismus, wie er ins-
besondere im Protestantenverein organisiert ist, in der Befangenheit in einem ab-
strakten Individualismus iiberein (vgl. z. B. LG, S. 94). Baumgarten betont deshalb
mit grofem Nachdruck den engen Zusammenhang zwischen dem élteren politi-
schen und dem élteren religiésen Liberalismus; dieser wird als ,ein falschfreiheitli-
cher Individualismus” kritisiert, ,der die Manchestertheorie auf das kirchliche Ge-
biet iibertrug und die Gemeinde in lauter selbstherrliche Atome zersetzte” (Otto
Baumgarten, Der Seelsorger unserer Tage. Leipzig 1891, S. 5). Kontinuitat und Diffe-
renz zwischen Baumgartens eigener Liberalismus-Konzeption und dem éalteren, ins-
besondere siidwestdeutschen Liberalismus ndher zu untersuchen, diirfte fiir das .
Verstindnis der gravierenden ,Wandlungen der liberalen Idee” innerhalb der akade-
mischen Theologie des 19. und frithen 20. Jahrhunderts von grofem Gewicht sein
(zum Problem vgl. generell: Wolfgang Mommsen, Wandlungen der liberalen Idee im
Zeitalter des Imperialismus, in: Karl Holl/Giinter List (Hrsg.), Liberalismus und im-
perialistischer Staat. Der Imperialismus als Problem liberaler Parteien in Deutsch-
land 1890-1914, Gottingen 1975, S. 109-174). Da sich die protestantische Theologie
aus der Liberalismus-Forschung abgemeldet zu haben scheint, ist freilich zu be-
fiirchten, daf die duBerst produktive Teilhabe des ,religiosen Liberalismus’ an For-
mierung und Entwicklung der liberalen Bewegung, wie sie Baumgarten und seinen
liberalprotestantischen Zeitgenossen mit gleichsam préreflexiver Selbstverstand-
lichkeit bewuft gewesen ist, weiter in Vergessenheit gerat — auch zum Schaden der
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in den letzten Jahren erheblich intensivierten allgemeinhistorischen Liberalismus-
Forschung. Um nur ein reprasentatives Beispiel zu nennen: In der von James ]. Shee-
han vorgelegten neuesten Gesamtdarstellung des deutschen Liberalismus werden so
bedeutende theologische Liberalismustheoretiker wie etwa K. G. Bretschneider,
H. G. Tzschirner, W. T. Krug, H. E. G. Paulus, D. F. Strau und Ernst Troeltsch nicht
einmal mehr erwahnt.

127 PS, S. 143.

128 Otto Baumgarten, Kirche und Staat. Kulturfragen der Demokratie, in: Anton Erke-
lenz (Hrsg.), Zehn Jahre Deutsche Republik. Ein Handbuch fiir republikanische Poli-
tik. Berlin-Zehlendorf 1928, S. 248-253, S. 248. Vgl. hier auch die Formel ,Glauben
an den Einzelmenschen”. Das ,sozialliberale Ideal der Personlichkeitskultur” geht
auf Friedrich Naumann zuriick. Vgl. dazu das wichtige Naumann-Portrait Baumgar-
tens: Friedrich Naumann als religiéser Typus, in: Die Hilfe. Zeitschrift fir Politik,
Literatur und Kunst 30 (1924), S. 431-435.

129:P8;:5.61.

130 PS, S. 84.

131 PS5, S. 155.

182: S, 51154

133 PS, 5.153 £.

134 PS, S.52.

13528, S, 67.

136 PS, S. 40.

137 4PS5.:59!

138 PM, S. 177: ,ich fiir mein Teil habe, solange ich zuriickdenken kann, mich stets am
politischen Leben, besonders auch an den sozialen Kampfen, auch am Parteikampf
beteiligt”.

139 ebd.

140 PS, S. 60: ,Es ist, wie in Tom Browns schooldays von Thomas Arnold of Rugby so
iiberzeugend dargetan wird, zunéchst die stolze Selbstbehauptung in den Schran-
ken, die das eigene Lebensinteresse setzt, die Ehr- und Rechts- und die Behauptung
des Anspruchs auf eine eigene Interessensphare, auf eine Separatstufe fiir das eige-
ne Ich, zu der niemand Zutritt hat, dem man ihn nicht ausdriicklich gestattet, als
erste, vornehmste Erziehungspflicht anzuerkennen. Nicht blo8: my house is my
castle, auch: mein Sonderleben ist ein umhegtes Gebiet, zu dem ich nur Auserlese-
nen Zutritt gonne, ich lebe darin nach eigenem Gesetz — muf gegeniiber allem Ge-
meinsinn und aller Sozial- und Altruismusethik als die gesunde, normale Basis alles
Zusammenlebens geachtet und gestarkt werden”.

141 PS, S.58: ,Die Achtung vor der Individualsphare des anderen mu8 alle Einwirkung
auf den anderen einschranken. Es muf zu solchen Eingriffen ein Recht erteilt wer-
den, sonst kann aller hochgespannte Liebeswille sie nicht rechtfertigen”.

142 PS, S. 61. Vgl. ebd.: ,Zur Individualitatsethik gehort, da8 ein jedes Individuum sei-
nen eigenen Lebensbedarf beschaffe nach eigenem Gesetz .. .".

143 PS, S. 43.

144 PS, S. 39.

145 ebd.

146 PS,S. 67. Vgl.: ,. . .die unlésbaren Spannungen und Konflikte, in welche die relative
Selbstandigkeit der einzelnen ethischen Willensverhéltnisse, auf welche wir so gro-
Ben Wert legten .. .“ (PS, S. 167).
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147 PS, S. 42. Vgl. die parallele Formulierung Max Webers in der Einleitung zur Wirt-
schaftsethik der Weltreligionen”: . . . die Religionen so wenig wie die Menschen wa-
ren ausgekliigelte Biicher. Sie waren historische, nicht logisch oder auch nur psycho-
logisch widerspruchslos konstruierte Gebilde. Sie ertrugen sehr oft in sich Motivrei-
hen, die, jede firr sich konsequent verfolgt, den anderen hétte in den Weg treten, oft
ihnen schnurstracks zuwiderlaufen miissen. Die ,Konsequenz’ war hier die Ausnah-
me und nicht die Regel . . .“ (Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssozio-
logie. Tubingen 1978, S. 264).

148 PS, S. 42.

149 PS, S. 8.

150/ PS50 101, Vgl G679 £

151 Otto Baumgarten, Art.: Billigkeit, in: RGG! I. Bd., Tiibingen 1909, Sp. 1252-1253,
1252.

152'PS, 51:19.

153 PS; S:120.

154 ebd.

155 [PS;'S.81.

156 PS,'S. 89.

157 Otto Baumgarten, Art.: Liebe, in: RGG! III. Bd., Tiibingen 1912, Sp. 2118-2126, 2124.

158 ebd. Vgl. Art.: Doppelte Moral, in: RGG! II. Bd. Tiibingen 1910, Sp. 123-217. Baum-
garten behauptet hier, ,da es neben der schlechthin alle bindenden Moral, die die
Liebesgesinnung und die geistige Freiheit gegeniiber dem Triebleben umfaBt, einen
Bereich von Pflichten gibt, die sich aus der ganz besonderen Natur, Begabung, Lage
und Aufgabe des Einzelnen ergeben, deren Erfiilllung fiir sie aber genau ebenso
unerléBlich ist wie die Befolgung der allgemeinen Gesinnungsethik” (Sp. 124).

159" Vgl. LG;5:395.

160 BK, S. 111.

161 BK, S.114.

162 Otto Baumgarten, Bismarcks Glaube, Titbingen 1915, S. 188.

163 Heinrich von Treitschke, Politik. Vorlesungen gehalten an der Universitét zu Berlin.
Hrsg. von Max Cornelicus. Bd. 1 u. 2. Leipzig 1897 und 1898. Vor allem der 3. § von
Treitschkes Vorlesung iiber ,das Verhiltnis des Staates zum Sittengesetz” ist fir
Baumgartens Argumentation wichtig. Vgl. PM, S.7.

164 Von Treitschke, a. a. O., S. 100.

165 PM, S.7.

166 Zu Baumgartens Kritik an Bismarck, die bestimmte Motive der Treitschke- und Bis-
marck-Kritik seines Vaters aufnimmt vgl.: Bismarcks Glaube, S. 192, 202, 236 ff. Zen- -
trales Argument der Kritik ist der Bismarck angelastete ,Mangel an christlichem So-
zialismus” (a. a. O, S. 92).

167 Bismarcks Glaube, S. 1.

168 A.a.O., S. 280.

169 A.a. O, 5.187.

170 BK, S. 114; vgl.: Bismarcks Glaube, S. 277: Bismarcks Position, es sei das Ziel des
Papstes, daB8 ,sein Wille das Gesetz der Erde ist”, wird von Baumgarten ausdriicklich
unterstiitzt,

1740 BK; 5115,

172/ P8 55156
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173

174
175
176
177
178
179
180
181

182
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BK, S. 115. Zum Kontext von Baumgartens Argumentation vgl. Ursula Berner, Die
Bergpredigt. Rezeption und Auslegung im 20. Jahrhundert. 2., durchgesehene und
erganzte Auflage (= Gottinger Theologische Arbeiten Bd. 12), Gottingen 1982. Fiir
Baumgartens Deutung der ,gewaltigen Spannung zwischen unserer kapitalistischen
Wirklichkeit und der antikapitalistischen Ethik der Bergpredigt” war vor allem das
Beispiel Friedrich Naumanns maBgeblich: ,Nie wohl ist die Problematik der Berg-
predigt klarer herausgearbeitet worden als von diesem Abkémmling des Pietismus,
dem die Pietét gegen die gewaltigsten Worte des Meisters im Blute liegt, der aber
auch loyal gebunden ist an die Tatsachen des wirtschaftlichen und gesellschaftli-
chen Lebens, in denen seine Art der Frommigkeit den Willen des allgegenwartigen,
in jede Zeit neu kommenden Gottes sieht. Ich muf es mir versagen, auf diese Aus-
fihrung dieser Problematik naher einzugehen. Sie lehrt uns, ebenso die Herzensge-
sinnung des im innersten Leben uniiberbietbaren Gotteskindes Jesu als seine Erha-
benbheit iiber die Kultur aller Zeiten und darum die Notwendigkeit erfassen, auf all
den Gebieten, denen der religiose Genius fremd und fern, unberiihrt vor ihrer Eigen-
gesetzlichkeit gegeniiberstand, darum auch nicht Gesetze zu geben gedachte und
vermochte, also in der gesamten Kultur- und Sozialethik der Fortentwicklung der
gottlichen Beziehung des Menschengeschlechts frei zu folgen. Das ergibt einen ge-
wissen Dualismus zwischen der personlichen Gesinnungs- und Sozialethik, zwi-
schen Moral und Politik, zwischen Personlichkeits- und Staats-, Rechts-, Wissen-
schafts-, Kunst-, Klassen-, Wirtschafts-, Kaufmannschafts-Ethik, eine Spannung, de-
ren Ausgleichung die tiefste Aufgabe der Kulturgeschichte ist.” Vorbildlich ist Nau-
mann als religioser Typus gerade darin, da8 er auf eine theonome Bestimmung der
Kultur verzichtete und ihre Autonomie aus eigenen Griinden der Religion anerkann-
te: Wohl die groite Frommigkeit iibte er, wenn er darauf verzichtete, eine Einheit
von Religion und Kultur zu erzwingen und auch die politischen, sozialen, wissen-
schaftlichen Bewegungen der religiosen Gesetzgebung zu unterwerfen.” (Friedrich
Naumann als religiéser Typus, in: Die Hilfe. Zeitschrift fiir Politik, Literatur und
Kunst 30 (1924), S. 430434, 433 {.).

Vgl. die Anmerkung 33 genannte Literatur.

PM, S. 172.

BK, S. 113.

BK, S. 116.

ebd.

BK. S. 116 f.

BK. S. 116.

Otto Baumgarten, Monarchie und Gottesknechtschaft. Kaisergeburtstagspredigt in
der Kieler Universitatsaula, gehalten am 28. Januar 1917, in: Christentum und Politik.
Zehn Predigten von O. Baumgarten, G. Kéteritz, H. Kremers, G. P. Marsch; hrsg. von
Friedrich Niebergall (= Géttinger Predigt-Bibliothek 15. Reihe I. Heft). Géttingen
1918, S. 18-27, 25.

Baumgarten verstand sich nicht als Lutheraner. Seine zweiunddreifigjahrige Lehrta-
tigkeit in Kiel (1894-1926) war von zahlreichen kirchenpolitischen Auseinanderset-
zungen mit der konfessionell-lutherischen Majoritat innerhalb der Landeskirche
uberschattet. Obgleich fur die Ordinarien der Kieler theologischen Fakultat eine
~rechtlichgiltige Zugehorigkeit . . . zum lutherischen Bekenntnis” (LG, S. 133) ver-
pflichtend war, hatte Baumgarten dem PreuBischen Kultusministerium auf eine ent-
sprechende Anfrage hin ,ehrlicherweise” erklart, da8 er ,in dieser Beziehung indiffe-
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rent” sei (ebd.). Aber auch dieses Problem vermochte Friedrich Althoff im Sinne
seiner ,gouvernemental autoritiren Berufungspolitik” (Bernhard vom Brocke, Hoch-
schul- und Wissenschaftspolitik in Preufen und im Deutschen Kaiserreich 1882-
1907: das ,System Althoff”, in: Peter Baumgart (Hrsg.), Bildungspolitik in Preufen
zur Zeit des Kaiserreichs (= Preufien in der Geschichte Bd. 1). Stuttgart 1980, S. 9
118, 69) zu losen: da der in Miinchen geborene Baumgarten durch einen lutherischen
Pfarrer getauft worden war, wurde ihm eine ,objektive Zugehorigkeit zur Lutheri-
schen Kirche” unterstellt (LG, S. 133).

183 @G, 5159

184 Vom Studium bei den Reformierten Alexander Schweizer und Alois E. Biedermann
berichtete Baumgaiten, daf er sich ,in dieser geistigen Atmosphare {iberaus wohl
fithlte und von dem reformierten Typus einen hochst sympathischen Eindruck be-
wahrte . .. Ich bin seitdem tiber den protestantischen Konfessionen stehengeblie-
ben. Die Confessio helvetica posterior, die wir bei Biedermann grindlich studierten,
stellte sich mir als religios und gedanklich gleichwertig neben die Confessio Augu-
stana. Ich habe auch nie mich einen Lutheraner nennen kénnen im Gegensatz zu
den Reformierten” (LG, S. 59 £.).

185 Otto Baumgarten, Lebendige Religion (= Zehn deutsche Reden. Hrsg. von Axel Rip-
ke) Leipzig 1915, S. 56.

186 A.a. O., S.26f.

187 A.a. 0., 5.54f.

188 ‘A.a.0,.5.55

189 A.a. O, S.43.

190 Art.: Gelassenheit, in: RGG! II. Bd., Tiibingen 1910, Sp. 1225-1228, 1226. Vgl. Art.:
Geduld, in: a. a. O., Sp. 1188-1190.

191 Art.: Liebe, in: RGG! III. Bd., Ttbingen 1912, Sp. 2118-2126, 2118 f.

192:PM; 16172,

193 PM, S. 173.

194 PM, S. 171. Vgl. von den iiber zwanzig, zum Teil sehr ausfiihrlichen Rezensionen
insbesondere: Max Frischeisen-Koehler, Rez., Otto Baumgarten, Politik und Moral,
in: Historische Zeitschrift 121 (1920), S. 466—468; Richard Heinrich Gruetzmacher, L.
Systematische Theologie. 5 b Sozialethik, in Theologie der Gegenwart 11 (1917),
S.35-43, bes. S.40-42; G. Jager, Rez., Otto Baumgarten, Politik und Moral, in:
Schmollers Jahrbuch fiir Gesetzgebung, Verwaltung und Volkswirtschaft im Deut-
schen Reiche 41 (1917), S. 443-446; Friedrich Niebergall, Politik und Moral, in: Ar-
chiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik 42 (1916), S. 976-9781; Ernst Rolffs,
Baumgartens ,Politik und Moral”, in: ChW 30 (1916), Sp. 804-811; Arthur Titius, -
Rez.: Baumgarten, Politik und Moral, in: ThLZ 41 (1917), S. 105-107. Weitere Litera-
tur aus der zeitgenossischen Debatte, die zum Verstandnis von Baumgartens Argu-
mentation zu beriicksichtigen ist, findet sich in dem instruktiven ,Exkurs 5: Die Dis-
kussion um Politik und Moral 1900 bei: Riidiger vom Bruch, Wissenschaft, Politik
und 6ffentliche Meinung. Gelehrtenpolitik im Wilhelminischen Deutschland (1890—
1914). (= Historisches Studienheft 435). Husum 1980, S. 435 f.

195.PM; §5173!

196 PM, S. 173.

197 Baumgarten setzte sich vor allem mit Friedrich Curtius, Christliche Politik, in: Inter-
nationale Rundschau 1 (1915), S. 507-514, kritisch auseinander. Curtius wollte den
Juniversalen Charakter” des ,christlichen Liebesgebotes” primér durch eine Kritik
staatlicher ,Souveranitat” (S. 509) geltend machen.
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198 Vgl. den Bericht uiber einen Vortrag Baumgartens bei der Ostdeutschen Tagung des
ESK ,zur Problematik der Bergpredigt” von: Hermann Togel, Einsichtnahme?, in:
ChW 47 (1933), Sp. 58-64.

199 PM, S. 173 und 171.

200 Baumgarten hatte bei seiner Lizentiatenpromotion unter anderem erklért: ,Der Pro-
testantismus wird den Katholizismus nie iiberwinden”; schon hier erklarte er die
Mannigfaltigkeit christlicher Konfessionen zu einem notwendigen Ausdruck der in
ihrem Wesen begriindeten Individualisierung der Religion. Diese Promotionsthese,
die sich nicht bei den im Anhang der Dissertation (vgl. Anm. 40) publizierten 24
Thesen findet, wird mitgeteilt von: Reinhold Schmidt, Ist Seelsorge veraltet?, in:
ChW 47 (1933), Sp. 212-215. Bei diesem Text handelt es sich um eine ausfiihrliche
Wiirdigung von Baumgartens 1931 erschienener ,protestantische(r) Seelsorge”.

201 Vgl. Lebendige Religion, S. 7 f. Baumgarten behauptete hier: Wir halten uns bewuft
fern von konfessioneller Engigkeit”. Denn ,die Kraft und der Wert der Religion (ist)
nicht schlechthin gebunden an die konfessionelle Bestimmtheit derselben. .. Der
Mannigfaltigkeit der religiosen Bediirfnisse und geistigen Anlagen in einem grofien
Volk (kann) nicht durch eine einzige religios-kirchliche Grundrichtung gentigt wer-
den ..., sondern nur durch eine bleibende Mannigfaltigkeit von Konfessionen und
Formen der Anbetung. Weder wird der Protestantismus den Katholizismus je vollig
iiberwinden, noch der Katholizismus den Protestantismus”.

202 LG, S. 142.

203 Der Aufbau der Volkskirche. Titbingen 1920, S. 43.

204 LG, S. VL

205 Hermann Mulert, Otto Baumgarten, in: ChW 48 (1934), Sp. 338-341, 340.

206 Ferdinand Kattenbusch, Theologische Selbstbiographien, in: ZKG 49 = NF 12 (1930),
S. 386. Zum intensiven politischen Engagement Baumgartens vgl. auch die politisch
zwar distanzierten, gerade aber darin sehr aufschlufireichen ausfiihrlichen Rezensio-
nen seiner Lebensgeschichte durch: Ernst Feddersen, in: Schriften des Vereins fir
Schleswig-Holsteinische Kirchengeschichte 2. Reihe, Bd. IX (1930-1935), S. 121-125;
M. Pribilla, in: Stimmen der Zeit. Monatsschrift fiir das Geistesleben der Gegenwart
120 (1931), S. 475-476; Karl Volker, in: ThLZ 55 (1930), Sp. 373-374; Adalbert Wahl,
in: Deutsche Literaturzeitung II1/3 (1932), Sp. 577-583.

207 LG, S. 16. Vgl. Marianne Weber, Otto Baumgarten als Theologe und Politiker, in:
ChW 44 (1930), Sp. 161-165, 165. Dies schlieft nicht aus, da Baumgarten innerhalb
der DDP gerade als ein Vertreter des freien Protestantismus” (vgl. Reichsschulge-
setz und Reichskonkordat, in: Deutsche Blatter fir Einigkeit und Recht und Freiheit
1927. Nr. 11, S. 6) wahrgenommen wurde.

208 Ferdinand Kattenbusch, in: ZKG 49 (1930), S. 387. ,Baumgarten ist eine typische Ge-
stalt des siidddeutschen theologischen, kirchlichen, politischen Liberalismus” (ebd.).

209 Zit. nach LG, S. 368.

210 Vgl. S. 485-486. Zwei kritische Publikationen Baumgartens zum Nationalsozialis-
mus waren mir auch iiber die Fernleihe bisher nicht zuganglich: Die vélkische Bewe-
gung, geschichtlich und grundsatzlich betrachtet. Berlin 1926; Antisemitismus und
Moral, in: Der Igel. Aus der Studentenschaft fiir jedermann. Kiel 1 (1927), S. 1-3.

211 LG, S. 486.

212 Otto Baumgarten, Kreuz und Hakenkreuz. Gotha 1926, 5. 36.

213,/A: 8li04:5:82,
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214 Otto Baumgarten, in: Verhandlungen des Evangelisch-sozialen Kongresses. Steno-
graphisches Protokoll der 39. Tagung. Gottingen 1932, zit. nach: Manfred Schick,
Kulturprotestantismus und soziale Frage. Versuche zur Begriindung der Sozialethik,
vornehmlich in der Zeit von der Grindung des Evangelisch-sozialen Kongresses bis
zum Ausbruch des 1. Weltkrieges (1890-1914) (Ttbinger Wirtschaftswissenschaftli-
che Abhandlungen Bd. 10). Tibingen 1970, S. 156.
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Auswahl-Bibliographie Otto Baumgarten

Von Hasko v. Bassi

Die folgende Auswahl-Bibliographie stellt einen Auszug aus der Gesamtbi-
bliographie Baumgartens dar, die Bestandteil einer Kieler Dissertation tiber Le-
ben und Werk Otto Baumgartens sein wird. Das Gesamtwerk Baumgartens um-
faBt ca. 700 Titel, von denen hier etwa ein Drittel — nach Themenkomplexen
geordnet — aufgefithrt wird, um exemplarisch die Vielfalt des Baumgartenschen
(Euvres zu verdeutlichen. Fir die Erstellung der Gesamtbibliographie war das
Prinzip der Autopsie bestimmend. Alle Abkurzungen erfolgen nach Siegfried
Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenz-
gebiete. Zeitschriften, Serien, Lexika, Quellenwerke mit bibliographischen An-
gaben, Berlin — New York 19762 (IATG £ Abkiirzungsverzeichnis der TRE).

1893

1894

1895

1896

1897

1903

1910
1913

Praktische Theologie

Die Bedeutung des englischen Einflusses fiir die deutsche praktische
Theologie; in: ZPrTh 15, S. 241-249

Der Ertrag der neuesten kirchenrechtlichen Werke fiir die praktische
Theologie (I); in: ZPrTh 16, S. 329-358 :
Der Ertrag der neuesten kirchenrechtlichen Werke fiir die praktische
Theologie (II); in: ZPrTh 17, S. 97-112

Der Ertrag der neuesten kirchenrechtlichen Werke fir die praktische
Theologie (III); in: ZPrTh 18, S. 138-168

H. Holtzmanns Lehrbuch der Neutestamentlichen Theologie und seine
Bedeutung fiir die praktische Theologie; in: ZPrTh 19, S. 242-253. 316~
344

Die Voraussetzungslosigkeit der protestantischen Theologie. Rede beim
Antritt des Rektorats der Universitat Kiel 5. Marz 1903, Kiel

Paul Drews’ ,Problem der praktischen Theologie”; in: EvFr 10, S. 179-189
Art. ,Praktische Theologie”; in: RGG!, Bd. IV, Sp. 1720-1726
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/1891

1892

1896

1906

1907
1910

1913

1914

7 1915

1931

1888
1892

1896

1898

1899

1901

Auswahl-Bibliographie

Poimenik

Der Seelsorger unsrer Tage, (Evangelisch-soziale Zeitfragen, 1. Reihe,
3. Heft), Leipzig

Zur Rechtfertigung ,modern-christlichen Wesens” in der praktischen
Theologie oder die Bildung des Geistlichen zum sozialen Charakter; in:
ZPrTh 14, S. 50-68

D. Sulze’s Evangelische Gemeinde. Versuch einer Beurteilung; in: ZPrTh
14, S. 256-277. 345-359

Grundziige einer psychologischen Seelsorge am siindigen Menschen; in:
ZP1Th 18, S. 1-23

Beitrage zu einer psychologischen Seelsorge (I u. II); in: MKP 6, S. 125-
136. 468477

Beitrage zu einer psychologischen Seelsorge (III); in: EvFr 7, S. 61-71
Die persénlichen Erfordernisse des geistlichen Berufs. Offentliche Vorle-
sung, Tibingen

Art. ,Seelsorge’; in: RGG!, Bd. V, Sp. 528-558

Art. ,Evangelische Volksfrommigkeit”; in: RGG}!, Bd. V, Sp. 1738-1745
Trosten in Kriegsnot; in: EvFr 14, S. 340-350

Seelsorgerliche Probleme im Krieg (I); in: EvFr 14, S. 464467
Seelsorgerliche Probleme im Krieg (II); in: EvFr 15, S. 19-22
Protestantische Seelsorge, Tiibingen

Predigten/Homiletik

Laienpredigt; in: ChW 2, S. 418-421

Weihnachtspredigt Gber Phil. 4, 4.5. Gehalten in der Stadtkirche zu Jena
am 26. Dezember 1891; in: ZPrTh 14, S. 154-160

Traurede tiber Rom. 14, 7; in: ZPrTh 18, S. 350-354

Taufrede; in: ZPrTh 18, S. 354-356

Die christliche Familie. Zwei akademische Predigten; in: ZPrTh 20,
S. 259-270

Leitfaden der Homiletik (zu den Vorlesungen des Professor D. Baumgar-
ten in Kiel), Kiel

Entstehungsgeschichte einer Predigt; in: MKP 1, S. 21-28

Der Todesgedanke Jesu. Eine Vorarbeit fiir unsere Passionspredigten; in:
MKP 1, S. 80-89

Die Osterthatsache und unsere Osterpredigt; in MKP 1, S. 123-127
Unser Pfingsten in Predigt und Unterricht; in: MKP 1, S. 157-160
Unsere Feste am Schluf des Kirchenjahrs; in: MKP 1, S. 345-347
Unsere Adventspredigt; in: MKP 1, S. 390-393

Unser Christfest; in: MKP 1, 5. 424428
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1903

1904

1906

1908

1911

1914

1915

1916
1917
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Wahres Leben. Epiphanien-Predigt iiber Joh 5, 24-26; in: MKP 2, S. 11-16
Unser Himmelfahrtsfest; in: MKP 2, S. 134-136

Jesus Leben und Licht aus Gott. Christfestpredigt; in: MKP 2, S. 468472
Predigten aus der Gegenwart, gehalten in der Kieler Universititsaula,
Tubingen u. Leipzig

Predigt-Probleme. Hauptfragen der heutigen Evangeliumsverkiindi-
gung, Tiibingen u. Leipzig

Grundlinien einer personellen Homiletik; in: MKP 4, S. 235-237. 291-
293. 333-335

Erziehung zur Straffheit. Predigt iber 1. Kor. 9, 24-27, in der Universi-
tatsaula wahrend der Kieler Woche gehalten; in: MKP 6, S. 318-326
Vorschlag einer freien Textfolge fiir das Kirchenjahr 1906/07; in: MKP 6,
S. 410-416

Eine Arbeitsfrist. Skizze einer Neujahrspredigt iber Luc. 13, 6-9 (gehal-
ten 1905 in der Kieler Universitatsaula); in: EvFr 8, S. 8-13

Englische Predigtweise; in: EvFr 8, S. 522-525

Altes und Neues aus dem Schatz des Psalters. Elf Psalm-Predigten in der
Aula der Kieler Universitat gehalten, MPB, 9. Reihe, Bd. 1, Gottingen
Jesuspredigten, gehalten in der Kieler Universitatsaula, Tiibingen

Jesus und das Recht des Kriegs. Predigt, im Juni 1908 in der Kieler Univer-
sitatsaula gehalten; in: EvFr 14, S. 294-302

Der Krieg auf der Kanzel; in: EvFr 14, S. 302-311

Gottes Gerechtigkeit. Siegespredigt, am 30. August 1914 in der Ansgar-
kirche zu Kiel gehalten; in: EvFr 14, S. 329-335

Gedéchtnisrede fiir einen Gefallenen. Im Hause der Mutter 22. Septem-
ber 1914; in: EvFr 14, S. 337-340

Leidens- und Freudengemeinschaft. Predigt am 8. November in der
Christianskirche in Altona (Skizze); in: EvFr 14, S. 410414

Der Tod fiirs Vaterland. Predigt in der Kieler Universitatsaula am 15. No-
vember 1914; in: EvFr 14, S. 444-448

Die Weihnachtspredigt im Kriege; in: EvFr 14, S. 459464
Enthaltsamkeit im Krieg. Predigt, aus Anla88 der Brotnot gehalten am 10.
Januar 1915 in der Kieler Universitatsaula; in; EvFr 15, S. 40-43
Passionspredigt im Kriege. Zwei Predigtskizzen; in: EvFr 15, S. 96-103
Kriegsgott und Vatergott. Zwei Meditationen zu Predigten; in: EvFr 15,
S. 283-292

Der Kreuzesweg. Predigtskizze; in: EvFr 15, S. 355-359

Der Krieg und die Kinder. Predigt tiber Matth. 18,10. In der Christians-
Kirche in Ottensen gehalten am 17. September 1915; in: EvFr 15, S. 433~
436

Pfingsten im zweiten Kriegsjahr; in: EvFr 16, S. 205-207
Predigtgedanken iiber den deutschen Morgen; in: EvFr 17, S. 8-14
Stromendes Wasser. Auch eine Lutherpredigt, in der diirren Zeit des
Sommers 1917 gehalten; in: EvFr 17, S. 302-306
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1918

1919

1920

1889
1890

1891

1899

1900

1901

1903

1905
1907

1909
1910

Auswahl-Bibliographie

Aufgaben und Schwierigkeiten unserer Predigt bei herannahendem
Frieden; in: EvFr 18, S. 9-18

Werfet das Vertrauen nicht weg! Predigt iber Hebr. 10,35.39 am 17. No-
vember 1918 in der Universitatsaula zu Kiel gehalten; in: EvFr 18, S. 357-
362

Texte und Themata fiir die Predigten in der Revolutionszeit; in: EvFr 18,
S. 364-368

Predigten aus der Revolutionszeit, Titbingen

Friedenspredigt; in: EvFr 19, S. 232-239

Die politisch-padagogische Aufgabe der heutigen Predigt — eine Lehre
des Kappschen Handels; in: EvFr 20, S. 104-111

Zwei Zeitpredigten (Skizzen); in: EvFr 20, 5. 343-354

Katechetik/(Religions-)Padagogik

Uber praktische Auslegung; in: ZPrTh 11, S. 297-311

Volksschule und Kirche. Auch eine soziale Frage; in: ChW 4, Sp. 674-680.
751-757. 768-775. 829-837. 852-861

Die Reformbediirftigkeit der preuischen Confirmationsordnung, (An-
trittsvorlesung an der Universitat Berlin); in: ZPrTh 13, S. 18-31

Die Verpflichtung der Kirche gegen die Jugendgemeinde; in: ZPrTh 13,
S. 203-219

Uber die Bedeutung des wissenschaftlichen Betriebs der padagogischen
Kunst; in: ZPrTh 21, S. 157-171 p

Wider die Reformwiinsche fiir den Religions-Unterricht auf dem Ober-
gymnasium. Thesen fiir Eisenach; in ChW 14, Sp. 858-859

D. Kaftans Auslegung des lutherischen Katechismus; in: Schleswig-Hol-
steinisches Kirchenblatt 2, Nr. 38, S.1-2; Nr. 39, S. 1-2; Nr. 40, S. 1-2;
Nr. 41, S. 1-2; Nr. 42, S. 1-2; Nr. 43, S. 1-3; Nr. 44, S. 1-3; Nr. 45, S. 1-3;
Nr. 46, S. 1-3; Nr. 47, S. 1-2; Nr. 48, S. 1-3; Nr. 49, S. 1-2; Nr. 50, S. 1-2;
Nr. 51, 5. 2-4; Nr. 52, S. 1-3

Neue Bahnen. Der Unterricht in der christlichen Religion im Geist der
modernen Theologie, Tiibingen u. Leipzig

Uber Kindererziehung. Erlebtes und Gedachtes, Ttbingen
Grundgedanken tiber Reform des Religionsunterrichts auf dem Ober-
gymnasium; in: EvFr7, S. 282-288

Lehrplan fiir den evangelischen Religionsunterricht am Obergymna-
sium; in: EvFr 7, S. 326-333 :

Zur badischen Katechismusnot; in: EvFr 9, S. 167-174. 219-232

Die religiose Erziehung in Deutschland. Vortrag, (Sonderausgabe aus
dem Protokoll des 5. Weltkongresses fiir Freies Christentum und Religio-
sen Fortschritt Berlin 1910), Berlin-Schoneberg
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Religious Education in Germany. An address, (Reprinted from the Re-
port of the Fifth Universal Congress for Free Christianity and Religious
Progress Berlin 1910), Berlin-Schéneberg

Erziehungsaufgaben des Neuen Deutschland, Tiibingen

Die religose Erziehung im Neuen Deutschland, Tiibingen

Ethik

Moderne Ideale; in: Schleswig-Holsteinisches Kirchenblatt 1, Nr. 2,
S.1-2

Der feste Grund unseres geschichtlichen Christentums; in: Schleswig-
Holsteinisches Kirchenblatt 1, Nr. 7, S. 3

Der Krieg und die Bergpredigt. Rede, am 10. Mai 1915 gehalten, (Deut-
sche Reden in schwerer Zeit, Nr. 24), Berlin

Politik und Moral, Tibingen

Christentum und Weltkrieg, Tiibingen

Die Mitarbeit der Frauen zur Bekampfung der offentlichen Unsittlich-
keit; in: EvFr 19, S. 71-77

Praktische Sittenlehre, Tiibingen

Bergpredigt und Kultur der Gegenwart, RV, 6. Serie, Bd. 10/12, Tiibingen

Praktische Ekklesiologie/Kirchenpolitik

Der protestantische LehrprozeB; in: ZPrTh 22, S. 53-76

Kirchliche Chronik; in: MKP 1, S. 35-40. 68-74. 103-109. 140-147. 175-
180. 212-220. 249-256. 285-294. 324-334. 362-372. 402-407. 447-454
Kirchliche Chronik; in: MKP 2, S. 36-42. 72-81. 114-120. 151-160. 193-
204. 242-247. 279-290. 319-328. 357-368. 401-414. 446-454. 488-495
Kirchliche Chronik; in: MKP 3, S. 34-45. 80-87. 117-127. 158-167. 200—
210. 237-246. 287-296. 330-339. 375-384. 415-431. 462-481. 521-531
Kirchliche Chronik; in: MKP 4, S. 33-46. 113-128. 166-175. 217-220. 251-
267. 293-314. 342-360. 386-404. 439-455. 488-502. 540-556

Kirchliche Chronik; in: MKP 5, S. 42-52. 80-95. 129-140. 172-186. 219-
230. 263-276. 307-329. 358-374. 410—421. 461-470. 504-513. 539-550
Unsoziale Einrichtungen der evangelischen Kirche, (Sonderdruck aus
den Verhandlungen des 16. evangelisch-sozialen Kongresses, abgehalten
in Hannover am 13. und 14. Juni 1905), Géttingen

Kirchliche Chronik; in: MKP 6, S. 35-47. 80-93. 163-178. 211-221. 259—
262. 302-310. 344-348. 382-396. 426-440. 512-530

Kirchliche Chronik; in: EvFr 7, S. 35-46. 111-129, 164-177. 254-266. 300-
312. 388-399. 433-442. 473-485. 520-534
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Kirchliche Chronik; in: EvFr 8, S. 3043. 75-86. 157-170. 201-214. 252—
260. 299-306. 340-352. 392-399. 434-448. 526-534

Kirchliche Chronik; in: EvFr 9, S. 32-40. 74-83. 114-124. 151-158. 189-
199. 232-242. 273-281. 315-324. 346-363. 402-406. 433-442. 468483
Kirchliche Chronik; in: EvFr 10, S. 33-42. 77-81. 113-123. 153-166. 232—
243, 275-284. 317-326. 358-368. 398-407. 453-460. 490-497

Die Abendmahlsnot. Ein Kapitel aus der deutschen Kirchengeschichte
der Gegenwart, RV, 4. Ser., Bd. 15, Tiibingen

Der Jatho-Prozeff und die Entstaatlichung der Kirche; in: EvFr 11, S. 299-
309. 389-398

Erich Forsters Gesetzentwurf (I u. II); in: EvFr 11, S. 434444, 469481
Kirchliche Chronik; in: EvFr 11, S. 26-40. 68-81. 111-120. 149-160. 181-
199. 240-246. 273-284. 317-327. 357-368. 400-412. 444-453. 488495
Erich Forsters Gesetzentwurf (III); in: EvFr 12, S. 16-28

Kirchliche Chronik; in: EvFr 12, S. 2942, 73-82. 114-121. 157-164. 193—
203. 235-247. 278-286. 317-328. 356-371. 400—417. 454-458. 490-497
Meine Anklage gegen den preufischen Evangelischen Oberkirchenrat,
Tabingen

Kirchliche Chronik; in: EvFr 13, S. 28-40. 75-80. 154-164. 191-201. 234
244, 275-285. 317-324. 355-366. 400—406. 437-446. 477487

Kirchliche Chronik; in: EvFr 14, S. 26-39. 76-82. 111-123. 152-162. 193—
200. 230-242, 275-282. 313-321. 354-359. 391-400. 439440

Kirchliche Chronik; in: EvFr 15, S. 32-36. 72-75. 111-116. 142-148. 178-
189. 221-227. 263-272. 307-313. 345-352. 385-392. 420-428. 458469
Kirchliche Chronik; in: EvFr 16, S. 31-36. 67-76. 108-118. 146-154. 185—
198. 230-242. 271-274. 300-306. 330-338. 363-370. 393-402. 428-436
Kirchliche Chronik; in: EvFr 17, S. 25-32. 56-64. 90-96. 121-132. 156-164.
188-196. 226-228. 253-261. 283-294. 315-326. 354-358. 377-390
Kirchliche Chronik; in: EvFr 18, S. 23-32. 57-64. 89-96. 119-128. 152-160.
184-192. 216-224. 248-256. 280-288. 314-320. 346-352. 368-382

Eine Verhandlung iiber die Trennung von Staat und Kirche in der St. Ans-
garkirche zu Kiel; in: EvFr 19, S. 7-16

Kirchliche Chronik; in: EvFr 19, S. 22-32. 54-64. 90-96. 117-128. 148-160.
183-191. 212-223. 248-256. 282-288. 315-320. 376388

Der Aufbau der Volkskirche, Tiibingen

Kirchliche Chronik; in: EvFr 20, S. 24-35. 75-95. 122-128. 172-192. 215-
224. 270-288. 312-320. 406412

Kirchliche Monatschronik; in: ChW 35, Sp. 14-19. 90-93. 201-205. 273~
276. 378-381. 394-398. 505-508. 616—620. 693—-695. 707-709. 804-806
Kirchliche Monatschronik; in: ChW 36; Sp. 282-284. 418-421. 534-538.
638-642. 657-660

Die Gefahrdung der Wahrhaftigkeit durch die Kirche, (Biicherei der
Christlichen Welt), Gotha u. Stuttgart
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Diverses

Herders Bruch mit Goethe. Eine Abrechnung zwischen klassisch-astheti-
scher und christlich-moralistischer Weltanschauung; in: ChW 1, S. 353~
354. 363-365. 373-375. 383-385

Herder’s Anlage und Bildungsgang zum Prediger, (theol. Diss.), Halle
Geistliches Verstandnis Shakespeares bei Robertson; in: ChW 3, Sp. 25-
29.-5356

Das hohe Lied der Liebe. 1. Kor. 13; in: ChW 3, Sp. 41-43. 65-68. 81-84.
105-108. 129-132. 145-149. 169-173

Die Erziehung der gewerblichen Jugend. Vom zweiten Evangelisch-so-
zialen KongreB; in: ChW 5, Sp. 625-629

Der Entwurf der neuen preuBischen Agende; in: ZPrTh 15, S. 344-359
Charles Dickens, ein christlicher Volksschriftsteller; in: ChW 10, Sp. 304
307. 331-334. 352-356. 394-399. 446-453. 474-478

Rede bei der Begrabnisfeier fiir Konsistorialrat Professor Dr. F. Nitzsch in
der Aula der Universitat gehalten am 23. Dezember 1898, Kiel
Andachten fiir Studenten, (Rez. Peabody, Mornings in the College Cha-
pel, short addresses to young men on personal religion, Boston/New
York 1896); in: ChW 12, Sp. 1131-1134

,Die Christliche Welt”; in: ZPrTh 21, S. 245-276

Bismarcks Stellung zu Religion und Kirche zumeist nach eigenen Auge-
rungen, HCW 44, Tiibingen/Freiburg i. Br./Leipzig

(zusammen mit Walter Troeltsch, Korreferat), Was muf geschehen, um
unsere der Volksschule entwachsene méannliche Jugend stérker als bisher
auf die religiosen, nationalen und wirtschaftlichen Aufgaben unseres
Volkslebens vorzubereiten?; in: VESK 11, S. 14-50

(u. a.), Rubrik ,Notizen”); in: MKP 1, S. 41-46. 75-80. 111-116. 149-156.
181-187. 221-227. 257-266. 295-302. 335-340. 373-382. 409-417

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: MKP 2, S. 1-11. 43-52. 83-89. 121-127. 161-
172. 205-213. 249-256. 291-301. 329-338. 369-381. 415-420. 455467

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: MKP 3, S. 1-16. 45-55. 89-101. 129-140. 169—
177. 211-223. 247-260. 297-309. 341-349. 385-400. 433-439. 483-495

(u. a.), Rubrik ,Notizen®; in: MKP 4, S. 1-9. 47-54. 87-94. 129-135. 177-
183. 221-228. 269-276. 315-321. 361-369. 405-412. 457-467. 503-515
Herders Lebenswerk und die religiose Frage der Gegenwart, Tiibingen
(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: MKP 5, S. 1-13. 53-62. 97-107. 141-149. 187-
195. 231-239. 277-287. 331-337. 375-385. 423-431. 471-478. 515-523
Carlyle und Goethe, (Lebensfragen 13), Tiibingen

Gustav Frenssens Glaubensbekenntnis. Vortrag in der Universitatsaula
zu Kiel gehalten am 1. Februar 1906, Kiel

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: MKP 6, S. 1-10. 49-58. 95-103. 137-147. 179~
187. 223-229. 263-275. 311-318. 349-356. 397—403. 441-448. 487493
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(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr7, S.1-11. 47-55. 83-93. 131-141.
179-185. 223-232. 267-273. 313-321. 355-365. 401-410. 443-449. 487495
Englische Reiseeindriicke; in: EvFr 8, S. 293-298

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 8, S. 1-8. 45-51. 87-96. 127-133. 171~
179. 215-222. 261-267. 307-314. 353-360. 401-408. 449-457. 493-498
Heinrich Bassermann *; in: EvFr 9, S. 365

Art. ,Bismarck”; in RGG!, Bd. I, Sp. 1264-1268

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in EvFr 9, S. 1-10. 41-50. 85-93. 125-133. 159-
165. 201-208. 243-250. 283-293. 325-333. 366-373. 407—416. 443451

Art. ,Gustav Frenssen”; in: RGG!, Bd. II, Sp. 1055-1058

(zusammen mit Lempp), Rez. Die Religion in Geschichte und Gegenwart;
in: EvFr 10, S. 470-475

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 10, S. 1-8. 43-52. 83-94. 125-136. 167—
175. 205-215. 245-254. 285-294. 327-336. 369-378. 409-420. 461469

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 11, S. 1-9. 41-49. 83-91. 121-129. 161~
165. 201-209. 247-255. 285-295. 329-339. 369-378. 413-424. 455-463
Art. Jesus Christus in der Gegenwart”; in: RGG', Bd. III, Sp. 410-433
Art. ,Universitat Kiel”; in: RGG!, Bd. III, Sp. 1090-1095

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 12, S. 1-12. 43-51. 83-92. 123-131. 165~
173. 205-213. 249-256. 287-293. 329-335. 373-378. 419-434. 459469

Die Jugend von 1813. Rede zur Feier des Geburtstages Seiner Majestat
des Deutschen Kaisers Konig von Preufien Wilhelm II. in der Aula der
Koniglichen Christian-Albrechts-Universitat am 27. Januar 1913, Kiel
Art. Wahrhaftigkeit”; in: RGG', Bd. V, Sp. 1820-1822

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 13, S. 1-8. 41-50. 81-89. 125-131. 165-
172. 203-210. 245-255. 287-299. 325-332. 367-375. 407-415. 447-454
Aus schwersten Stunden. Versuch einer Antwort; in: EvFr 14, S. 136-146
,Deutscher Militarismus“?; in: EvFr 14, S. 387-391

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 14, 5. 1-8. 41-52. 83-90. 125-134. 163-
172. 201-209. 243-251. 283-288. 323. 361. 401-404. 441444

Bismarcks Glaube, Titbingen

Die lebendige Religion, (Zehn deutsche Reden, Nr. 6), Leipzig

Eine Kriegsaufgabe unserer Geistlichen; in: EvFr 15, 5. 22-24

Zum Zentenar Bismarcks; in: EvFr 15, S. 103-108

Die Religion in Feldbriefen, (mitgeteilt von O. B.); in: EvFr 15, S. 135-141
Die Religion und Sittlichkeit in Feldbriefen, (mitgeteilt von O. B.); in:
EvFr 15, S. 214-219

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 15, S. 1-2, 37-39. 77-84. 117-120. 149-
152. 191-195. 229-235. 273-283. 315-323. 353-355. 393-399. 429433

Die theologische Fakultat wahrend des Weltkrieges. Im Felde; in: Gru8
der Universitat Kiel an ihre Kommilitonen im Felde. Ende Sommer 1916,
Kiel, S. 33-39

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 16, S. 1-8. 37—44. 77-84. 119-124. 155~
159. 199-205. 243-249. 275-282. 307-312. 339-344. 371-377. 403410
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Das Echo der alldeutschen Bewegung in Amerika, (Der Tag des Deut-
schen 1), 1. und 2. Auflage, Jena

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 17, S. 1-8. 33—40. 65-73. 97-104. 133-
140. 165-172. 197-205. 229-236. 263-270. 295-302. 327-332. 359-367
Alldeutschtum und Christentum, (Vaterlandsdienst, Flugblatter der
,Deutschen Korrespondenz” 6), Berlin

Erschiitterungen des Glaubens durch den Weltkrieg. Vortrag gehalten vor
den Freunden der Christlichen Welt am 8. Okt. 1918; in: EvFr 18, S. 329-
336

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 18, S. 1-9. 33-40. 65-69. 97-104. 129-
136. 161-167. 193-202. 225-232. 257-265. 289-294. 321-329. 353-357

Die Not der akademischen Berufe nach dem Friedensschluf, Tiibingen
(u. a.), Albert Hanel. Drei akademische Reden zu seinem Gedéachtnis,
Kiel

Maifeier in der evangelischen Gemeinde. Rede, am 1. Mai 1919 in der
Lietzenseegemeinde zu Charlottenburg gehalten; in: EvFr 19, S. 138-146
Der erste deutsche evangelische Kirchentag (I), in: EvFr 19, S. 307-315
(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 19, S. 1-5. 33-37. 65-70. 97-103. 129-
133. 161-167. 193-198. 225-232. 257-264. 289-293. 321-335

Der erste deutsche Kirchentag (II); in: EvFr 20, S. 363-402

(u. a.), Rubrik ,Notizen”; in: EvFr 20, S. 1-9. 37-50. 97-104. 129-141. 193~
199. 225-236. 289-297. 321-337

Religioses und kirchliches Leben in England, (Handbuch der englisch-
amerikanischen Kultur 1), Leipzig u. Berlin

Bismarcks Religion, KIRel 16, Gottingen

Der Anteil Badens an der Reichsgrindung. Akademische Festrede am
18. Januar 1924, PhG 3, Tubingen

Kreuz und Hakenkreuz, Gotha

(u. a.), Trauerfeier (fiir Prof. Dr. Gotz Martius) am 31. Mai 1927, Kiel
Zum Ged4chtnis an Alfred Schone, geb. 16. Oktober 1836, gest. 8. Januar
1918. Rede, gehalten im Trauerhause zu Kiel. Den Verwandten und
Freunden zum zehnjahrigen Todestag Alfred Schones, Kiel

Meine Lebensgeschichte, Tiibingen

Friedrich Niebergall — gestorben am 20. September 1932 in Marburg; in:
ChW 46, Sp. 1011-1012

ANMERKUNG

! Die Rubrik ,Notizen” ist ein von Baumgarten und verschiedenen Mitarbeitern regelmé-
Rig fiir jedes Heft der MKP (spéter: der EvFr) ausgearbeiteter Abschnitt. Es handelt sich
um eine Mischung aus Rezensionsabteilung, Zeitschriftenschau und Veranstaltungska-

lender.
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